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भूमिका 2 
( प्रथम संस्करण ) 


वेद के स्वरूप, महत्त्व तथा सिद्धान्त से परिचय प्राप्त करना प्रत्येक शिक्षित 
ज्यक्ति का, प्रधानतः प्रत्येक भारतीय का, नितान्त आवश्यक कर्तब्य है। वेद 
इमारी संस्कृति के मूल खोत हैं, हमारी सभ्यता को उच्चकोटि तक पहुँचानेतराळे 
अन्थ-रत्न हैं, जिनकी विमल प्रभा देश तथा काल के दुभेद्य आवरण को छिन-मिन्न 
कर आज भी विश्व के अध्यात्मपारखी जोइरियों की आँखों को च्राचोध 
बनाती है । जो लोग वेद के भीतर संसार की समस्त भौतिक तथा ऐहिक 
विद्याओं, कलाओं और आविष्कारों को इद निकालने का अक्छान्त परिश्रम 
करते हैं, वे नहीं जानते कि वेद तथा ज्ञान में अन्तर है। विदू धातु तथाज्ञा 
धावु में सामान्यतः ऐक्य होने पर भी मूलतः पार्थक्य है । भौतिक विद्याओं ai 
जानकारी का नाम है ज्ञान तथा अध्यात्म-शास्र के तथ्यों की अप्रगति का 
अभिधान है वेद । एक का लक्ष्य बाह्य विषयों के विश्लेषण की ओर रहता है, 
तो दूसरे का लक्ष्य आन्तर विषयों के विश्ठेषण की ओर रहता है। यह 
पार्थक्य संस्कृत से सम्बद्ध अनेक यूरोपीय भाषाओं के शब्दों के अनुगीडन से 
भी स्पष्टतः जाना जा सकता है। जर्मन भाषा में दो सम्बद्ध धातु ई--फैनेन तथा 
चाइसेन | अंग्रेजी में दो सम्त्रद्ध शब्द हैं--तालेज तथा विजडम । इनमें केन्नेन 
तथा नो का साक्षात्‌ सम्बन्ध है संस्कृत के ज्ञा घातु से ओर वाइसेन तथा विजडम 
का सम्बन्ध है विद घातु से! । फछतः इन विदेशी शब्दों के मी अयाँ में वही 
भेद है, जो संस्कृत के ज्ञान तथा वेद शब्दों के अर्थ में है। इसीलिए हमारी दृष्टि में 
चेद का मौलिक तात्पर्य अध्यात्म-शास्र की समस्याओ का हळ करना दै | सायण के 
अनुसार वेद का A प्रत्यक्ष अथवा अनुमान के द्वारा ATA उपाय के 
aaa में है-- , 

विश्व के आद्य ग्रन्थ, भारतीय धर्मे के कमनीय कल्पद्दम, आयेसंत्कृति के प्राणः 


दाता वेद्‌ के रूप तथा रहस्य, खरूप तथा सिद्धान्त का ज्ञान भारतीय संति के 


I. Kennen; Weisen, Knowledge Wisdom. 
प्रलक्षेणानुमित्या वा यस्तूपायो न बुध्यते | 
एनं विदन्ति वेदेन तस्मात्‌ AA वेदता ॥ 
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उपासक के लिये नितान्त आवश्यक है, परन्तु दुःख की बात है कि वेदों के 
_गाढ्‌ अनुशीलन की बात तो दूर रहे, उनके साथ हमारा सामान्य परिचय भी 
नहीं है । वेदों के परिचायक ग्रन्थों की नितान्त आवश्यकता बनी है। 


वेद हमारे वैदिक धर्म के मूल्म्रन्थ हैं। भारत के वर्तमान धर्म, धार्मिक 
विकास तथा दर्शन के नाना सम्प्रदायों के यथार्थ ज्ञान के लिए वेद का ज्ञान 
नितान्त अपेक्षित है। साधारण शिक्षित जनों की तो कथा ही न्यारी है, जव हमारे 
संस्कृत की शिक्षा-दीक्षा से मण्डित पण्डित-जन भी वेद से बहुत at कम परिचय 
रखते हैं। सच तो यह है कि हमने पुराण तथा दर्शन की ओर अधिक ध्यान 
देकर वेदों के प्रति बड़ी उदासीनता दिखलाई है। हम लोगों ने उस अमूल्य 
« निधि को सन्दूक के अन्दर बन्द कर रखा है। न आप उससे लाम उठाते हैं न 
दूसरों को लाम उठाने का अवसर देते हैं। इसलिए आज वेद के प्रति हमारा 
अज्ञान पराकाष्ठा पर पहुँचा हुआ है; वेद की हमारी अवहेलना अंतिम 
कोटि को स्पर्श कर रही है। इस अज्ञान को दूर करने के लिए. मेरा यह एक 
wy प्रयास है | 


चेद के प्रति प्राचीन भारतीय समीक्षकों की विचारधारा एक छोर पर है, 

तो नव्य पाश्चात्य आलोचकों की दूसरी छोर पर । इस ग्रन्थ में इन दोनों छोरो 
को मिलाने का यथाशक्ति उद्योग किया गया है। दोनों प्रकार की समीक्षाओं 
तथा मन्तर्व्या का निर्देश उचित स्थान पर किया गया है । ग्रन्थ में तीन खण्ड 
ईैं। प्रवेशखण्ड में वेद से सम्बद्ध रखने वाले प्रारम्भिक विषयों का--जैसे वेद का 
महत्त्व, स्वरूप, वेदानुशीलन की पद्धति, वेद का आविर्मावकाल- विवरण प्रस्तुत 
किया गया है । इतिहास-खण्ड में वेद तथा वेदाङ्ग का क्रमबद्ध इतिहास दै । 
FE खण्ड अन्य का मेरुदण्ड है। मैने वेद के नाना ग्रन्थों के विषय-विवेचन की 
. ओर विशेष लक्ष्य रखा है, जिससे पाठकों के सामने वेद के अन्तरङ्ग का यथासाध्य 
पूर्ण चित्र प्रस्तुत हो । संस्कृति-खण्ड में वैदिक संस्कृति के मान्य सिद्धान्त 

संक्षेप में उपस्थित किये गये हैं | इस प्रकार वेद के साहित्य का इतिहास और 

न संस्कृति का विवरण एक ही ग्रन्थ में संक्षेप मै नित्रद्ध करने का यह 


nee ~ 


Aap T =) 
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भी वह उसे अध्यात्मशासत्र का एक द्यतिमान्‌ निधि*मानता' है Seatac 

वतमानयुग के लिए भी अत्यन्त अधिक है । स्थानाभाव से वैदिक मन्त्रों के 
रहस्यों का उद्घाटन नहीं हुआ है, परन्तु स्थान-स्थान पर उनके भीतर वतमान 
गम्मीर सिद्धान्तों की ओर संकेत अवश्यमेव कर दिया गया है । यह ग्रन्थ 
आचार्य तथा एम० wo परीक्षा के छात्रों की आवश्यकताओं को भी दृष्टि में: 
रखकर लिखा गया है। इसलिए नवीन तथ्यों के विवरण देने की अपेक्षा परि-- 
निष्ठित सिद्धान्तों का ही विवेचन अधिक है। परिदिष्ट में वैदिक व्याकरण और: 
खरप्रक्रिया के नियमों का संक्षित परिचय छात्रों के लिए विशेष उप- 


कला 


योगी सिद्ध होगा | 


सकर संक्रान्ति, | - बणदेव उपाध्याय 
Wo २०११, १-१४-५५ 


(४6२९६) 

ग्रन्थ का नवीन परिवर्धित संस्करण पाठकों के सामने रखते हुये मुझे विशेष 

हप॑ हो रहा है। इस ग्रन्थ का आमूल संस्कार किया गया है जिससे सामान्यः 

जिज्ञासुजनां का तथा उच्चकक्षा के विद्यार्थियों का विशेष कल्याण होगा; ऐसा 
मेरा दृढ विश्वास है। परिवर्धित wet का निर्देश इस प्रकार है :-- 

(१) 'बेद के भाष्यकार? शोषक नवीन परिच्छेद में ज्ञात महत्वशालीः 
भाष्यकारों का विवरण प्रस्तुत किया गया है जिनकी तुलना में सायणाचार्य के. 
कार्य तथा महत्त्व का आलोक पूर्णतया स्फुरित होता है। (२) ऋग्वेदीय दशम 
मण्डल के तुलनात्मक काळ का परिचय विशेषतः दिया गया है। (३) अथवेबेद 
के स्वरूप तथा आविर्भाव का विवरण पहिली बार यहाँ किया गया है। (४ ) 
शतपथ के विषय का विस्तृत विवरण देने कें अनन्तर वेद के साहिलिक. 
चैशिष्टथ का यहाँ सोदाहरण परिचय दिया गया है | “वैदिक आख्यान' . 
रोचक वर्णन तुलनात्मक दृष्टि से पहिली बार इस संस्करण में किया गया है। इसी! _ 
प्रकार के अन्य परिवर्धन खान-खान पर किये गये हैं। (६ ) सिन्धुसभ्यत | 
का संक्षित परिचय वैदिक सम्यता के विस्तार को समझाने के लिये परिशिष्ट 
रूप में किया गया है । (७) वैदिक व्याकरण वाले परिशिष्ट में वैदिक 
सोदाहरण वर्णन इस संस्करण की विशिष्टता है। (८) वैदिक संहिताओं 
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परिशिष्ट में किया गया है। इस प्रकार यह संस्करण प्रथम संस्करण की तुलना में 
विषय क्री विस्तृत विवेचना में, भाषाशास्त्रीय नवीन विषयों के विश्लेषण में तथा 
साहित्यिक वैशिष्ट्य के सन्निवेश में कहीं अधिक पूर्ण तथा परिमार्जित R I 
विश्वास है कि इस संशोधन तथा परिमाजन से छात्रों का विशेष लाम होगा | ' 

मैं उन सज्जनों के प्रति अपनी कृतज्ञता प्रकाशित करना अपना कर्तव्य 
समझता हूँ जिनका सहयोग ग्रन्थ को उपयोगी बनाने में विशेष लाभदायक सिद्ध 
हुआ है । गुरुवर महामहोपाध्य श्री गोपीनाथ कविराज जी का में विशेष अभार 
मानता हूँ जिनके लेखों और मौखिक व्याख्यानो से मुझे विषय के समझने में नई 
दृष्टि प्रास हुई है। वेदि व्याकरण सम्बन्धी परिशिष्ट प्रस्तुत करने का श्रेय मेरे 
सुयोग्य सहयोगी पण्डित कान्तानाथ शास्रीय तैलंग एम० ए० को है जिन्होंने 
पाण्डित्य तथा परिश्रम से इसे तैयार करने में सहायता दी है। ग्रन्थ के लिखने में 
और प्रूफ देखने में मेरे ज्येष्ठ पुत्र--गौरीशंकर उपाध्याय एम० go, Ato टी ०-- 
ने मेरी विशेष सहायता की है | 

अन्त में भगवान्‌ काशीपति विश्वनाथ से मेरी विनप्र प्रार्थना है कि उन्हीं की 
अनुकम्पा तथा प्रसाद से उपाजित ज्ञानकणिका का यह परिणत फळ अपने उद्देश्य 
की सिद्धि में सफलता लाभ करे तथा वेद के अनुपम उपदेशो ओर गम्भीर 
सिद्धान्तो की ओर राष्ट्रभाषा के माध्यम द्वारा लिज्ञालुजनों का ध्यान 
आकृष्ट करे | 


इदं न ऋषिभ्यः पूर्वेजेभ्यः पूर्वेभ्यः पथिकृदूभ्यः | 


शारदी पूर्णिमा, : | ` बलदेव उपाध्याय 


Ge २०१५, २७-१०-५८ 
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हषं का विषय है कि यह लोकप्रिय ग्रन्थ अपने नवीन परिवर्धित 
संस्करण में प्रकाशित हो रहा है | बहुत दिनों से यह ग्रन्थ अलभ्य था और 
विद्वानों को इसकी अप्राप्ति से विशेष क्लेश था अब विश्वनाथ को 
अनुकम्पा से यह ग्रन्थ इस परिजृंहित संस्करण में सुलभ हो रहा है | 
इस बार भो इसमें अनेक स्थळा पर नवीन विषयों क्रा समावेश किग्रा 
गया है | परिवर्धन के खल इस प्रकार हैं-- 

(१) वेदों के आध्यात्मिक रहस्यों के उद्घाटन के निमित्त अनेक 
विद्वान्‌ जागरूक हें । इनमें अरचिन्द का मत विशेष महत्त्व रखता है | 
Ya २१-२७ पर इनके मत का विशेष विवरण उपन्यस्त किया गया है | 
(२) वेदों तथा अवेस्ता में गाथा का माहात्म्य अधिक है। इसलिये 
पृष्ठ २४६ पर गाथा के विषय में तुलनात्मक विवरण प्रस्तुत किया 
गया है। (३) geraa से ही भारतीय रेखागणित का आरम्भ 
होता है | इन सूत्रों में यज्ञीय वेदी के निमोण का विषय विस्तार कें साथ 
दिया गया है। इसलिये इन शुल्ब-सूत्रों का विस्तृत विवरण परिशिष्ट के 
'रूप में प्रथक्‌ रूप से दिया गया गया है। ( ४) सामवेदीय ब्राह्मणों के 
सुन्दर वैज्ञानिक संस्करण इधर प्रकाशित हुए हे । फलतः इनका विशिष्ट 
विवरण प्रस्तुत कर विषय को साङ्गोपाङ्ग बनाने की चेष्टा की गई है। 
(५) अनुक्रमणी का निर्माण सर्वेथा नवीन है। अनुक्रमणी के कक . 
'विंभाग किये गये हैं। ग्रन्थ, अ्न्यकार, भौगोलिक स्थान आदि के अति- | 
"रिक्त विशिष्ट शब्दों की अनुक्रमणी दी गई है। विशिष्ट शब्दों से तात्पये | 
उन शब्दों से है जो वैदिक काळ तथा साहित्य के पारिभाषिक पदोंकी 
कोटि में आते हैं | अन्य में वे स्थान निर्दिष्ट कर दिये गए हे जहाँ इनकी 
व्याख्या की गई है और लक्षण दिये गये हैं। वैदिक समाज से सम्बद्ध. 
झान्दों की भी संख्या कम नहीं है। इनका भी यहाँ उल्लेख हि है 
इन विशिष्ट शब्दों का अनुशीलन वैदिक भाषा की जानकारी के लिये 
नितान्त आवश्यक है । (६) ग्रन्थ-सूची विस्तार से = 
अस्तुत की गई है | वेद्‌ के मूळ ग्रन्थों की संख्या उत धक 
परन्तु उनकी व्याख्या, समीक्षा; भाषा, धर्म, 
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राशि का ही निर्माण किया है। शोध पत्रिकाओ में भी प्रति वर्ष 
एतद्विषयक गम्भ,र निबन्ध प्रकाशित होते रहते हैं । इस अनुक्रमणी में 
' केवळ प्रख्यात ग्रन्थों का ही उल्लेख किया गया है । इस विषय में दो 
बिद्वानों ने बड़ा ही व्यापक तथा प्रामाणिक मन्थ प्रस्तुत किया है-- 
(क) फ्रेंच विद्वान्‌ डा० रेनो का 'बिव्लिओ थीक वेदीक' आरम्भ से 
लेकर १९३० तक प्रकाशित वैदिक ग्रन्थों की सूची देता है। (a) 
भारतीय विद्वान्‌ डा? दाण्डेकर ने ‘ates बिव्लियोग्राफी' के दो भाग 
प्रकाशित किये हैं। प्रथम भाग में १९३० सन्‌--१९४५ सन्‌ तक TRE 
_ वर्षों में प्रकाशित वैदिक ग्रन्थों का विषय-क्रम से निर्देश है तथा द्वितीय 
भाग में १९४५--१९६० तक के प्रकाशित ग्रन्थों, निबन्धों, Cat तथा 
समीक्षणों का विपुल विस्तृत निर्देश है। जिज्ञासुजनों को इन उपादेय 
ग्रन्थों का उपयोग नितान्त अपेक्षित है । Ha स्थानाभाव के कारण लव्घ- 
प्रतिष्ठ लेखकों के ग्रन्थों का संक्षिप्त उल्लेख करना यहाँ उचित समझा है। 
मुझे पूरा विश्वास है कि इन अनुक्रमणियों से इस ग्रन्थ का महत्त्व 
पहिले से अधिक बढ़ गया है और वह वेद-तत्व के जिज्ञासु विद्वानों 
तथा छात्रों के लिये अत्यधिक उपयोगी सिद्ध होगा। 

इस संस्करण के तेयार करने तथा प्रफ संशोधन में मेरे छात्र 
पण्डित परमेश्वर पाण्डेय ( साहित्याचाये तथा पालिभाषाचाये ) ने मुझे 
विशेष सहायता दी है। इसके लिये वे मेरे आशीवाद तथा धन्यवाद के 
साजन हैं। भगवान्‌ भूतभावन की कृपा से यह ग्रन्थ वेद के महनीय 
तत्त्वों का आलोक सबंत्र प्रसारित करता रहे जिससे एतद्विपयक 
अज्ञानान्धकार-ध्वस्त होकर ज्ञान-सूये का सावेभौम प्रकाश हो | तथास्तु- 

अस्मभ्यं तदू feat अदूभ्यः पृथिव्या- 
स्त्वया दत्त काम्य राध आगात्‌ | 

शं यत्‌ स्तोतृभ्य आपये भवा- 


त्युरुशंसाय सवितजरित्रे ॥ 
( ऋग्वेद २।३८।११ ) 
बलदेव उपाध्याय 
संचालक 
अनुसन्धान संस्थान 


Xe 
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विषयसूची 
प्रवेश खण्ड 
प्रथम परिच्छेद 


पृष्ठ 
बेद का महत्त्व | १-१० 
वेद का महत्व १, वेद का अथंज्ञान ६, धार्मिक महत्त्व ६, = 
भाषागत महत्त्व ७, लौकिक भाषा से तुलना ९ | E 
द्वितीय परिच्छेद . | 
चेद और ब्राह्मण दर्शन : ११-३७ 


ऋषि का अर्थ ११, वेद के विषय में न्याय का मत १२, सांख्य 
का मत १४, वेदान्त का मत १४, मीमांसा का मत १५, वेद at = 
अपौरुपेयता १६, मनु का मत १७, वेद में विज्ञान १८, वेदमें । 
.अध्यात्मवाद २१; वेद्‌ में रहस्यवाद--उपनयन का प्रयोजन २८, | 
हूइमा वाक्‌ २९, ध्वनि की विशुद्धि ३२; वेद की रक्षा-अष्ट विकृति _ 
१३; संहिता पाठ--पद, क्रम, जटा, दिखा, घनपाठ २४; सामवेद 
स्वरांकन २६, सामवेद की स्वर गणना २६ | 


तृतीय परिच्छेद 


बैदिक अनुशीलन का इतिहास 
( १ ) प्राचीन काल--पदकार--शाकल्य ३८, ' 
गाग्ये ३९ | 3 जड 


(२) पाश्चात्य Beat का का 
अनुवाद ४५, व्याख्या-अन्य ४६, 


isa ४९ | 
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चेद्‌ के भाष्यकार ५२-८६ 

तैत्तिरीय-भाप्यकार--कुडिन, भवस्वामी, गुहदेव, क्रुर " ३, भट्ट 
भास्कर ५४। ऋग्बेद-भाप्यकार--स्कन्द्खामी ५५, नारायण, उद्गी थ, 
माधव HE ५७, वेंकट माघव ६०, धानुष्कयज्वा, आनन्दतीर्थ ६२, 
आत्मानन्द, सायण ६३ | साम-भाप्यकार-माधव ६४, भरतस्वामी 
६५, गुणतिष्णु ६७ | शुक्लयजुर्भाप्यकार-डब्त्रट ६७, महीधर ६८ | 
काण्वभाष्य--इळायुध, अनन्ताचार्य, आनन्दबोध भट्टोपाध्याय ७०; 
ब्राहणमाष्य-गोन्द्स्वामी ७१, घड्गुरुशिष्य ७२; तेत्तिरीय- 
भाष्यकार--भवस्वामी, भट्टभास्कर, आचार्य सायण ७२, सायण के 
वेदभाष्य-महत््व, रचना का उपक्रम ७३, संख्या ७५; तैत्तिरीय 
संहिता तथा ब्राह्मण के भाष्य ७७, ऋग्भाष्य ७८, साम-भाष्य ७९, 
काण्यभाष्य ८०, अथवमाष्य ८१; शतपथ-भाप्य-रचनाकार ८२, 
माधत्रीय नाम का रहस्य ८४; वेदभाष्य का एक कर्तृत्व ८५ | 


पञ्चम परिच्छेद 


चेद्‌ की व्याख्यापद्ध ति ८७-१०६ 


कोत्स का पूर्वपक्ष ८८, यास्क का सिद्वाम्त-पक्ष ९०, वेदाथां- 
नुसंधान ९०, पाश्चात्य पद्धति के गुण-दोष ९२, वैदिक शब्दों की 
पाठ-कल्पना ९४, आध्यात्मिक पद्धति ९४, परम्परा का महत्त्व ९७, 
स्मृति का महत्त्व ९८, सायण का महच्च १०१; श्री अरविन्द १ ०४, 
डा० आनन्द कुमार स्वामी १०५। 


पृष्ठ परिच्छेद 
-चेद का काल-निरूपण १०७-११६ 


डॉ मैक्समूलर का मत १०८, प्राचीन वर्षारम्भ १०९, लोकमान्य 
तिलक का मत १११, शिलालेख से पुष्टि ११३, भूगर्भ-सम्परन्धी वैदिक 
तथ्य ११४। 
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; eee इतिहास खण्ड 
t सप्तम परिच्छेद 
संहिता-साहित्य ; ११९-१९१ 


वेद का परिचय ११९--(१) ऋकसंहिता-ऋग्वेद-विभाग १ २२, 
अष्टक-क्कम १२२, मण्डल-क्रम १२२, ऋग्वेदीय ऋचाओं की गणना १२३ ; 
नशमण्डल १२४, ऋग्वेदीय शाखाय १२६, विषय-विवेचन १२८ | 
दशम मण्डल की शर्वाचीनता- भाषागत-विभिन्नता १ २९, छन्दोगत 
ater १३०, देवगत वैशिष्ट्य १३०, दाशनिकतर्थ्यो का आविष्कार 
१३१, विषय की नूतनता १३१, दानस्तुति १ ३३, संवाद-सूक्त १३६, 
ऋग्वेद में लोकिक सूक्त १३७, दाशनिक-यूक्त १३८ | 


(२) यजुर्वेदसंहिता--विषय विवेचन १४३, काण्द-संहिताः 
१४५, कृष्णयजुर्वेद १४६, तैत्तिरीय संहिता १४६, मैत्रायणी संहिता. 
१४७, कठ-संहिता १४७, कपिष्ठलकठ-संहिता १४९ | 


ka 


(३ ) सामवेद संहिता--साम का अर्थ १५१, सामवेद का 
परिचय १५२, सामवेद की शाखाएँ--कोथुम शाखा, राणायनीय 
झाला १५६, नैमिनीय शाखा १५७; सामगान-पद्धति १५८, साम ar 


परिचय १५९, गानों के प्रकार १६१, स्तोम तथा बिष्टुति १६३, | 
साम के विभाग १६४ | ae 


(४) अथर्वेबेद संहिता--नामकरण १६५, अथर्ववेद at ie S 
.शाखाये--पिप्पछाद १६७, मोद, शोनर्क १६८; अथर्व का विस्ताः 
१६८, महत्त्व १६९; अयवं में विज्ञान १७०, विषय-विदे 
कोटग्विक अभिचार १८३, रचनाकाल १८८, बाह्मप्रभाव 


अष्टम परिच्छेद `| 


आरण्यक 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


( १४ ) A 


ब्राह्मणों का देश-काल २०४, -मापा तथा शैली २०५; त्राह्मणकालीन - 
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प्रथम परिच्छेद 
वेद का महततव 


भारतीय संस्कृति के इतिहास में वेदों का खान नितान्त गौरवपूर्ण है । श्रुति 
की दृढ़ आधारशिला के ऊपर भारतीय धर्म तथा सभ्यता का भव्य विशाल 
प्रासाद प्रतिष्ठित है | हिन्दुओं के आचार-विचार, रहन-सहन, धर्म-कर्म को मळी 
आँति समझने के लिए वेदो का ज्ञान विशेष आवश्यक है। आनने प्रातिम चक्षु 


` के सहारे साक्षात्कृतथरमा ऋषियों के द्वारा अनुभूत अध्यात्मशात्न के तत्तों की 


विशाल विमछ राशि का ही नाम वेद है। स्मृति तथा पुराणों में वेद की पर्यास 
शंसा उपल्ब्ध होती है | मनु के कथनानुसार वेद पितृगण, देवता तथा मनुष्यों 
का सनातन, सदा विद्यमान:रहनेवांछा चक्षु है । लोकिक वस्तुओं के साक्षात्कार 
-के लिए जिस प्रकार नेत्र की उपयोगिता है, उसी प्रकार अलोकिक तत्वों के रहस्य 
“को जानने के लिए वेद की उपादेयता दै । इष्ट-प्राप्ति तथा अनिष्ट-परिहार के अलौ- 
किक उपाय को बतलाने वाला. ग्रन्थ वेद ही है। वेद का 'वेदत्व' इसी में है कि . 
-वह प्रत्यक्ष या अनुमान के द्वारा FAT तथा BAT उपाय का ज्ञान स्वयं कराता 
P| ज्योतिष्टोम याग के सम्पादन से स्वग प्राप्ति होती है, अतः वह आहय है तथा 
-कडज्ञ-भक्षण से अनिष्ट की उपलब्धि होती है, अत एव वह परिहार्य है। इसका 
ज्ञान ताकिक्र-शिरोमणि भी हजारों अनुमानों की सहायता से भी नहीं कर 
सकता | इस अलौकिक उपाय के जानने का एकमात्र साधन हमारे पास. वेद 
at है | 
` प्रत्यक्षेणानुमित्या वा यस्तूपायो न वु्यते | 
ud चिदन्ति वेदेन तस्माद्‌ वेदस्य वेदता ॥ i 

~ वेद की भारतीय धर्म में इतनी प्रतिष्ठा है कि अनेक प्रत्रल तक के सहारे . 
ःविपक्षियों की युक्तियों को छिन्नभिन्न कर देनेवाळे तक कुश5 आचायोँ के सामने 
भी यदि कोई वेदविरोध दृष्टिगोचर होता है, तो उनका मस्तक खभावतः नत 
हो जाता है। हम ईश्वरविरोध को सह्य कर सकते हैं, परन्तु वेद से आंशिक 
विरोध मी हमारी दृष्टि में नितान्त वजनीय है | ईश्वर की सत्ता न माननेत्राछे 


~ 
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। अनज्ञीकार करने के कारण दशनो पर नास्तिकता की पक्की छाप पड़ी रहती 

आस्तिक' वही है जो वेद की प्रामाणिकता में विश्वास रखे तथा “नास्तिक वही 
जो वेद की निन्दा करे | इस प्रकार वेदों का माहात्म्य हिन्दूधम मै नितान्त उच्च- 
तम तथा विशाल है |“शतपथ-ब्राह्मण का स्पष्ट कथन है कि घन से परिपूण पृथिवी 
के दान करने से जितना फल होता है, वेदों के अध्ययन से भी उतना ही फल 
मिळता है, उतना ही नहीं; प्रत्युत उससे भी बढ़कर अविनाशशाली अक्षय्य लोक 
को मनुष्य प्राप्त करता है। अतः वेदों का स्वाध्याय करना अत्यन्त आवश्यक 
तथा उपादेय हैः-- 

. “यावन्तं ह चै इमां पृथिवीं चित्तेन पूर्णा ददत्‌ लोकं जयति, 
न्रिभिस्तावन्तं जयति; भूयांसं च अक्षय्यं च य एवं विद्वान्‌ अहरहः 
खाध्यायमधीते, तस्मात्‌ स्वाध्यायोऽध्येतव्यः।”” (शत० ११।५।६१ ) | 

Ares की प्रशंसा में मनु की यह उक्ति बड़ी मार्मिक है--वेदशास्त्र के तत्त्व को 
जाननेवाछा व्यक्ति जिस. किसी आश्रम में निवास करता हुआ कार्य का सम्पादन 


करता है, वह इसी ठोक में रहते हुए मी ब्रह्म का साक्षात्कार करता है-- 


चेदशास्त्राथंतत्त्वज्ञो यत्र कुत्राश्रमे वसन्‌। 
हैव लोके तिष्ठन्‌ स ब्रह्मभूयाय कल्पते ॥ 

( मनुस्मृति १२।१०२ ) । 
जब भारतीय धर्म की जानकारी के लिए वेदों को इतना महत्त्व प्रात है 
इनका अनुशीलन प्रत्येक भारतीय का आवश्यक कर्तब्य दोना ही चाहिए-। 
महाभाष्यकार पतञ्जलि के अनुसार षडङ्ग वेद का अध्ययन तथा ज्ञान प्रत्येक 


त्राण का सहज कर्म दोना चाहिए ( ब्राह्मणेन निष्कारणो धर्मा पडङ्गो वेदोऽष्येयो , 


जयश्च) | मनु ने क्षोमभरे शब्दों में वेदानध्यायी विप्र की कहु निन्दा की है 
कि जो द्विजन्मा वेद का विना अध्ययन किये अन्य शास्त्रा में परिश्रम करता है 
वह जीवित दशा में ही अकेले नहीं, बल्कि पूरे वंश के साथ aera को शीघ्र ही 


मास कर लेता है। द्विज का द्विजत्व तो इसी में है कि वह गुरु के दारा उपनीत . 


- ` होकर वेदों का अध्ययन करे, परन्तु इस कार्य के अमाव में घह द्विजत्व से बंचित 
होकर शूद्-कोटि में 


Ne eet ee on 


| 
| 
í 
। 
| 
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अत: उचित तो यह था कि अन्य ग्रन्थों के अध्ययन की अपेक्षा हम वेदा- 
नुशीलन को महत्त्व देते, वैदिक धर्म तथा भारतीय संकृति के विशुद्ध रूप को 
समझने के लिए वेद के तत्वों के अध्ययन में समय बिताते, परन्तु आजकल वेदा- 
ध्ययन की दशा बड़ी दयनीय है । विदेशी भाषा का अध्ययन ही हमारी उद्रः 
पूर्ति का प्रधान. साधन होने के कारण हमारे अथक परिश्रम का विषय बना हुआ 

| संस्कृत भाषा के पढ़ने वालों की भी रुचि वेदों की ओर नहीं है। काम्यः 
नाटक की कोमळ रसमयी कविता के आखादन करने में ही हम अपने को भाग्य- 
झाली समझते हैं, वेदों को फूटी नजर से भी नहीं देखते । 

'क्या यह खेद का विषय नहीं है कि काव्य-नाटक के अनुशीलन में ही हम 
अपने अमूल्य समय को त्रिताकर अपने कर्तन्यौ की समाप्ति समझने लगते हैं 
और इसके मूल लोतभूत वेद तथा बैदिक संस्कृति से परिचय पाने में भो हम 
HE मोडे हुए रहते हैं। साधारण संस्कृतानमिन्न जनता की तो बात ही न्यारी है, 
इम उन पण्डितों तथा शास्त्रियों से भी परिचित हैं जो केवळ अष्टाध्यायी के कति- 
पय सुप्रसिद्ध अल्पाक्षर सूत्रों के ऊपर शास्त्रार्थ करने में घंटों बिता देते हैं, परन्तु 
चेद के सीधे सरल मन्त्राँ के भी अर्थ करने में अपने को नितान्त असमर्थ पाते हैं। 
क्या यह हमारे किए लज्जा की बात नहीं है कि जिन विद्वान्‌ ब्राह्मणों के ऊपर 
समाज के नेतृत्व का उत्तरदायित्व टिका हुआ है वे ही इन ग्रन्थरत्नों का जोहर 
न समझें, वे ही इनके द्वारा प्रतिपादित आचार पद्धति के रहस्योद्धाटन में अपने 
को कृतकार्य न पावें। काशी, पूना जैसे विद्याक्षेत्रों मै आज भी अनेक वैदिक 
विद्यमान हैं जिन्होंने समाज की उदासीनता की अवद्देळना कर अश्रान्त परिश्रम 
तथा अनुपम लगन के साथ विविध कठिनाइयों के बीच भुतियों के प्रत्येक मन्त्र 
को कण्ठाग्र जीवित रखा है । इनकी जितनी 'छाघा की जाय, थोड़ी है; जितनी मी 
अशंसा की जाय, मात्रा में वह न्यून ही जँचती है, क्योंकि इनके कण्ठों से आज 
भी हम मन्त्रौ का उच्चारण उसी भाँति, उसी खरमङ्गी में सुन सकते हैं, जिस 
प्रकार सुदूर प्राचीनकाल के ऋषिजन इनका विधिपूण उच्चारण किया करते थे। 
इस प्रकार इन मन्त्रों के रक्षक रूप में ये वैदिक विद्वत्समाज के आदर के पात्र 
तथा श्रद्धा के भाजन हैं; परन्तु इनमें एक त्रुटि गुलाब में कारों को तरह | 
Fore खटक रही है। ये अक्षरज्ञ होने पर भी अर्थज्ञ नहीं होते । और यह मी 
निश्चित बात है कि वेद के अर्था का ज्ञाता विद्वान्‌ केवल मन्त्रवण से परिचित 
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बह 23 दृक्ष की तरह केवल मार दोने वाढा ही होता है; जो अर्थ को जानता हैं 
वही सम्पूर्ण कल्याण को भोगता है ओर शान के द्वारा पापों को दूर कर वह. 
खग प्राप्त करता है 


स्थाणुरयं भारहारः किलासूद्‌ , 
अधीत्य चेद्‌ न विजानाति यो5थंम्‌ | 
योऽर्थ इत्‌ सकलं भद्रमश्नुते, 
नाकमेति ज्ञानविधूतपाप्मा ॥ 


ऐसी बिपम स्थिति में वेदों के अर्थ को जानकर तस्रतिपादित धर्म, आचार, 
व्यवहार तथा अध्यात्मद्यास्र के मन्तन्यों के समझने का उद्योग सर्वथा स्तुत्य 
तथा प्रशंसनीय है | 
` वेद के अर्थज्ञान का कौन-सा उपयोग है! वेद के अनुशीलन से हमार! 
क्या लाम हो सकता है ! आजकल विज्ञान तथा साम्यवाद के युग में वेदों मे 
ऐसा कौनसा आकर्षण है जिसके कारण हम इन नवीन उपयोगी विषयों के. 
अनुशीलन से मुँह मोडकर अतीव प्राचीन विषय की ओर मुड ! क्या वैदिक 
- मन्त्रों मे हमारे माननीय कविजनों की रसभरी कमनीय काव्यकला का दशान 
मिलेगा १ काव्यदृष्टि से वेदानुशीलन करने वाले पाठकों से हमारा नम्र निवेदनः 
है कि यदि वे कालिदास की निसर्गमनोस्म उपमा, भवभूति के पत्थर को wer 
वाले करुणरस, दण्डी के पद्लालित्य, बाण की मधुर सप्ररवर्णपदा कविता की 
आशा से वैदिक मन्त्रों का अध्ययन करना चाहते हैं, तो इसके fea उन्हें निराश 
ही होना पड़ेगा । वैदिक मन्त्रों मै मी कवित्व है, परन्तु उसकी माधुरी कुछ 
` विलक्षण दंग की है। इसी प्रकार यदि वेदों में कुमारिल तथा शङ्कराचाय के 
' उपल्ब्ध तकविन्यास की आशा की जायगी, तो ae उतनी सफल नहीं. 
| वेदों में आध्यात्मिक तत्वों का उत्कृष्ट भाण्डागार है, परन्तु उनके. 
| दिशा इन अर्वाचीन ग्रन्थों की शैली से नितान्त भिन्न दै l 
[ञ्ज के रहस्य तक की कर्कश प्रणाली के द्वारा उद्भावितः 
खरी खानुभूति की कसोटी पर कसकर TAGE 


2 
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बह कर भारत के ही नहीं, संमस्त जगत्‌ के प्रदेशों को उबर बनाती हैं । ये 
आयाँ के ही नहीं, प्रत्युत मानव जाति के सत्रसे प्राचीन ग्रन्थ हैं v दि हम 
जानना चाहते हैं कि हमारे पूर्वज किस प्रकार अपना जीवन ब्रिताते थे कौन 
क्रीडायें उनके मनोरञ्जन की साधिका थीं ! किस प्रकार उनका विवाहसम्बन्ध 
देहसम्बन्ध का प्रतीक न होकर आध्यात्मिक संयोग का प्रतिनिधि माना जात 
था १ किन देवताओं की वे उपासना किया करते थे ! किस प्रकार वे प्रातःकाळ 
प्राची के मुखमण्डल को उजागर करनेवाली “पुराणी युवति उपा की eet 
छरा में अग्नि में आहुति प्रदान किया करते थे ! किस तरह आवश्यकतानुसार वे 
इन्द्र, वरुण, पूषा, मित्र, सविता तथा पर्जन्य की स्तुति अपने ऐहिक कल्याण तथा 
आमुष्मिक मंगल की साधना के लिए किया करते थे रै तो हमारे पास एक ही 
साधन है, वेदों का गाढ़ अनुशीलन, श्रुतियों का गहरा अधयन) तो की सहा- 
यता से ही भारतीय दर्शनों के विविध विकास को हम मलीभॉति समझ सकते 
हैं | उपनिषदों में समग्र आस्तिक तथा नास्तिक दशन के तत्वों की बीजरूपेण | 
उपलब्धि होती है। यदि Ge नानास्ति fae’ अद्वेत तत्व का बीजरूप से | 
सूचक है, तो इवेताववतर में वर्णित लोहितङष्णक्का अजा सांख्यामिमत सत्वः | 
रजस्तमोमयी--त्रिगुणात्मिका-प्रकृति की प्रतीक है । यदि हम रामानुज मत के 
विदिष्टाद्वैत, निम्बाक के द्वेतादैत, मध्वानाय के द्वेत, वल्लभ के Taras, चैतन्य 
के अचित्त्यमेदामेद के रहस्योद्घाटन के अमिलाषो हैं, तो उपनिषदों का गम्भीर 
मनन तथा पयाँलोचन अनन्य साधन है। | 
भारतीयों के लिये वेदों की उपयोगिता तो बनी हुई है। वेदों से भारतीयों 
का जीवन ओतप्रोत है। हमारी उपासना के भाजन देवगण, हमारे संस्कारों की 
दशा बतानेवाली पंद्धति, हमारे मस्तिष्क को प्रेरित करनेवाली विचारधारा--इन 
सत्र का उद्धव स्थान वेद ही है। अतः हमारे हृदय में वेदों के प्रति यदि प्रगाढ 
अद्धा हद, तो कोई आश्चर्य का विषय नहीं है, परन्तु वेदों का महत्त्व इतना 
संकीर्णं तथा सीमित नहीं है। मानव जाति के प्राचीन इतिहास, रहन-सहन, 
आचार- ब्यवहार की जानकारी के लिए भी वे उतने ही उपादेय तथा आदरणीय | 
हैं । पहले कहा गया है कि वेद मानव जाति के विचारों को लिपिबद्ध करने वाळे 
गौरवमय ग्रन्थों में सबसे प्राचीन माने जाते हैं। अतः अतीव अतीत काळ में 
मानव के व्यवहार तथा विचार का पता इन अमूल्य अन्थरर्मो की alts 
से मलीमाँति लग सकता है। ` Ze ~ ia 
AT की दृष्टि से वेदों का महत्व कम नहीं है। वेदिक 
जे भाषाविज्ञान को gee मिति पर प्रतिष्ठित कर दिया है। उद 
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मध्यभाग में 'भाषाविज्ञान के प्रतिष्ठापन का सर्वाधिक श्रेय संस्कृत भाषा के ज्ञान 
को ही है Gat पहले यूरोपीय भाषाविदों में मूल्माषरा के विषय में qata 
मतभेद: था | कोई ग्रीकमाषा को ही समग्र भाषाओं की जननी मानता था, तो 
कोई लैटिन माषा को इस महत्त्वपूर्ण पद पर प्रतिष्ठित करने का इच्छुक था | 
पक्के ईसाई भाषावेत्ताओं की माननीय सम्मति में हित्रू ( यहूदी भाषा ) ही 
Palas की भाषाओं में सर्वप्राचीन, आदिम तथा मूछभाषा थी | इस प्रकार 
भाषाविदों.में प्राचीन भाषा के लिए पर्याप्त मतभेद था, तुमुछ वाक-कोछाहल चल 
रहा था | संस्कृत की उपलब्घि होने पर ही इस कोछाहछ का अन्त हुआ, मतभेद 
का बीज दूर हुआ और एक मत से प्राचीनतम आर्थभाषा की रूपरेखा का 
निर्धारण मळी माति किया जाने लगा | इसका सुफळ इतना महत््वशाली है कि 
Sal का अनुशीलन करना प्रत्येक भाषाशास्त्र के रहस्मवेत्ता व्यक्ति के लिए बहुत 
ही आवश्यक है । एक दो उदाहरणो के द्वारा इस महत्त्व को समझना अनुः 
चित न होगा | 

हिन्दी पाठक ईसाई धमोंपदेशकों के लिए प्रयुक्त होनेवाले 'पादरी' शब्द से 
परिचित ही हैं। भारत की प्रायः समस्त भाषाओं में यह शब्द इसी अर्थ में 


व्यवद्यत पाया जाता है। इसका इतिहास विशेष . मनोरञ्जक है। यूरोपियन | 


जातियों में पोचुगीजों ( game के निवासी ) ने भारत में आकर अपना सिक्का 
जमाने के लिए ईसाई धर्म का भी प्रचार करना शुरू किया । वे लोग इन धर्मो- 
पदेशकों को We. ( Padre ) कहते थे । इस शब्द से भारतीय भाषाओं का 
“पाद्री? शब्द दळ कर तैयार हुआ है । पोचुंगीज 'पाद्रे? शब्द टेटिन 'पेतर? आब्द 
का अपभ्रंश दै और यह पितर” संस्कृत भाषा का सुप्रसिद्ध ‘Pav’ ( पितृ ) 
ही दै। इस प्रकार संस्कृत की सहायता से इम पादरी” का अर्थ "पिता? समझ 
सकते है । अंग्रेजी में आज भी इन पूजनीय धर्मोपदेशाओं के लिए पिता 
( फादर ) शब्द का ही प्रयोग किया जाता है | 


अंग्रेजी के रात्रिवाचक “नाइट? ( Night ) शब्द Ñ उपलब्ध, 

परन्तु अनुच्चार्यमाण gh ait का रहस्य संस्कृत की सहायता के बिना 
N नदी समझा जा सकता उचारण के अभाव में इन वणो को इस पद्‌ 
. में स्थान देने की क्या आवश्यकता है? शब्दों के छेखनक्रम में सुघार- 

` चावी अमेरिकन माघावेताओ ने भी इन अक्षरों पर अमी अपना दण्ड- 
pE seat किया है कि इन वर्णों की सहायता से इसके मूल रूप का 

ही माति चर जाता है । gh (ब? का सूचक है, जो मूळ शब्द में किसी 
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कवर्गीय वर्ण की सूचना दे रहा है। संस्कृत ‘ae? के साथ इसकी साम्य-विवेचना 
करने पर इस रहस्य का उद्धाटन हो जाता है 'नाइट' शब्द का मूल यही 'नक्त? 
शब्द है। लैटिन 'नाकूटरनल' (Nocturnal) में मी इसी कारण 'ककार 
की स्थिति बनी हुई है। अंग्रेजी aga (Fortune) शब्द के रहस्य का 
परिचय कम मनोरक्षक नहीं है। 'फाचुन? का अथ होता है, धन, सम्पत्ति, 
समृद्धि, भाग्य आदि। "फाचुन' शब्द इटली देश की एक प्राचीन “कोस? 
{ Fors ) नामक देवी के साथ सम्बद्ध है, जो ज्युपिटर की पुत्री मानी जाती है 
ये दोनों शब्द लाने! के अर्थ में aaga 'फेरे! ( Ferre to bring) ara 
से सम्बद्ध = | 'फोस' देवी की कल्पना ‘sar देवी से बिल्कुल मिलती है । दोनों 
के स्वरूप एक ही प्रकार से उल्लिखित हैं। जिस प्रकार उषा देवी नाना प्रकार 
के कल्याणों को भक्तो के लिए लाती है उसी प्रकार यह देवी भी करती है 
“फोर्स का शाब्दिक साम्य इरति’ के साथ है, तथा इसीलिए 'ह? से व्युत्पन्न 
“यत्‌? (= सुन्दर ) शब्द का प्रयोग उषा के लिए बहुशः किया गया है । इस 
प्रकार उपा की समता से AP तथा 'फाचुन' शब्दों का ठीक अथ समझा जा 
सकता है | अतः अंग्रेजी शब्दों के अर्थ तथा रूप को समझने के लिए. संस्कृत शब्दों 
से परिचय नित्तरां अपेक्षित है। 


वैदिक भाषा की लौकिक भाषा के साथ तुलना करने पर अनेक मनो- 

रञ्जक बातें दष्टिपथ में आ जाती हैं । भाषा शास्र का यह एक सामान्य नियम 

है कि भौतिक अर्थ में ब्यवद्दत होने वाले शब्द कालान्तर में आध्यात्मिक अर्थ में 
अयुक्त होने लगते हैं । पार्थिव जगत्‌ से हटकर वे सुदूर मानसिक जगत्‌ की \ 
वस्तुओं की सूचना देते हैं । वेद इस विषय में बहुत-से रोचक्र उदाहरण उपस्थित | 
करता दै। इन्द्र की स्तुति के प्रसङ्ग में गत्समद ऋषि की अन्तदृष्टि पुकार कर g 
कह रही है--“यः पर्वतान, प्रकुपिताँ अरम्गत्‌' अर्थात्‌ इन्द्र ने चलायमान Tat | 
को स्थिर किया | यहाँ कुप तथा रम्‌ धातु के प्राचीन अर्थ का ऊहापोह भाषा की 
दृष्टि से नितान्त उपदेशप्रद है । कुप्‌ धातु का मौलिक अर्थ है भौतिक संचलन | | a 
और TH धातु का अर्थ है स्थिरीकरण, 'चंचळ पदाथ को नि३चल बनाना | कालाः बट; 
स्तर में इन घातुओं ने अपनी दीर्घ जीवन-यात्रा मै पल्टा खाया | सबसे अधिक 
मानसिक विकार उस दशा में उत्पन्न होते हैं. जब हम क्रोध के वशीभूत होते है 
उम उस दशा में अपने मन के भीतर एक विचित्र प्रकार की प्रखर चञ्चल्त 


अनुभव पद-पद पर करते हैं। अतः अथ की समता के बळ पर कोप' 
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आधुनिक संस्कृत में यदि इम कहें “कुपितो मकरध्वजः? तो वाक्यपदीय के मन्त- 

व्यानुसार कोपःरूपी "लिङ्ग की सत्ता के कारण मकरध्वज से अभिप्राय काम' से 

समझा जाता है और समुद्र का अर्थ लक्षणया ही शोमित किया जा सकता दै! 

for का अर्थ है भौतिक स्थिरीकरण, परन्तु धीरे-धीरे इस शब्द ने भौतिक भाव 

को छोड़ कर मानस भाव से अपना सम्बन्ध स्थापित कर लिया है । खेल तमाशों 
में चञ्चल चित्त स्थिर हो जाता है, क्योकि उसे इन वस्तुओं में एक विचित्र प्रकार 

के आनन्द का संचार होता है । यही कारण है कि आजकल TW का प्रयोग क्रीडा 
अर्थ में किया जाता है । प्रचलित भाषा के प्रयोगों मै कभी-कमी प्राचीन अर्थ 
की भी झलक आ जाती है। 'क्रीडायां रमते चित्तम्‌? (क्रीडा में चित्त रमता 
है ) यहाँ “रमते? का लक्ष्य स्थिरीकरण के लिए स्पष्ट प्रतीत होता है । अतः संस्कृत 
शब्दों के अर्थ में इस परिवर्तन की जानकारी के लिए वेद तथा वैदिक भाषा कः 
अध्ययन नितान्त अपेक्षित है | 


` CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


द्वितीय परिच्छेद 
वेद ओर ब्राह्मणदशन 
(१) 


वेद के स्वरूप के विषय में प्राच्य विद्वानों में दृष्टिभेद होना स्वाभाविक है ४ 
| पश्चिमी विद्वानों की आधिभौतिक दृष्टि में वेद ऋषियों के द्वारा प्रणीत शब्दराशि- 
| है । सामान्य ग्रन्थों के समान वेद भी ग्रन्थ ही हैं । फलतः जो ऋषि उसके मन्त्र 
विशेष से सम्बद्ध हैं वे वस्तुतः उसके रचयिता हैं। ऋग्वेद में ही प्राचीन तथाः 
| नवीन ऋषियों को वेद मन्त्री का कर्ता बतलाया गया है, तथा उनके कर्ता होने का 
| स्पष्ट उल्लेख भी मिलता है-- इदं ब्रह्म क्रियमाणं नवीयः ( ऋ० ७।३५।१४ ), ब्रह्म 
| कृण्वन्तो हरिवो वसिष्ठाः ( wo ७।३७।४ ), weary वज्रिणे अकारि ( ऋऽ 
| ७।९७॥९ ) आदि मन्त्रों में इस बात का उल्लेख पाया जाता है। मापा-गास्र | 
| की दृष्टि से मण्डित तथा आध्यात्मिक भावना में अविंश्वासी वर्तमान विद्वानों की" ; 
| दृष्टि में ऋषिलोग ही वेदिक मन्त्रों के कर्ता हैं, परन्तु भारत के aAa प्राचीन 
| शास्त्रों तथा शास्रज्ञ ने एक खर से ऋषियों को वैदिक मन्त्रों का दशा हो | 
| माना हे, कर्ता नहीं । यह विषय नितान्त गम्भीर, मननीय तथा प्रमाणसाध्क ‘af 
| है | यहाँ इसकी स्वल्प मीमांसा से ही हमें सन्तोष करना पड़ेगा | 
) अनेक वैदिक मन्त्रौ के अनुशीलन से यह प्रतीत होता है कि ऋषियों को 
| अञ किक्र सामर्थ्यं प्राप्त था, तथा दैवी प्रतिमा के सहारे उन्होंने अपने प्रातिमः 
चक्षु से इन मन्त्रों का दर्शन किया | ( द्र्य १६० ७।३२।७-१३ मन्त्र) अनेक. 


मन्त्र मै वसिष्ठ को अंहौकिक रीति से प्रदत्त ज्ञान का उल्लेख मिलता रैक | 
७८७४; ७८८४) | “वाक्‌? की ऋगेद में अनेकत्र भव्य स्तुति की गई हे, तथा है 
ऋषियों के भीतर उसके प्रवेश करने का स्पष्ट निर्देश है a 


यशेन वाचः पदचीयमायन्‌ pet anue 
तामन्वविन्दन्‌ RAJIN ` | 


ऋषिदृष प्रार्थना के अलौकिक, फलो क 
 (ऋ० ३।५३।१२; ७३३३ , ) मन्त्री में 
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| प्रमाण मिलते हैं, जिनमें “बाचा विरूप नित्यया? ( त्र० ८।७५।६ ) मुख्य है। . 
ऋषि' शब्द ऋष्‌ गतौ धातु से औणादिक इन्‌ ( इन्‌ सर्वधात॒ुभ्यः--उणादि सूत्र ` 
४।१२६ ) प्रत्यय के योग से निष्पन्न होता है । अतः इसका व्युस्पत्तिलभ्य अर्थ 
'है-मन्त्रद्रष्टा' | इसीलिए यास्क का कथन है-'साक्षाल्क्ृत-धर्माण ऋषयो बमूचुः” । 
विश्वामित्र तथा वसिष्ठ आदि मन्त्रों के ऋषि! कहाते हैं, “कर्ता? नहीं | इसीलिए 

इन ऋषियों को मन्त्रो का द्रष्टा होना न्यायसङ्गत है, कर्ता होना नहीं" | 


आस्तिक तथा नास्तिक दशन के विभेद का मुख्य साधन तो यही 'वेद- 
प्रामाण्य! ही है। नास्तिक-चार्वाक, जैन तथा बौद्ध--वेदवाक्यों में प्रामाण्य- 
चुद्धि नहीं मानते । उधर पषडद्रांन, ईश्वर के अस्तित्व के विपय में ऐकमत्य न 
रखने पर भी वेद की प्रामाणिकता में समानभावेन आदर तथा श्रद्धा रखते हैं। 
जैन तथा बोद्ध ताकिकों ने अनेक युक्तियों के सहारे वेदों के प्रामाण्य को ध्वस्त 
करने का विकट प्रयत्न अपने तकंग्रन्थों में किया है, परन्तु नैयायिक तथा मीमां- 
AR दाशनिकों ने तक व्यूहों के द्वारा इनका मार्मिक खण्डन कर अपने मत को पुष्ट, 
युक्ति-युक्त तथा प्रामाणिक सिद्ध किया है । इस विषय में कुमारिल भट्ट का समी- 
क्षण बड़ा ही मार्मिक तथा प्रामाणिक माना जाता है ( द्रष्टव्य इलोक-वार्तिक 
“बब्दनित्यताधिकरण' Jo ७२८-८४५ ) | 
ब्राह्मण दार्शनिकों के दृष्टिकोण में भी यत्किचित्‌ भिन्नता है--विशेषतः 
` ननैयायिक्रों तथा मीमांसकों में | नैयायिक शब्द की अनित्यता का पक्षपाती तथा 
समर्थक है, तो मीमांसक शब्द की नित्यता का। इसीलिए दोनों की दृष्टियों में 
पाथक्य उपलब्ध होता है | न्याय का अभीष्ट मत इस गौतम सूत्र से चलता है-- 
मन्त्रायुरवंद-प्रामाण्यवच्च तत प्रामाण्यमात-प्रामाण्यातु”” ( न्याय सूत्र २।१।६८) | 
वेदका प्रामाण्य आस के प्रामाण्य के कारण है। गौतम सूत्र में वेदकतां के 
आत्तत्व के विषय में संकेत नहीं मिलते, परन्तु 'तात्पर्यटीका' में वाचस्पति मिश्र 
` कौ व्याख्या के अनुसार जगत्‌-कर्ता परमेश्वर नित्य, सर्वज्ञ तथा परम कारुणिक है | 
` इसलिए उसने सृष्टि के अनन्तर मानवों के कल्याणार्थ नाना उपदेशों को अवश्य 


५° ऋषिमंन्त्र-दष्टा । गत्यथेत्वाद्‌ ऋषेर््ञानार्थत्वादू मन्त्रं इष्टवन्त ऋषयः | 
' इवेतवनवासिरचित वृत्ति उणादिसून्र ४।१२९ | 

सपस्यमानान्‌ ब्रह्मस्वयम्भ्वभ्यानषंत्‌ , त ऋषयोऽभवंस्तदघीणा- 
विज्ञायते, ऋषिदंशंनात्‌ | मन्त्रान्‌ दुदर्श इत्यौपमन्यवः । 
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| 

| किया | उस परमेश्वर के ये समस्त उपदेश या वाक्य ही वेद हैं | नित्य सर्वज्ञ 

9 वक्ता होने के कारण ही वेद्‌ का प्रामाण्य है । जयन्त मद् आदि ने भी इसी मत 

| की पुष्टि की है। वैशेषिक दर्शन में भी इसी सिद्धान्त की उपलब्धि होती है। 

| “तद्‌-वचनाद्‌ आम्नायस्य प्रामाण्यम्‌ (१।१।३)-आम्नाय का प्रामाण्य Tea 
होने से ही है। तत्‌ कोन ! परमेश्वर | किरणावली मै उदयनाचार्य की यही व्याख्याः 


>>>: 


|| 

| कि जिस प्रकार लौकिक वाक्यों की रचना बुद्धिपूर्वक होती है उसी प्रकार वेदः 
? की मी रचना वेदार्थ को जानने वाले पुरुष के द्वारा की गई है। वेदकर्ता पुरुफ 
| समस्त अलौकिक वेदाथ विषय में नित्य ज्ञान से सम्पन्न होता है। सुतरां 'शाश्वत- 
| qiiar सर्वज्ञ परमेश्वर ही धर्मप्रतिपादक वेद का आदि वक्ता है, तथा 
उसके प्रामाण्य के कारण ही वेद का प्रामाण्य दै । 


मीमांसकों के शब्दनिय' का नैयायिकों ने खण्डन कर शब्द के अनियत्व 
का समर्थन किया है १ | तब वेद्‌ तथा सामान्य वाक्य एक ही कोटि में चळे जाते 
हैं, Daten यह नहीं मानता । वह वेद को 'नित्य' मानता है। भाष्यकार 
वात्स्यायन के मत में अतीत तथा भविष्प युगान्तर तथा मन्वन्तर में सम्प्रदाय 
का अविच्छेद ही वेद का नित्यत्व है। अर्थात्‌ एक दिव्य युग के अनन्तर दूसरे 
युग के आरम्म में वेद के अध्यापक, अध्येता तथा वेदाध्यापन अव्याहत रहते हैं 
| और चिरकाल तक इसी रूप में अव्याहत रहेंगे । इसी तात्पर्य से शास्र में वेद 
| को “मित्य? कहा गया है । महाप्रलय होने पर भी इस प्रक्रिया में किसी प्रकार | 
` की ae नहीं होती । तात्यय-टीका के अनुसार महाप्रत्य में नित्य सर्बज् | ? 
| परमेश्वर वेद का प्रणयने कर सष्टि के आरम्म में खयं ही सम्प्रदाय का | 
| पंबर्तन करते oF योगदर्शन के भाष्य में व्यासदेव ने भी यही कहाँ है. ह टॅ Sa 
कि परमेश्वर बद्ध जीवों के प्रति अनुग्रह करते हैं ओर उनके उद्धार के... ड 

लिए. ही प्रढ्य के बाद ये पुनः शान तथा थमे का उपदेश करते है | | 


+ 


१. वाचस्पति मिश्र--भामती ( १।३।३ )। | त 

२. mained तु ईइवरेण वेदात्‌ प्रणीय RETA स्वयमेव सम्प्रदाय अ 
एवेति भावः:--वाचस्पति ˆ vis os 

३. तस्यास्मानुग्रह्ाभावेऽपि भूतानुप्रहः प्रयोजनम्‌ । 
प्रलयमद्दाप्रलबेषु संसारिणः पुरुषाचुबरिप्यासीति- 


CC-0.Panini K 
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*फळतः वेद सम्प्रदाय का प्रवतेक महाप्रलय के अनन्तर भी स्वयं नित्य सर्वज्ञ 
“परमेश्वर ही होता है । निष्कर्ष यह है कि न्यायत्रैशेषिक दर्शनों के अनुसार वेद 
'पौरुषेय तथा नित्य. है | 


वेर के विषय में सांख्यशास्त्र का मत पूर्वोक्त न्यायमत से एकान्त विरुद्ध 
है| सांख्य बेद को पौरुषेय मान ही कैसे सकता है! जत्र कि उसने पुरुष ( ईश्वर ) 
का निषेध ही कर दिया है ( सांख्यसूत्र ५।४६ ) । मुक्त तथा अमुक्त पुरुषों में 
खेद के निर्माण की योग्यता नहीं है । जीवन्मुक्ता में अग्रगण्य विष्णु विशुद्ध wa- 
सम्पन्न होने से निरतिशय waa अवश्य हैं, परन्तु वीतराग होने से सहल शाखा 
वाले वेद के निर्माण में सवथा अयोग्य हैं । अमुक्त पुरुषों को असर्वज्ञता ही 
निर्माण के अयोग्य सिद्ध कर रही है ( सां० सू० ५४७ )' | वेद के अपोरुषेय 
होने में एक और भी युक्ति है। पौरुषेय की परिभाषा है--“यस्मिन्नदृ्टेपि 
कृतबुद्धिरुपजायते ततू पोरुषेयम?.( ajo Fo ५५० ) | पुरुष के द्वारा 
उचरितमात्र होने से ही कोई वस्तु पौरुषेय नहीं होती, प्रत्युत दृष्ट के समा 
अदृष्ट मै मी बुद्धिपूवक निर्माण होने पर ही पोरुषेयता आती है | श्रुति के 
'अनुसार-- उस महाभूत के निश्वास ही ऋग्वेद आदि वेद हैं? ( तस्यैतस्य महतो 
भूतस्य निःश्वसितमेतद्‌ यद्‌ ऋग्वेद? ) | श्वासप्रश्वास तो खतः आविभूंत होते हैं 
उनके उत्पादन में पुरुष की कोई भी बुद्धि नहीं होती है । अतः उस महाभूत के 
'निःश्वासरूप ये वेद अदृष्टवद्यात्‌ अबुद्धिपूर्वक स्वतः ही आतिभूत होते हैं। 
` उसमें उसका किश्चिन्मात्र भी प्रयत्न जागरूक नहीं रहता । अतः वेद पोरुषेय 
ओ। न होकर अपोस्षेय हैं। अपनी स्वाभाविक शक्ति की--यथार्थ ज्ञान की उत्पादन 
Skt की--अभिव्यक्ति के कारण वेद खतः प्रामाण्य है। नेय्रायिकों के समान 
FE आप्तप्रामाण्य के ऊपर अपने प्रामाण्य'के लिए आश्रित नहीं होता ( fre 
| _राक्‍्तयभिव्यक्तः सवतः प्रामाण्यम्‌ ५।५१ )। इस प्रकार सांख्यमत में वेद अपोरू 
| "बेब तथा खतः प्रमाण है | 
का भी मत इस मत के साथ साम्य रखता है । श्रुति को वेदान्त 
शब्द के द्वारा द्योतित करता है, क्योकि प्रामाण्य के प्रति वह किसी 
नहीं रखती ( ' प्रत्यक्ष श्रुतिः प्रामाण्यं प्रत्यनपेक्षस्वात्‌ ) । “शारः 
।२ ) सूत्र के भाष्य में शंकराचार्य ने ब्रह्म को वेद की योनि 


माना है, परन्तु यृह कारणता प्रन्थक्रतृता के रूप में प्रकट _ 


ELEN 
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नहीं होती | पुरुषनिः्वास के समान सर्वज्ञान का आकर ऋग्वेदादि वेद अप्रयस्न , 
से ही लीळान्याय से उस पुरुष से सम्भूत माने गये हैं! | वेद की उत्पत्ति मै उस 
set का कोई भो प्रयत्न जागरूक नहीं है। वेद नित्य दै' । श्रुति स्पष्ट शब्दों में 
कहती है कि ऋषियों में वाणी स्वतः प्रविष्ट हो गई थी। अतः वाणी के द्रष्टा 
होने से ऋषियों का ऋषित्व है। महाभारत में भी ब्यासजी का यह वचन 
fara माननीय है- | 


युगान्तेऽन्त्दितान्‌ वेदान्‌, सेतिहासान्‌ महर्षयः । 
SRR तपसा Yaga खयंभुवा॥ 
( वनपवे ) 


आशय यह है कि युग के अन्त में वेदों का अन्तर्धान हो जाता है। सृष्टि के 
आदि में खयंभू के द्वारा अनुशासित महर्षि लोगो ने seal वेदों को इतिहास के 
| साथ अपनी तपस्या के बळ पर प्राप्त किया। इस वचन से स्पष्ट है कि वेद नित्य 
| है; प्रलय में उसका केवळ तिरोधान होता है तथा सृष्टि के आरम्म में महर्षियों को 
j तपोबल से पुनः उसकी स्फूर्ति हो जाती है।' वेदान्त परिभाषा? का कथन है कि 
सर्ग के आदि काल में परमेश्वर ने पूर्वसृष्टि में सिद्ध वेदों की आनुपूर्वी के समान 
आनुपूर्वी वाले वेद को बनाया, उस आनुपूर्वी से विजातीय नहीँ । 'पोरुषेयत्व? 
का अर्थ यही है कि सजातीय उच्चारण की अपेक्षा न करने वाले उच्चारण का विषय 
i होना | वेद की सृष्टि ऐसी नहीं है । इसीलिए, वेद “अपौरुषेय कहलाता हैं i 
| मीमांसको की चेद--विषयक मीमांसा पर्यातरूपेण विस्तृत है। जैमिनी 
ने अपने सूत्रों में ( अ० प्रथम का द्वितीय पाद ), TR खामी ने उनके भाष्य 
में तथा कुमारिल भट्ट ने छोकवातिक में तथा अवान्तर कालीन गन्थकारों ने भी | E, 
इस मत की समीक्षा में बड़ी शक्ति तथा युक्तिवेभव का. विलास दिखाया है La 
मीमांसक शब्द को नित्य मानते हैं, तथा नैयायिको के 'शब्दानित्यत्व' सिद्धान्त 
को अपनी दृष्टि से खण्डन करते हैं। शब्द नित्यत्व के विषय में मीमांसकों के 


a rn 


rt 
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+ 


१. HBT १३१२ पर शांकर भाष्य | ee 
२. अत. एव च निव्यत्वम-त्रह्मसूत्र AIRS 
३. पौरुवेयस्वं सजातीयोच्चारणानपेक्षोच्चारण-विषयत्वम्‌ । तः 
परमेश्वरः Tat सिद्धवेद सिद्धवेदानुपूर्वी समानानुपूर्वीकं 
तदू विजातीयं वेदमिति! ¬ वेदान्त परिभाषा, र 


> 
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सिद्धान्त आज के वैज्ञानिक युग में भी विशेष महत्वशाली हें । उनका कथन है 
कि शब्द अश्रुत होने पर मी छत नहीं हो जाता । क्रमश; विकीण होने पर, बहु 
स्थानों में फेल जाने पर, वह eg तथा अश्रुत हो जाता है, परन्तु छत नहीं 
होता | शब्द करो? कहते ही आकाश में अन्तर्हित शब्द ताछ तथा जिह्वा के 
संयोग से आविभूत मात्र हो जाता है, उत्पन्न नहीं होता (मी० To १।१।१४) | 
बहुत व्यक्तियों के द्वारा उच्चारण करने पर भी शब्द एक रूप ही रहता है, बृद्धि 
तो केवल नांद की होती है। नाद का अर्थ है उच्चारण-जन्य ध्वनि । नाद तथा 
शब्द में अन्तर होता है। नाद अनित्य होता है, परन्तु शब्द नित्य ( मी० सूळ 
१।१।१७ ) | शब्द सुनते ददी अर्थ का युगपद्‌ ज्ञान तथा प्रतिपाद्य वस्तु का सद्यः 
ज्ञान होना शब्द की नित्यता के विषय में मीमांसकों की अन्य युक्तियाँ हैं ( मी० 

` सू० १।१।१८, १९ ) | नित्य शब्द के राशिभूत वेद को नित्य होना स्वाभाविक 
है । इस विषय में मीमांसा एकमत है कि शब्द, अर्थ तथा शब्दार्थ का सम्बन्ध 
ये तीनों नित्य हैं ( “औत्पत्तिकस्तु शब्दस्य अर्थेन सम्बन्धः”? Fo To १५ ) | 
अतः वेद की नित्यता तथा प्रामाण्य स्वतः सिद्ध दै | 


वेद अपौरुषेय है, वह स्वतः आविर्भूत होनेवाला नित्य पदार्थ है । उसकी 

उत्पत्ति मैं किसी भी पुरुष का-- परमेश्वर का भी--उद्योग क्रियाशील नहीं है। 

तैत्तिरीय, काठक अथवा कोथुम पदों का सम्बन्ध भिन्न-भिन्न मम्त्र-संहिताओं के 

साथ अवदय मिलता है, परन्तु यह आख्या ग्रन्थकतृत्व के कारण न होकर प्रवचन 

के कारण है (“आख्या प्रवचनात? Sto ge १।१।३०) | 'प्रवचन/ से तात्पर्य यह 

है कि इन ऋषियों ने तत्तद्‌ .मनत्र-संहिताओं का प्रथम उपदेश किया । वेद में 

अनित्य पदार्था के दर्शन तथा श्रवण से भी उनके पौरुषेय होने का सिद्धान्त अनेक 

लोग मानते हैं । जैसे तैत्तिरीयसंहिता में बबर प्रावाइणि नामक किसी व्यक्ति का 

| नाम निर्देश पाया जाता दै (“बबरः प्राबाइणिरकामयत” to Fo ७।२।२।१)। अतः 
इस व्यक्ति का निर्देशक वेद अवश्य ही इस व्यक्ति के अनन्तर उसन्न हुआ होगा, 
अथ च अनिल होगा । मीमांसा का उत्तर है कि यहाँ ब्र नामक किसी मनुष्य 
' का उल्लेख न होकर प्रवहण-स्वभावशील वत्रर-ध्वनियुक्त वायु का निर्देष है ( “परं 
तु श्रुतिसामान्यमात्रम्‌? So १।१।३१ ) । वेद के किसी भाग में बनस्पतियों के सत्र 
करने का और कहीं सपो के सत्र करने का उल्लेख अवऱ्य मिलता है, परन्तु इससे 
हो हानि नहीं पहुँचती, क्योंकि यह अर्थवाद्‌ है--जो चेतन पुरुष 
को सत्र करने के लिए उत्साहित करता है। वेद के कर्ता रूप से 


yalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


वेद ओर ब्राह्मणदर्शन as 


ऐतिहासिक व्यक्तियों तथा राजाओं के नाम विशेषतः नाराशंसी गाथाओं में, 
अवश्य आते हैं, परन्तु सवज्ञानात्मक वेद में ऐसे उल्लेख उसकी अपौपेयता के 
भंग करने में समर्थक नहीं हो सकते । वेदों के उल्लेख के अनुसार ही आगामी 
युगों में व्यक्तियों का आविर्भाव होता रहता है, अतीत युग में उत्पन्न व्यक्तियों 
का उल्लेख वेद में नहीं है। जैमिनी तथा शबरखामी के अनुसार वेद की 
नित्यता-का प्रामाण्य तो स्वयं वेद ही है— 


तस्मै नूनमभिद्यवे वाचा विरूपनित्यया | 
वृष्णे चोदस्व सुष्टुतिम्‌ ॥ 
(Eo ८।७५।६ ) 
इस मन्त्र में निर्दिष्ट नित्या वाक का प्रयोग वेद मर्न्जो के ही लिए किया गया 
है । इसे ही जैमिनि ने अपने सिद्धान्त की पुष्टि के लिए. 'चरमहेतः ( अन्तिम 
कारण ) स्वीकार किया है। फलतः मीमांसा के मत में वेद अपौरुषेय, नित्य तथा 
स्वतः प्रमाण है | 
स्मृति तथा पुराणों में वेद-विषयक भावना अधिकतर मीमांसक मत के अनु- 
कूल 2 | मनुस्मृति में वेद की तथा वेदज्ञ की भूयसी महिमा गाई गई दै । मनु 
का यह परिनिष्ठित मत है कि वेद देव, पितर तथा मनुष्यों के लिए मागंददाक, 
नित्य, अपौरुषेय तया अप्रमेय है-- 


पितृदेचमलुष्याणां Agag सनातनम्‌। 

अशक्यं चाप्रमेयं च वेदशाखस्रमिति स्थितिः॥ | 

_ (मनु० १ रा€४) 

Sag की श्रेष्ठता के विषय में मनु का कथन बड़ा प्रामाणिक है कि वेदशाख 

का ज्ञाता सेनापत्य, राज्य, दण्डनेतृत्व तथा समग्र एथिवी का अधिपतित्व करने के 
लिए योग्य होता है। स्मृति का प्रामाण्य तो श्रुति की अनुकूलता में ही है । वेद 
ही वाणी ( वेदरूपा वाणी ) को परमेश्वर का अविनाशी रूप, यज्ञ का प्रथम | 
निर्माण करने वाली, बेदों की माता तथा अमृत का नामि ( खजाना ) बतला 
रहा दै-- । ae se 


बागक्षरं प्रथमजा ऋतस्य [| 
चेदानां masaa नामिः 


| 


H 
ps 


i 
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निष्कर्ष यह है कि भारतवर्ष के नाना दशन-विभाग एकमत से वेद्‌ की 
नित्यता, स्वतः प्रामाण्य तथा मानव मात्र के लिए उपदेश के रूप में पूण विश्वास 
करते हैं, तथा आग्रह रखते हैं | अधिकांश उसे अपौरुयेष ही मानते हैं । पौरुषेय 
मतानुयायी नैयायिक भी उसे सवज्ञ परमेश्वर की ही रचना मानता ह | वेदों में 
कुछ ऐसा रहस्य भरा हुआ है कि शंकराचार्य जैसा तार्किक शिरोमणि भी वेदः 
विरोध के सामने नतमस्तक हो जाता दै, तथा तद्विरुद्ध सिद्धान्त का परित्याग कर 
देता है। तथ्य यह है कि श्रुति परम-कारुणिक सवज्ञ परमेश्‍वर की दिव्या वाकू 
है जिसका श्रवण ऋषियों ने अपने तपःपूत हृदय में दीघ तपस्या के अनन्तर किया 
या | हृदय में श्रवण करने के कारण ही तो वेद के श्रुति नाम की सार्थकता है। 


. (२) 
वेद में विज्ञान 

वेद के तत्वों मै आधुनिक विज्ञान से भी उदात्ततर वैज्ञानिक सिंद्धान्तो का 
प्रतिपादन है। वेदाथ की उपेक्षा करने के कारण ये तत्त्व हमारे लिए विस्मरतः 
प्राय हो गये हैं। यज्ञतत्व पर भी' ध्यान देने की आवश्यकता है। यज्ञ दो प्रकार 
का होता है--( १) एक वह यज्ञ है जो प्रकृति के द्वारा निरन्तर किया जा रहा 
है और जिसके द्वारा यह विश्व सृष्ट हुआ तथा पालित हो रहा है। (२) दूसरे 
प्रकार का यज्ञ लोकव्यवहार के लिए नितान्त आवंश्यक दै । इसका मूल मन्त्र दै 
अपनी प्रियतम वस्तु का देवता के उद्देश्य से या समाज के कल्याण के लिए 
समपण । इस द्वितीय प्रकार का यज्ञ प्रथम प्रकार के ऊपर आश्रित सा रहता 
है। भीमांसाशाञ्ञ ने द्वितीय प्रकार के यज्ञका ही मनुष्य के कर्तब्य रूप से 
विधान किया तथा उसी पर विशेष आग्रह दिखलाया, परन्तु प्रथम प्रकार के यज्ञ 
की सत्ता का कथमपि अपलाप नहीं हो सकता | 


__ वर्तमान विज्ञान का मूळ आधार विद्यत्‌ शक्ति है। वैदिक विज्ञान का मूल 


ER Ee, oe Hs याया नी 
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~ 


| 

| 

| i 

| ज्ञगत्‌ के समस्त पदार्थों में जो दान-आदान अर्थात्‌ लेने-देने की प्रक्रिया चळ रही 
| है बह भी यज्ञ है । इस यज्ञ के परिचालक देवता हैं---अग्नि और सोम । अग्नि 
| -को अत्ता या अन्नाद ( अन्न खाने वाळा ) बताया गया है और सोम को कहा 
| गया है 'अन्न' | ये दोनों ही तत्त्व व्यापक दै-'अग्नीषोमात्मकं जगतः अग्नि 
| निरन्तर सोम को खाता रहता है ओर अपने रूप में परिणत करता रहता है| 
| इमी विषय को इन शब्दों में मी कहा जा सकता है कि अग्नि पर . निरन्तर सोम 
| की आहुति पड़ती रहती है । उदाहरण के लिए at एक महाविशाळ अग्निपिण्ड 
है। वह निरन्तर maka रहता है । उसमें से अनन्त तेज या अग्नि समस्त 
न्रह्माण्ड में फेळती रहती है, किन्तु इतनी अग्नि निरन्तर फेकता हुआ भी सूर्य 
-क्षीण क्यों नहीं दो जाता ! इसका उत्तर श्रुति ने दिया है-- 


“सोमेनादित्या बलिनः? अर्थात्‌ अनन्त सोम की आहुति उस पर होती रहती 
"है और वह सोम निरन्तर अग्नि-रूप में परिणत होता रतता है | इस लिए समस्त 
संसार में फैलने से सूर्य की अग्नि क्षीग होती है, उसी प्रकार सोम की आहुति से 
ait अग्नि उत्पन्न होती रहती है। यही अग्नि-प्रक्रिया समस्त पदार्थों में बराबर 
-चछ रही है। 


आर्य दर्शनों में पञ्चमद्दाभूत सिद्धान्त माना गया है, अर्थात्‌ हमारे दर्शन 
जगत्‌ के मूलभूत पाँच तत्त्व मानते हैं। ये तत्व हैं-प्रथ्वी, जल, तेज, वायु ओर 
आकाश । इन पाँचों का भी एक ही मूल तत्त्व से विकास हुआ है। सम्पूण > 
SoM जगत्‌ एक ही मूल .तत्त्व का विस्तार है। इस बात को वैदिक aaa 
; SISTA प्रकट करता है। प्रारम्भ में वतमान विज्ञानवेत्ताओं ने भारतीय पञ्चभूत 2 
गसेद्धान्त का उपह्यास किया । उन्होने सिद्ध किया कि ये पृथ्वी, जल आदि 
मौलिक तत्त्व नहीं, अपितु योगिक हैं, अर्थात्‌ अनेक चीजों के सम्मिश्रण से बनते 
हैं। यह विचार और आलोचना उन्होंने स्थूल पृथ्वी, जल आदि की ही की । 
- ज्जों अनेक अवस्था हमारे यहाँ मानी हुई हैं, उन पर विद्वानों ने दृष्टिपात 
tet । जळ की अम्भः, मरीचि, मर और आप्‌ ये चार अवस्थ 
स्पष्ट हैं, जो क्रमशः स्थूल हुई हैं। इसी प्रकार पृथ्वी की भी आठ 
-शतपथब्राह्मण में लिखी हैं, जो क्रम से स्थूलता प्राप्त करती हैं 


चैज्ञानिकों ने पञ्चभूत सिद्धान्त का उपहास किया है। 
| es मारतीय शास्र स्पष्टतया योगिक कहते हैं। 
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इत्यादि बहुत से मन्त्रो में इस स्थूल जल के भीतर सोम और अग्नि नाम के दो 
तत्वों की सत्ता बतायी गयी है और सोम के भीतर 'भेषज' नाम के बहुत से 
तत्वों का समावेश बताया गया है। वर्तमान विज्ञान जल में हाइड्रोजन और 
आक्सीजन गैस-का योग बतळाता है। वेदिक विज्ञान अग्नि और सोम का योग 
बतलाता है, तो यहद भाषा के भेद से शब्दों का ही तो भेद हुआ । तत्त्वतः दोनों 
वातं एक ही स्थान पर आती हैं। 


अत्र तक साइन्स ने हाइड्रोजन, आक्सीजन आदि को मौलिक तत्त्व माना 
था, अर्थात्‌ इनमें सम्मिश्रण नहीं और ये एक दूसरे के रूप में परिवर्तित नहीं हो 
सकते । ये सत्र भी योगिक हैं, अनेक संयोगो से बने हैं। बैदिक विज्ञान में इन 
सत्र को 'विराट कहा जाता है। जो वस्तु इन्द्रियों से अथवा यन्त्रो से जानी 
जा सकती हैं वह एक-एक विराट्‌ हैं | विराट्‌ का उत्पादक यज्ञ है । अत एव यज्ञ 
ही समस्त पदार्थों का अन्तरात्मा है । मूलभूत यज्ञ का उत्पादक ही पुरुष! है । 
उस पुरुष के भी तीन भेद भ्रुतियों और उनके आधार पर गीता में बतलाये 
गये हैं । वे हैं--क्षर, अक्षर और अब्यय । इनमें भी पहिले की अपेक्षा आगे 
का सूक्ष्म है और आगे के पुरुष पहले में अनुप्रविष्ट हैं। अब्यय का भी मूल है 
परात्पर | यहाँ तक का पता वैदिक विज्ञान देता है। इसके आगे परात्पर का 
भी मूल जो निविशेष है वह केवल अध्यात्म-दृष्टि से जाना जा सकता है। वहाँ 
विज्ञान की गति नहीं है । - 


साइंस भी अत्र मान चुका है कि जो शताधिक तत्त्व अत्र तक आविष्कृत 
हुए ये वे मौलिक नहीं हैं । मौलिक तत्त्व केवल दो हैं--इलेक्ट्रोन और प्रोट्रोन | 
इन्हीं के विलक्षण योग से मिन्न-मिन्न तत्त्व बनते हैं। यह भी अब प्रायः सिद्ध 
हों चुका है कि ये दोनों मी मूलतः एक ही तत्व के विकास हैं | इसलिए भार- 
तीय दन के एकतत्त्ववाद पर विज्ञान आ पहुँचा--यह आपाततः प्रतीत होता 
है | किन्तु भारतीय शास्र जिसे एक तत्त्व कहते हैं बह अभी बहुत दूर की वस्तु 
है | इलेक्ट्रोन और प्रोट्रोन की जो परिभाषा निश्चित की गयी है, वह यह है कि 
इनमें एक अणु बिल्कुल स्थित है और दूसरा उसके चारों ओर निरन्तर घूम 
रहा है। इस परिभाषा का विलक्षण साइवय आश्चर्य के साथ वेद में देखा 


= aan मै बेदी से इस सृष्टि की उत्पत्ति का वर्णन करते हुए स्पष्ट 
` लिला है कि “यु? “यत्‌? P दो शब्दों के सम्बन्ध से बना है “यत्‌? का अर्थ 


। CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection, 
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है निरन्तर चछनशील और 'जूर का अर्थ है स्थिर | शतपथ श्रुति के अनुसार इन्दी 
/” दोनों तत्वों से समस्त वस्तुओं की रचना होती है। दोनो के लक्षणों से स्पष्ट 

प्रतिमासित हो जाता है कि जिन्हें आज साइंस इलेक्ट्रोन और प्रोट्रोन कह्‌ रहा 

है उन्हीं को शतपथ ब्राह्मण में “यत्‌? और 'जूः' कहा गया है ।: वहीं आगे इनका 

विवरण करते हुए इनका दूसरा नाम वायु और आकाश भी दिया गवा दै-यत्‌ | 
| अर्थात्‌ वायु ओर जूः अर्थात्‌ आकाश | इससे सिद्ध हुआ कि वर्तमान-विज्ञान 
ने अभी जहाँ जाकर विश्राम लिया है वे मी भारतीय पञ्चभूत विज्ञान प्रक्रिया के 
औतिक तत्त्व ही हैं और पूर्वोक्त विराट्‌ के अन्तरगत हैं । 

ईथर तत्व पर अभी वैज्ञानिकों का विवाद ही चळ रहा है। कोई उसे 
समस्त तत्त्वों का आधार मानते हैं और अनेक वैज्ञानिक उसकी संज्ञा को स्वीकार 
करने से इनकार करते हैं। हम कह चुके हैं कि वैदिक विज्ञान में देवता, ऋषि 
आदि प्राण-विशेष रूप हैं। उन्हीं देवताओं में एक प्रधान देवता या प्रधान माण 
“इन्द्र” है | उसका जो विवरण भुतियों से प्राप्त होता है उससे सिद्ध होता है कि 
उस इन्द्र को ही वैज्ञानिकों ने ईथर नाम दिया है। इन्द्र के १४ भेद वेद और 
पुराणों में मिळते हैं, उन्हो में से इंथर भी एक है। विद्युत-शक्ति भी इन्द्र का 
ही एक रूप है । इस प्रकार जिन तत्त्वा पर अभी वैज्ञानिकों को संदेह ही रहा है, 
उनका पूर्ण निश्चय सिद्धान्तरूप से वैदिक विज्ञान में हो चुका था; इसमें कोई 
सन्देह नहीं रह जाता ।' 


(३) 
, वेद में अध्यात्मवाद 


ये (वेद) न केवळ संसार के कुछ सर्वोत्कृष्ट और गम्मीरतम धर्मों के; 
अपितु उनके कुछ सूईमतम पराभौतिक दर्शनों के भी सुविख्यात आदिलोत के | 
रूप में माने जाते हैं । i Soe 
Qe यह उस सर्वोच्च आध्यात्मिक सत्य के लिए माना हुआ नाम है जहाँ. 
तक कि मनुष्य के मन की गति हो सकती है । 
स्वयं ऋग्वेद मानव विचार के उस प्रारम्भकाछ से आया एक 
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ऋषि सूक्त का वैयक्तिक रूप से स्वयं निर्माता नहीं था, बह तो द्रष्टा था-- 
एक सनातन सत्य का और एक अपौरुषेय ज्ञान का । 


( वेद ) दिव्य वाणी है जो कम्पन करती हुई असीम मै से निकलकर उरू 
मनुष्य के अन्तःश्रवण में पहुँची जिसने पहिले से ही. अपने आपको अपौरुषेय 
ज्ञान का पात्र बना रखा था | 


यह ( वेद) हैं मनुष्य की तरफ से उन दिव्य ज्योति, दिव्य शक्ति और 
“दिव्य कृपाओं की स्तुति जो मर्त्य में कार्य करती हैं | 


हमने यहद परिणाम निकाला है कि अंगिरस ऋषि उपा के लाने वाले हैं, 

सूर्यं को अन्धकार में से छुड़ानेवाले हैं, पर ये उपा, सूर्य, अन्धकार प्रतीकरूफ 

हैं, जो कि आध्यात्मिक अर्थ में प्रयुक्त किये गये हैं । वेद का केन्द्रभूत विचार है 

अज्ञान के अन्धकार में से सत्य की विजय करना तथा सत्य की विजय द्वारा 

) साथ में अमरता की भी विजय कर लेना, क्योंकि वैदिक 'ऋतम? जहाँ मनो- 

वैज्ञानिक विचार है, वहाँ आध्यात्मिक विचार भी है। यह ‘sean? अस्तित्व का 

सत्य सत्‌ , सत्य चैतन्य, सत्य आनन्द है जो कि इस शरीररूप प्रथिवी, इसा 

प्राणशक्ति रूप अन्तरिक्ष, इस मनरूप सामान्य आकाश या चौ से परे है । हमें 

इन सब स्तरों को पार करके आगे जाना है, ताकि हम उस पराचेतन सत्य के 

उच्च स्तर में पहुँच सकें, जो कि देवों का स्वकीय घर है और अमरत्व का मूल: 

है। यही 'ख का लोक है 'जिस तक पहुँचने के लिये अंगिरसों ने अपनी आगे 
आनेवाली सन्ततियों के erat मार्ग को हँदा है । | 


न अंगिरस एक साथ दोनों हैं, एक तो दिव्य द्रष्टा जो कि देवों के विश्वसम्बन्धीः 
तथा मानव-सम्बन्धी कार्या में सहायता करते हैं, और दूसरे उनके भूमिष्ट 
प्रतिनिधि, पूवज पितर, जिन्होंने कि सर्व प्रथम उस ज्ञान को पाया था, जिसके 
सुक्त गीत हैं, संस्मरण हैं और फिर से नवीन रूप में अनुभव करने योग्य 
सात दिव्य अंगिरस अग्नि के पुत्र या अग्नि की दक्तियाँ हं, द्रष्टा- 
आक्तिया हैं और यह 'अरिन? या द्रष्टा संकल्प हैं दिव्य शक्ति की । 


वह ज्वाला तो विजय के लिये प्रज्वलित की जाती है । 


| 
| 
| 
| 


` इन्हें अतिक्रान्त करके अवसर आने पर उच्चतर लोकों या स्तरों की रचना | 
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सत्य का सूर्य अन्धकार में से निकालकर पुनः प्रात किया जाता दै। वे जो इस 
वर्ष के नौ महीनों तक यज्ञ करते हैं--नवग्वा हैं, नो गोओं या किरणों के द्रष्टा 


` हैं, जो कि सूर्यं की गौओं की खोज को आरम्म करते हैं और पणियों के साथा 


युद्ध करने के लिये इन्द्र को प्रयाण में प्रव्रृत करते हैं । बे जो दस महीनों तक 
यज्ञ करते हैं--दशग्वा हैं, दस किरणों के द्रष्टा हैं, जो कि इन्द्र के साथ पणियों की 
गुफा के अन्दर घुसते हैं और खोयी हुई गोओं को वापिस ले आते Z| 


यज्ञ यह है कि मनुष्य के पास अपनी सत्ता में जो कुछ है उसे वह उच्चतर 
या दिव्य स्वभाव को अर्पित कर दे, और इस यज्ञ का फर यह होता है कि उसका 
मनुष्य देवों से मुक्तहस्त दान के द्वारा और अधिक समृद्ध हो जाता है। दौलत 
जो इस प्रकार यज्ञ करने से प्राप्त होती है आध्यात्मिक ऐश्वर्य, समृद्धि, आनन्द 
की अवस्था से निर्मित होती है और यह अस्था स्वयं यात्रा मै सद्दायक होने 


बाली एक शक्ति है और युद्ध की एक शक्ति है, क्योंकि यज्ञ एक यात्रा दै, 


एक प्रगति है । यज्ञ स्वयं यात्रा करता है, जो उसकी 'अग्नि' को नेता वनाकर 
दिव्य मार्ग से देवो के प्रति होती है और “खः? के दिव्य लोक के प्रति अंगिरस 
पितरों का आरोहण इसी यात्रा का आदर्श रूप (नमूना ) है । अंगिरस पितरो 
की यह आदश यज्ञ-्यात्रा एक युद्ध भी है, क्योंकि पणि, a तथा ` पाप और 
अबत की अन्य शक्तियाँ इस यात्रा का विरोध किया करती हैं ओर इस युद्ध का 
इन्द्र तथा अंगिरस ऋषियों की पणियों के साथ लड़ाई एक मुख्य कथांग है | 


यज्ञ के प्रधान अंग हैं. दिव्य ज्वाला को प्रज्वलित करना, 'इत! की तथा 
सोमरस की हवि देना और पवित्र शब्द का गान करना | स्तुति तथा इवि के 
द्वारा देव प्रबुद्ध होते हैं। उनके लिये कहा गया है कि वे मनुष्य के अन्दर उसन 
होते हैं, रचे जाते हैं या अभिव्यक्त होते हैं, तथा यहाँ अपनी aie और महता 
सेवे प्रथिवी और द्यौ को अर्थात्‌ मौतिक और मानसिक सत्ता को इनका 
अधिक से अधिक जितना ग्रहसामध्ये होता है उतना बढ़ा देते है और फिर 


करते हैं। उच्चतर सत्ता दिव्य है, असीम है; जिसका चमकीली गो, असीम | 
माता, अदिति प्रतीक हैं; निम्न सत्ता उसके अन्धकारमय रूप दिति के अधीन है। 


यज्ञ का लक्ष्य है उच्च या-दिव्य सत्ता को जीतना और निम्न 
वीय सत्ता को इस दिव्य सत्ता से युक्त कर देना तथा इसके नियम और 
अधीन कर देना । यज्ञ का “इत? चमकीछी गौ की देन है, यह इत 


uae 


© CC-0.Panini Kanya M 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


२४ चदिक साहित्य 


मनोवृत्ति के अन्दर सौर प्रकाश की निर्मछता या चमक है । “सोमरस? है सत्ता 
का अमृतरूप आनन्द, जो कि जलो में और सोम नामक पोधे ( लता ) में 
निगूढ़ रहता है और देवों तथा मनुष्यों द्वारा पान करने के लिये निचोड जाता 
है । शब्द है अन्तःप्रेरित वाणी, जो कि सत्य के उस विचार प्रकाश को अभि- 

` व्यक्त करती है, जो आत्मा में से उठता है, हृदय में निर्मित होता है और मन 
द्वारा आकृतियुक्त होता है ‘afta’ छत से प्रजुद्ध होकर ओर “इन्द्र” सोम की 
प्रकाशमय शक्ति ते तथा आनन्द से संबळ और दान्द द्वारा प्रद होकर सूर्य 
की गोओं को फिर से पा लेने में अंगिरसो की सहायता करता है (८...-- 


बृहस्पति सर्जनकारी शब्द का अधिपति है। यदि अग्नि प्रथम अंगिरा है, 
वह ज्याला है निससे कि अंगिरस ऋषि पैदा हुए हैं, तो बृहस्पति वद्द एक अंगिरा 
है जो सातमुखवाला अर्थात्‌ प्रकादाकारी विचार की सात किरणों वाला और इस 
विचार को अभिव्यक्त करनेवाले सात दाब्दोवाला. ( एक अंगिरा ) है, . जिसकी ये 
सात ऋषि ( अंगिरस ) उच्चारण शक्तियाँ बने हैं। यह सत्य का सात सिरों 
वाला अर्थात्‌ पूर्ण विचार है जो कि मनुष्य के लिये यज्ञ की waa पूर्ण 
आध्यात्मिक दौलत को जीतकर उसके लिये चौथे या दिव्य लोक को जीत कर 
लाता दै । इसलिये अग्नि, इन्द्र, बृहस्पति, सोम सभी इंस रूप में वर्णित किये 
गये हैं किये सूर्य की गौओं को जीत लानेवाले हैं और उन दस्युओं के 
विनाशक हैं जो कि उन गौओं को छिपा लेते हैं और मनुष्य के पास आने से 
रोकते हैं । सरस्वती भी, जो कि दिव्य शब्द की धारा या सत्य की अन्तःप्रेरणा 
है, दस्युओं का वध करनेवाली और चमकीली गौओं को जीतनेवाली है, उन 
गोओं को हँदा है इन्द्र की अग्रदूती सरमा ने, जो कि सूर्य की या उषा की एक 
देवी है और सत्य की अन्तज्ञीनमयी शक्ति की प्रतीक माळूम होती है। उपा 
एक साथ दोनों है, खयं वह महान्‌ विजय मै एक कार्थकत्री भी है और पूर्ण 
रूप से Sant आगमन इस विजय का उज्ञ्बळ परिणाम है | 
उषा दिव्य अरुणोदय है, क्योकि सूर्य जो कि उसके आगमन के बाद प्रगट 
होता है पराचेतन सत्य का सूर्य है, दिन जिसको वह सूर्य छाता है सत्यमय 
शान के अन्दर होनेत्राला सत्यम जीबन का दिन है, रात्रि जिसे वह विध्वस्त 
करता है-अत्ञान की रात्रि है, जो कि अत्रतक उषा को अपने अन्दर छिपाये 
रखती है | उपा खयं सत्य है, सरता है और weit की माता दै । दिव्य उषा के 
इन सत्यो को उषा की Te, उषा के चमकीले पशु कहा गया है, जब कि सत्य के 
Serial को जो कि उन गौओं के साथ-साथ रहते हैं और जीवन को 
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अधिष्ठित करते हैं, उषा के घोड़े कहे गये हैं। गायों और घोड़ों के इस 
अतीक के चारों ओर वैदिक प्रतीकवाद का अधिकांश घूम रहा है, क्योंकि ये ही 
सम्पत्तियों के मुख्य अंग हैं जिनको मनुष्य ने देवों से पाना चाहा है। उषा की 
गौओं को अन्धकार के अधिपति दानवों ने चुरा ल्या है और ले जाकर गूढ़ 
अवचेतना की अपनी निम्नतर गुफा में छिपा दिया है। वे गौएँ ज्ञान की 
ज्योतियाँ हैं, सत्य के विचार हैं ( गावो मतयः), जिन्हें उनकी इस कैद से 
छुटकारा दिळाना है । उनके छुटकारे का अभिप्राय है दिव्य उपा की शक्तियों 
का वेग से ऊध्वंगमन होने लगना | 

साथ ही इस छुरकारे का अभिप्राय उस सूर्य की पुनः प्राप्ति भी है जो कि 
अन्धकार में छिपा पड़ा था, क्योंकि यह कहा गया है कि सूर्य अर्थात्‌ दिव्य सत्य, 
“सत्यं तत्‌? ही वह वस्तु थी जिसे इन्द्र और अंगिरसो ने पणियों की गुफामे 
यायां था । उस गुफा के विदीण हो जाने पर दिव्य उषा की गोएँ जो कि सत्य 
के सूर्य की किरणें है, आरोहण करके सत्ता की पहाड़ी के ऊपर जा पहुंचती 
हैं और सुरै खयं दिव्य सत्ता के प्रकाशमान ऊध्वं समुद्र मै ऊपर चढ़ता है, जो 
मविचारक हैं वे जल में जहाज की तरह इस ऊध्व समुद्र मै इस सूर्य को आगे आगे 
खे जाते हैं, ज्रतक कि वह इसके दूरवर्ती TÈ तट पर नहीं पहुँच जाता | 


पणि जो कि गौओं को कैद कर लेने वाले हैं, जो निम्न गुफा के अधिपति हैं, 
दस्युओ की एक श्रेगी में के हैं, जो दस्यु वैदिक प्रतीकबाद में आये देवों और 


ad द्रशओं तया कार्यकर्ताओं के विरोध में रखे गये हैं। आये वह है जो यज्ञ 


के कार्य को करता है, प्रकाश के पवित्र शब्द को प्राप्त करता है, देवों को चाहता 
है और उन्हें बढ़ाता है, तथा स्वयं उनसे बढ़ाया जाकर सच्चे अस्तित्व की विद्या- 
छता को प्राप्त करता है, वह प्रकाश का योद्धा है और सत्य का यात्री है। दस्यु है 
अदिव्य सत्ता, जो किसी प्रकार का यज्ञ नहीं करती, दौलत को बटोर-बटोर कर जमा 
तो कर लेती है, पर उसका ठीक प्रकार उपयोग नहीं कर सकती, क्योंकि वह शब्द 
को नहीं बोल सकती या पराचेतन सत्य को मनोगत नहीं सकती | शब्द से देवों 
से और यज्ञ से द्वेप करती है और अपने आप से कोई वस्तु उच्च सत्ताओं को 
नहीं देती; बल्कि आये की उसकी अपनी दोळत को उससे छूट लेती है ओर 
अपने पास रोक रखती है। वह चोर है, शत्रु है, मेडिया है, भक्षक है, विमाजक _ 
है, बाधक है, अवरोधक दै । दस्यु अन्धकार और अज्ञान की शक्तियाँ हैं, जो _ 
सत्य के तथा अमरत्व के अन्वैश का विरोध करती हैं । देव हैं प्रकाशकी ल्या, .. 
च्यसीमता ( अदिति ) के पुत्र, एक परम देव के रूप और व्यक्तित्व, जो 
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सहायता के द्वारा तथा मनुष्य के अन्दर अपनी वृद्धि और मानुष व्यापारा के | 


द्वारा मनुष्य को ऊँचा उठाकर सत्य और अमरता तक पहुँचा देते हैं। 


इसी प्रकार से दस्यु जो दान और यज्ञ का निषेध करते हैं और शब्द 
तथा देवों से द्वेष करते हैं और जिनके साथ आर्य निरन्तर युद्ध में संलग्न रहते 
है, ये इत्र, पणि व अन्य, यदि मानवीय शत्रु नहीं हैं; बल्कि अन्धकार, अदत 
और पाप की शक्तियाँ है, तो आयौं के युद्धो का, आये-राजाओं का तथा 
आयौँ की जातियों का सारा विचार आध्यात्मिक प्रतीक और आध्यात्मिक ST- 
ख्यान का रूप धारण करने लगता है। वे अविकल रूप में ऐसे हैं या केवळ 
अंशतः, यह अपेक्षाकृत अधिक व्यौरेबार परीक्षा के दिना निर्णीत नहीं किया जा 
सकता और यह परीक्षा इस समय हमारा उद्देश्य नहीं है। हमारा वतमान 


` उद्देदय केवल यह देखना है कि हमारे पास हमारे इस विचार की पुष्टि के fer 


प्राथमिक पर्याप्त सामग्री है या नहीं, जिसको लेकर हम चले हैं, अर्थात्‌ यदद विचार 
कि वैदिक सूक्त प्राचीन भारतीय रहस्पवादियों की प्रतीकात्मक पवित्र पुस्तक है 
और उनका अभिप्राय आध्यात्मिक तथा मनोवैज्ञानिक है। इस प्रकार की 
प्राथमिक पर्याप्त सामग्री है यह हमने स्थापित कर दिया है, क्योंकि अबतक हमने 
जितना विचार विवेचन किया है उससे ही हमारे पास इसके पर्यांत आधार है 
कि वेद के पास हमें गंभीरता के साथ इसी दृष्टिकोण को लेकर पहुँचना चाहिए, 
तथा वेद भावनामय काव्य में लिखे गये इसी प्रकार के प्रतीकवाद के ग्रन्थ हैं) 
इस इष्टिं को ही सामने रखकर इनकी ब्योरेवार ब्याख्या करनी चाहिए | 


तो भी अपने पक्ष को पूर्णतया सुदृढ़ करने. के लिये यह अच्छा होगा कि 
इत्र तथा जळो सम्बन्धी दूसरी सहचरी गाथा की मी परीक्षा कर ली जाय, जिसे 
हमने अंगिरसो तथा प्रकाश की गाथा के साथ इतना निकट रूप से सम्बद्ध पाया 
है | इस सम्बन्ध में पहली बात यह है कि इन्रहन्ता इन्द्र अग्नि के साथ, वैदिक 
विश्वदेवतागण के मुख्य दो देवताओं में से एक है और उसका स्वरूप तथा उसके 


ओ- व्यापार यदि समुचित रूप से निर्धारित हो सके तो आयौं के देवों का सामान्य रूप. 


‘Seq नियत हो जायगा | दूसरे यह कि मरुत्‌ जो इन्द्र के सखा हैं, पवित्र 
गान के गायक हैं, 
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कि ये एक आध्यात्मिक खरूप और प्रतीकवाद को रखे हुए हैं, तब वैदिक धर्म 
तथा वैदिक कर्मकाण्ड के गम्मीरतर अभिप्राय के सम्बन्ध में कोई सन्देह अवशिष्ट 
नहीं रह सकता । अन्तिम बात यह कि वृत्र और उससे सम्बद्ध दानव, झुष्ण, 
नमुचि तथा अवशिष्ट अन्या की निकट रूप से परीक्षा किये जाने पर यदि पता- 
चले कि ये आध्यात्मिक अर्थ में दस्यु हैं और यदि इत्र द्वारा रोके जानेवाले 
आकाशीय ( दिव्य ) wet के अभिप्राय का और अधिक गहराई में जाकर अनु- 
सन्धान किया जाय, तत्र यद विचार कि वेद ऋषियों और देव तथा दानव 
की कहानियाँ रूप है एक निड्चित आरम्भबिन्दु को लेकर चलाया जा सकता 
है और वैदिक लोकों का प्रतीकवाद एक सन्तोषजनक व्याख्या के अधिक समीप 
लाया जा सकता है। 

इससे अधिक प्रयत्न करना .इस समय हमारे लिये संभव नहीं, क्योंकि वैदिक: 
प्रतीकवाद्‌ जैसा कि सूक्तो में प्रपञ्चित किया गया है अपने अंग-उपांगों में 
अत्यधिक पेचीदा है, अपने दृष्टि-ब्रिन्दुओं की अत्यधिक विविधता को रखता है, 
अपनी प्रतिच्छायाओ में और अवान्तर विदेशों मै ब्याख्या करने वाले के fet 
अत्यधिक अस्पष्टताओ तथा कठिनाइयों को उपस्थित करता है और सबसे 
चढ़कर यह कि विस्मृति और अन्यथाग्रहण के पिछे युगो द्वारा यह इतना अधिक 
duet हो चुका है कि एक दी पुस्तक में इसपर समुचित रूप से विचार कर 
सकना शक्‍य नहीं है। इस समय हम इतना ही कर सकते हैं कि मुख्य मुख्य 
मूलसूजौं को Fe निकाले और जहाँतक हो सके उतना सुरक्षित रूप में ठीक. 
टीक आधारों को स्थापित कर दें I 


(४) 
वेद में रहस्यवाद 


यह बात सर्वीविदित है कि fest के सिवा और किसी को भी वेदाध्ययन का 
अधिकार नहीं है; बल्कि at कहना चाहिए कि उचित संस्कार के विना इसके Te 


तत्वों का ज्ञान होना बिल्कुल असम्मव है। वास्तव में उपनयन-विधि अथवा... 
गायत्री दीक्षा ऐसी संस्कार क्रिया है, जिससे आध्यात्मिकतया वैयक्तिक पुनरद्धार | 


१. विश्वेष के - लिए श्री अरविन्द का 'वेद्रहस्य नामक अन्थ देखिए । 


न्थ के TE ३३९-३४३ से ये heal ऊपर उद्धत की गई हैं। 
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Stat है और जिसके विना उन सात्त्विक तत्त्वों को समझने की योग्यता कभी 
प्रात नहीं हो सकती | दीक्षा में आचार्य का कतेव्य पिताका-सा है, अर्थात्‌ जन्म 
Rar | उपनयन वह गुप्त प्रक्रिया है जिसके द्वारा एक आध्यात्मिक व्यक्ति अपनी | 
'ही आध्यात्मिकता की चेतना में gaa अपनी आध्यात्मिक शक्ति के अंश को | 
-गर्भ में फेक देता है, मानो ये अन्तःप्राण के हों अथवा नव-शिष्य के लिङ्चदेहः | 
Stl यह उस पापनिवृत्ति की प्रक्रिया की दीक्षा देता है, जिसके फलस्वरूप दीक्षित 
cafe के शरीर में आध्यात्मिक सत्त्व ( अस्तित्व ) की रचना होती है । आध्याः 
Ram शक्ति का सञ्चार पवित्र खरो के सहारे किया जाता है। इस प्रक्रिया के 
तात्कालिक परिणामस्वरूप तुन्दिका ( नामि ) केन्द्र में उत्तेजना उत्पन्न करना दै, 
जिसे बाद के साहित्य में 'तुन्दिका स्थान की ग्रन्थियो को कसना? कहा गया है । 
-ज्योह्दी इस स्थान में उत्तेजना उत्पन्न होती है, त्योंही दिष्य की आध्यात्मिक 
'शक्तियाँ विकास का स्थान पा जाती हैं। इन शक्तियों का क्रमिक विकास--जो 
प्रत्येक ब्यक्ति में गुप्त रूप से विद्यमान रहता है और जिसका अनुभव उसे तत्र तक 
नहीं होता, जत्र तक उसके शरीर के भीतर से उसके दीक्षागुरु इन शक्तियों को 
ग्राणोत्पादक dered द्वारा उत्पन्न नहीं कर देते--स्थूल शरीर के आणविक विकास 
से सम्बन्ध रखता है। इस वैकासिक प्रक्रिया की समाति से अर्थ है--पूर्वारम्मिक 
"आध्यात्मिक अंशों की पूर्ण प्रौढता । इसी तरह मनुष्य के .विकासपूर्ण : ( खामा- 
"विक ) शरीर से विभिन्न इस आध्यात्मिक शरीर की रचना होती है। 


'उपनयन का प्रयोजन -- 
जन्मनो जायते शूद्रः संस्काराद्‌ द्विज उच्यते | 
चेदपाठादू भवेद्‌ विप्रो ब्रह्म जानाति ब्राह्मणः ॥ 
इससे प्रकर होता है कि सच्चे ब्राह्मण के जीवन की चार अवस्थाएँ दै । 
“आध्यात्मिक दृष्टिकोण से इस शरीर का जन्म निम्नतम अवस्था का द्योतक है, 
जो झद्भावस्था के समान है | यह वह अवस्था है जिसमे वेदिक अनुशीलन का 
प्रश्‍न ही नहीं उठता । ब्राह्मण माता-पिता से उत्पन्न होने पर भी विशेष fafa- 
जता नहीं रहती, क्योंकि एक ब्राह्मण का पुत्र वेदाध्ययन के अधिकार से उतना 
दी दूर है, जितना एक ag का पुत्र | विभिन्नता केवल इतनी ही है कि ब्राह्मण 
मं-कास्पनिकतया ही“ -निस्सन्देहर वह गुण है, जिसे दार्शनिक दृष्टि से नैसर्गिक 
coe स्वरूपयोग्यता? कहते ett ga मै यह गुण नहीं होता | शक्ति खयं जन्मजात 
Son है, जो बंश-परम्परागत किसी व्यक्तिविशेष में विद्यमान रहता है। वंश में 
संस्कारका अथ उपनयन अथवा दीक्षा है, जिससे पुनजन्म या पुनरुद्धार होता 
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है--ठीक उसी प्रकार, जिस प्रकार बपतिइमा की संस्कार-विधि के बाद क्रिश्चियन; 
नासिका का पुनर्जन्म होता है | इसलिए fas? वही है, जिसका पुनर्जन्म हो या 
at कहिये कि जिसका ( जिसके शरीर का ) आध्यात्मिक प्रकाश तथा ज्ञानपूर्ण 
पुनर्जन्म हो । वैदिक साहित्य के रहस्यमय वाक्यनित्रन्ध में अध्यात्मीकरण की- 
सम्पूर्ण प्रक्रिया--ज्ञानपूर्ण शरीर की रचना--“खाध्याय' के भीतर छिपी हुई है,. 
जिसका वर्णन उपयुक्त विप्रावस्था के इलोक में किया जा चुका है। 'खाध्याय' का 
मर्मार्थ--जैसा लगाया जाता है--पवित्र वेदपाठ करना नहीं.है। यह अर्थ तो: 
उसके मौलिक एवं वास्तविक अर्थ का अनुमानमात्र है | गुरु की इच्छा-शक्तिः 
द्वारा प्रोत्साहित किया हुआ प्रकाश ( ज्ञान ) शक्ति-सञ्चालन क्रिया का गुण-दोष 
विवेचन करता है । उपनयन इसी विधि की प्रारम्भिक प्रक्रिया है | यह शब्द, 
जिसे शिष्य अपने दीक्षागुरु से ग्रहण करता है ( जो उसके ही अङ्ग से दीक्षागुरु 
के प्रमाव से अभिमन्त्रित होता है ), वास्तव में आन्तरिक ज्ञान का बाह्य वस्र है 
और सूक्ष्मा वाक्‌ ( Subtle Sound ) की प्रकृति का होता है । यही सुह्माः 
वाक बुद्धि या ज्ञान के रूप में प्रकट होती है, जिसके बाद इच्छा जागरित हो 
उठती है और चित्त प्रोत्साहित हो पड़ता है। फिर शान्त चित्त चलायमान होने 
लगता है और फल्खरूप 'कायाझि? उत्पन्न होती है, जिसका धारा-प्रवाह खमा- 
वतः उन्मुख होता है । तत्पश्चात्‌ प्राणों की तदनुरूप गति की उत्पत्ति होती है ।. 
इसे ही 'नामिरूपी कमल का खिलना? कहते हैं। प्रोत्साहित की हुई चेतना 
( प्राण ), नाभि स्थान से उठकर मस्तिष्क में विद्युत्‌ की माँति एक झटका” 
लगाती और फिर नीचे उतर आती है। इसी बीच मस्तिष्क, पिण्ड-स्थान से 
उत्पन्न चेतना-शक्ति के दूसरे बैद्युतिक प्रवाह से टकरा कर, पुनः झंकृत हो उठता 
है। इसी प्रक्रिया से स्पष्ट ध्वनि (Audible Sound) की उत्पत्ति होती है। बात. 
यह है कि वायु या प्राण आभ्यन्तरिक अङ्ग के घर-सा और इसके गुण से परिपूर्ण 
हो जाता है। आग्नि से प्रभावान्वित होकर यह यं पैलने लगता है; और इसी 
बीच विभिन्न afta के सहारे यह समी ग्रन्थियों क्रो खोळ देता है और तत्र वणो 
की उत्पत्ति होती है। अन्तर्भूत सूक्ष्मा वाकू या ध्वनि अभि के परिमाणों के साथ 
fre जाती है। इसका रूप अथवा. आकार, जो अपूर्व और अविभाज्य है, उप- 
युक्त साकार तथा अभिव्यक्त वाक मे प्रतित्रिम्थित होता है | | 


सूक्ष्मावाकू-- 


ऊपर जो कुछ कहा जा चुका है, उससे यह प्रमाणित होतां है कि आम्यन्त- | 


रिक खर ( Inner Sound ) की अभिब्यक्ति या व्यज्जना की प्रक्रिया शाक 
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के आनुक्रमिक शुद्धीकरण से अभिन्न है। अतः स्वाध्याय विप्रावस्था का द्योतक 
है। जत्र इस अवस्था में पूर्णता आ जाती है, तभी किसी भी व्यक्ति को प्रकाशो- 
न्मुख होना कहा जाता है, जो एक ब्राह्मण का विशिष्ट लक्षण है। सत्य अथवा 
'पर्रह्म का पूर्ण ज्ञान उस आत्मा में कभी उदित नहीं हो सकता, जिसने शब्द 
ब्राहमण के ( वैद्युतिक ) धारा-प्रवाह से जो आन्तरिक शिराओं की अभिशुद्धि 
(संस्कार ) के पश्चात्‌ उत्पन्न किया जाता है--प्रारम्मिक अवस्था का उपक्रम नहीं 
किया. हो और उपनयन के द्वारा दीक्षागुरु ने उसके आध्यात्मिक केन्द्रों को नहीं 
खोल दिया हो | ु 

इस प्रकार वेद ही ज्ञान अथवा आत्मज्ञान का एकमात्र माग है, जिसके बिना 
आत्मग्रन्थियाँ कदापि नहीं खोली जा सकतीं | जब ऋषियों को मन्त्रों का ज्ञान 
हो जाता है और वे धार्मिक तत्वों को समझ जाते हैं, तब उन्हें नित्या, अंती- 
Taar [ Supersensuous ] तथा सूक्ष्मा [ Subtle ] वाकू का aradata 
होता दै । यह सूक्ष्मा वाकू खभावतः प्रकाश तथा ज्ञान का निष्कर्ष है। जव इसे 
चाह्म-केन्द्र में प्रतिपादित किया जाता है, तब इसके वर्णन के आधार-खरूप 
भाषा की प्रचलित वर्णमाला की शरण लेनी पड़ती है। वेद-प्रन्थ, जैसा 
साधारणतया समझा जाता है, इसी प्रकार के हैं और उन वेद-प्रन्थों को 'विल्म? 
कहते हैं-- 

“यां सूच्मां नित्यामतीन्द्रियां arava: साक्षात्‌-कतधर्माणो 
मन्त्रदशः पश्यन्ति, तामसाक्षात्‌-कृतधर्मेभ्यः परेभ्यः प्रतिवेदयिष्य- 


` माणाः विल्मं समामनन्ति, खप्ने वृत्तमिव दष्टय्रुतानुभूतमाचिख्या- 


सन्ते ।” 


अतः वेद्‌ तत्त्वतः एक और अविभाज्य है। इसका विभाजन अनवस्थित 
भाषा की दृष्टि से ही हो सकता है | 


इस कारण वेद का निष्कर्ष दिव्य ध्वनि में भरा है, जिसका ज्ञान स्वतः 
किसी जिज्ञासु को प्राप्त हो जाता है, जो ब्रह्मनाडी, केन्द्रीय आकाश अथवा 
परण्योम में पार्थिव वायु के परे पहुंचने की चेष्टा करता है। मध्यकालीन रहस्य- 
वादियों की अनाइता वाकू के साथ तथा उसके वास्तविक रूप में प्रणव के साथ 
इसकी तुलना करनी चाहिये | यह भद्रि की एकपदागमा विद्या ( Monosy- 


Mabie Vidya ) है | 


इसमें कुछ भी सन्देह नहीँ कि प्राचीन भारतवर्ष की प्रत्येक विचार--पद्धति 


3 चेद के विशद शान की प्राप्ति का साधन बनी, जिसके जिना सत्य का अन्तर्शान 


Maha Vidyalaya Collection. 
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होना एकान्त असम्भत्र समझा जाता था । व्याकरण के वाग्योग की विधि से 
स्थूला वाकू या ध्वनि (Physical Sound) की शुद्धि और बाह्य अंशों 
( Adventitious Elements) से मुक्त हो सकी; जितके फलखरूप यह 
ब्रह्माण्ड में चिरञ्चोतखिनी ध्वनि सी दीख सकी और जिसके द्वारा अनन्त नित्य 
सत्य का ज्ञान प्राप्त होता है। यह शुद्धीकरण उसी ध्वनि (agar वाकू) की 
संस्कार-क्रिया ही है। दैवी वाक्‌ संस्कृत की, जिसे सिद्ध माषा कहते हैं, उत्पत्ति 
का मूल कारण है | इस प्रकार विशुद्ध होकर ध्वनि उत्पादक शक्ति ( Creative 
Potency) के साथ संयुक्त हो जाती है। संस्कार की अन्तिम अवस्था तमी 
प्राप्त होती दै, जब ज्ञान पूर्ण हो जाता है। व्याकरण का स्फोट, जो नित्य और 
स्वयं प्रकाशमान है, वही शाश्वत शब्दब्र॒ह्म अथवा गुप्तवेद है। शब्द के जैसा 
स्फोट भी नित्य रूप होकर परब्रह्म से अथवा सृष्टि की सत्ता के साथ अर्थ की 
भाँति ळगा रहता है और वही उस प्रकाश का निरूपक होता है, जिससे सत्ता का 
ज्ञान प्राप्त होता है, किन्तु इसके द्वारा सत्ता का ज्ञान होने के पूर्व इसे स्पष्ट ध्वनि 
से प्रकट किया जाता है। हठयोग और तन्त्र समानाधार पर निर्मित हैं । व्या- 
करण में जिसे स्फोट का प्रत्यक्षीकरण कहा गया है, उसे ही यहाँ कुण्डलिनी की 
जागरूकता--सुष्टि की सार्वहौकिक गर्भाशय--के रूप में प्रकट किया जाता है। 
यह शब्दब्रह्म से मिल्ता-जुख्ता है, जो प्रत्येक मानव शरीर में उत्तेजित करने वाले 
dere की प्रतीक्षा में gaa विद्यमान रहता है । वक्रगति शक्ति ( Serpe- 
ntine Energy ) का sacha अविग- जत्र इसमें जागरूकता उत्पन्न कर 
दी जाती है-खाध्याय की अवस्था का द्योतक है, जैसा उपयुक्त श्लोक मै वर्णित 
है और जिसका भाव ज्ञान का क्रमशः संस्कृत होना है। आज्ञाचक्र में ज्ञान की 
विशुद्धता अपनी चरम सीमा को पहुँच जाती है, जिसके परे सहार का अनि- 
Sadia प्रकाश है और जहाँ ज्ञान, ज्ञाता तथा शेय एकत्व या अद्वेत में विछ 
हो जाते हैं | यही सत्य ब्राह्मण । नादानुसन्धान तथा अन्य क्रमादि--शब्द हम 
तक--उसके वास्तविक रूप में पहुँचने की चेष्टामात्र को ही लक्षित करते a 
इस विषय में मीमांसको का अपना अलग मार्ग है। कारण, यद्यपि वे 
aed से कुछ लाभ नहीं उठाते, तो भी उनका वेद-बोध, नित्यां बाक की ही. 
मोति, अन्य रहस्यमागों के तुल्य है। शब्दविचार मै वैयाकरणों और मीमांसकं 

के बीच अवश्य एक मूलभूत पार्णक्य दै, किन्तु इस त्रात को वे दोनों स्वीकार 


करते हैं कि शब्द दारा ही सत्य का ज्ञान, चाहे जिस प्रकार भी अवधारणा की ई | 


हो, प्रात होता है | 
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ध्वनि की चिशुद्धि- 277 


n a [ ४ F; “= ~ 
कहा भी जाता है-- एकः दाब्दः सम्यग्‌ ज्ञातः सुप्रयुक्तः खग लोके चा 


कामधुग्‌ मवति?---अथांत्‌ एक ही शब्द के पूर्ण ज्ञान ओर सम्यक्‌ प्रयोग से 
ऐइलौकिक और पारलौ किक--दोनों फलो की प्राप्ति हो सकती है। यही वेदिक. 
ज्ञान का रहस्य है | इस सम्बन्ध का पूर्ण ज्ञान तभी प्राप्त हो सकता है जव कि शब्द 


( विशेषतः ध्वनि ) बाह्य तत्त्वों से विमुक्त ओर परिमार्जित किया जःता है। जैसा | 


कि हमे माळूम है, कोई भी ध्वनि सवंदा विशुद्ध नहीं रहती, योग की प्रक्रिया से 
ही उसमें विशुद्धता लाई जा सकती है। इस विद्युद्धीकंरण के बाद ही पूर्ण ज्ञान 
की उपलब्धि आप से आप हो जाती है। इस. प्रकार व्युत्पन्न और विशुद्ध होकर 
वह योगियों के हाथ में नैसर्गिक गुणों से पूर्ण, एक अनन्तशक्तिशाली यन्त्र बन 
जाता है | स्वाध्याय अर्थात्‌ वेदाध्ययन जिसके विषय में यह कहा जा चुका है कि यह 
विप्रावस्था का छक्षणविश्येप है, इस संस्कार या शुद्धीकरण के ही समान है, 
जिसे सामान्य वोळ-चाल में हम संस्कृत भाषा? कहते हैं। रहस्यवाद की दृष्टि से 
यह वही शुद्धीकृत ध्वनि है, जो दिव्य शक्तियो से ओत-प्रोत होकर 'दिव्या? 
कहलाती है | | 
मनु ने स्पष्ट रूप से कहा है कि वेद ब्राह्मण में अन्तभूत आध्यात्मिक शक्ति 
का सार. है । वैदिक साहित्य के “भूः? का अर्थ विश्व की निम्नतम मेखला 
तथा "स्वः का उच्चतम अर्थात्‌ निराकार लोक स्वगं है ओर इन दोनों का 
मध्यस्थित प्रदेश ‘yay अथवा अन्तरिक्ष है। यद्यपि इन "भूः? “gay तथा 
“a? का अर्थ विभिन्न रूप से किया गया है, किन्तु बास्तब में ये तीनों केवल 
एक ही मण्डल हैं । निम्नलोक ( पृथ्वी ) का सार स्वयं प्रकाश रूप में प्रकट होता 
हे, जिसे अभि कहा जाता था। आध्यात्मिक अभ्यास की सारी विधि-जिसे 
बैदिक वाणी में क्रतु ( यज्ञ ) कहा गया है--इसी पवित्र एवं गुप्त अभि के जल्ने 
के साथ प्रारम्भ हुई | अभि-मन्थन का गुप्त कार्य अर्थात्‌ अरणियों के द्वारा प्राण 
तथा अपान या आत्मा तथा मन्त्र का प्रतिरूप अझि उत्पन्न करना बास्तव में वही 
प्रक्रिया या विधि है, जिसे तन्त्र तथा हठयोग में कुण्डलिनी में उद्दीपन उत्पन्न 
करना? कहा गया है | जत्र अग्नि पृथ्वी पर विस्तृत हो जाती है, तत्र नियमित 
रूप से संस्कृत ( शुद्ध ) होने लाती है। तत्पश्चात्‌ यह प्रकाश का सच्चा रूप धारण 
करती है और अन्तरिक्ष का सार बन जाती है। इसे तत्र 'वायुः कहते हैं। पूर्ण 


पसे परिमार्जित या संस्कृत हो जाने पर स्वर्गीय दिव्य दीप्ति का रूप धारण 


oe . करती है, जिसे “रवि! कहते हैं। तत्र ये तीनों तरह के प्रकाश, जो उपयुक्त 
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लोकों के सार हैं, एकीभूत होकर एक प्रकाश हो जाते हैं। वस्तुतः यही 
वेद हैं-- 
अश्निवायुरविभ्यस्तु त्रयं ब्रह्म सनातनम्‌ | 
दुदोह यज्ञसिध्यर्थस्ग-यजुः-साम-लक्षणम्‌ N 
( मनु० १२३ ) 
कहना नहीं होगा कि इस प्रकाश के विना सच्चे ज्ञान की प्राति असम्भव है | 
इस माव को समझ लेने पर--जो विषयविशेष मै निर्धारित किया जा चुका है 
यह निष्कर्ष निकलता है कि वेद ही खमावतः सावेलोलिक ज्ञान का निर्झर एवं 
बिशुद्ध अन्तर्जान का मुख्य द्वार है l 


(५) 
वेद की रक्षा 


हिन्दू धर्म के लिए इतने महत्त्वशाली होने के कारण ही प्राचीन ऋषियों 
तथा विद्वानों ने इसकी पूर्ण रक्षा का उपाय किया है। यह उपाय इतना जागरूक 
है कि इतने दीर्घकाल के अनन्तर भी वेद का एक अक्षर भी स्खलित तथा च्युत 
नहीं हुआ । वेदपाठियों के मुँह से आज भी वेदों का सखर उच्चारण 
उसी प्रकार विशुद्ध रूप में सुना जा सकता है, जैसा यह प्राचीन वैदिक युग में 
किया जाता था | इसके लिए अष्ट विकृतियों की व्यवस्था महर्षियाँ ने की है। इन 
विकृतियों की दया से वेद का पद क्रमोच्चारण तथा विलोम-उच्चारण में अनेक . 
बार आता है, जिससे उसके रूप-शान में किसी प्रकार की त्रुटि की सम्मावना हो 
ही नहीं सकती | इन विक्ृतियों के नाम हैं--( १ ) जटा, (२) माला, (३) 
शिखा, (४ ) रेखा, ( ५) घ्वज, (६) दण्ड, (७) रथ तथा (८) घन) 
. इनमें में से कतिपय विक्ृतियों का ही वर्णन यहाँ किया जा रहा है | 


१. महामहोपाध्याय पण्डित गोपीनाथ कविराजजी के एतद्विषयक गास्भीर 
लेख का एक अंश । पूरे sas लिए द्रष्टव्य गंगा का 'वेदाइ' 
पृष्ठ १९२-१९७ | हन 

२. जटा माला शिखा रेखा ध्वजो दण्डो रथो घनः । 

<श्रष्टो' विकृतयः प्रोक्ताः क्रमपूर्वा मदर्षिमिः ॥ 
३ 
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मन्त्रों का प्रकृत उपलब्ध पाठ 'संहितापाठ' कहलाता है। इस पाठ के 
प्रत्येक पद का विच्छेद होने पर यदी 'पदपाठ' का नाम धारण करता है | पदपाठ 
में पद तो वे ही रहते हैं, परन्तु स्वरों में पर्याप्त अन्तर आ जाता है। क्रम से दो 
पदों का पाठ “क्रमपाठ' कहलाता है । अनुलोम तथा विलोम से जहाँ क्रम तीन 
बार पढ़ा जाता है उसे कहते हैं जरा? । जटापाठ में जब अगला एक पद जोड़ 
fear जाता है तब इसका नाम होता है शिखा ।' इन विक्ृतियों में सत्नसे विलक्षण 
तथा कठिन है घनपाठ', जिसमें पर्दो की आवृत्ति अनुलोम तथा विलोमक्रम से 
अनेक बार होती है। घन चार प्रकार का होता है, जिसका एक प्रकार शिखा 
के बाद पदों का विपर्यास तथा पुनः पाठ करने से होता है।' एक मन्त्र की 
आधी ऋचा के भिन्न पाठो में रूप की परीक्षा कीजिए | ऋक प्रातिशाख्य में 
'क्रप? विधान का वर्णन बड़े विस्तार के साथ नाना नियमा. की सहायता से 
किया गया है। 


संहितापाठ 

ओषध्यः संवदन्ते सोमेन सह राज्ञा || ऋ० १०।९७।२२ | 
पद्पाठ 

ओषधयः | Fo | वदन्ते | सोमेन | सह | राज्ञा | 
क्रमपाठ 


ओषधयः सं | do वदन्ते | वदन्ते सोमेन | सोमेन सह | 


सह राज्ञा । राज्ञेति राज्ञा | 
जटापाठ 


२ 
ओषधयः सं, समोषधयः, ओषधयस सम्‌ | 


सं वदन्ते, वदन्ते सं, सं वद्न्ते | 
शिखापाठ 
“SS ST EN NE a १ a 3 
. ओषधयः सं, समोषधयः, ओषधयः सं--वद्‌न्ते | 
सं वदन्ते, वदन्ते सं, सं वदन्ते-सोमेन || 
१. पदोत्तरं जटामेव शिखामार्याः प्रचक्षते ॥ 
शिखामुक्त्या विपर्यस्य तत्पदानि. पुनः पठेत्‌ | अयं घन इति. परोक्तः ॥ 
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घनपाठ 


ओषधयः सं, समोषथय ओषधयः सं वदन्ते 

Fart समोषधय ओषधयः सं वद्‌न्ते || 

सं वदन्ते वदन्ते सं संवदन्ते सोमेन, 

सोमेन वदन्ते सं, . सं वदन्ते सोमेन ॥ | 

इस घनपाठ की परीक्षा से पता चलता है कि प्रथम पद ५ बार, द्वितीय 
पद्‌ १० बार, तृतीय पद १३ बार, चतुर्थ पद्‌ १३ बार आते हैं। यह मेधाशक्ति 
की पराकाष्ठा तथा उत्कर्ष है कि ऐसे विषम पाठ को हमारे वेदपाठी शुद्ध खर से 
'अनायास ही पाठ करते EI 

सामवेद के मन्त्रस्थ खरा की गणना का संकेत इतनी प्रामाणिकता के साथ 
'किया गया मिलता है कि खर में तनिक भी त्रुटि होने की सम्भावना ही नहीं 
रहती । यह खरगणना अत्यन्त समीचीन है और ऐसी गणना अन्य वेदों के 
मन्त्रौ में नहीं पाई जाती । एक उदाहरण से इस वैज्ञानिक गणना का रहस्य 


समझाया जा रहा है | 
3 २ 3 १ 8 


3 R 
२०८४ रेवतीः सधमाद इन्द्र सन्तु तुविवाजाः 
3 २3 २ 
quant यामिमंदेम ॥ १ 


२ ३११ 2 3 2 3 


१०८५ आ द्य त्वावान्‌ त्मना युक्तः स्तोतृभ्यो धृष्णवियानः 


3२3०3 २ ३१२२ 
ऋणोरक्षं न चक्र्योः। २ 


al aa ररे 3:२ 
२०८६ आ यद्‌ Fa: शतक्रतवा काम जरितृणाम्‌ 


ऋणोरक्षं न शचीमिः। ३।१४ ठी | 
Cato १८३० २) स्व० ४) 
यह तृच सामवेद के उत्तराचिक का है । इन ऋचाओं पर उदात्तादि तीनों 
स्रों के विशिष्ट Pag अंकित किये गये हैं। ऋग्वेद में उदात्त तथा प्रचयखर 


CT MS 5 


३. we Reheat के उदाहरण के लिए देखिए 'सातवडेकर का ऋ 
संस्करण, पृष्ठ ७९२-८०८ | 
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अचिहित रहता है, अनुदात्त के नीचे आडी रेखा तथा खरित के ऊपर खड़ी 
रेखा रहती है, यथा-- 

अभि मी' ले पुरोहितम्‌ 

अउखप्रअ उख प्र 

परन्तु सामवेद का खराङ्कन-प्रकार इससे भिन्न होता है। उदात्त के ऊपर 
१ का अंक, खरित पर २ का तथा अनुदात्त के ऊपर ३ का अंक रहता है) 
कमी इससे विचित्र चिह्न भी रहते हैं :-- 


( १ ) अन्तिम उदात्त पर २ का अंक रहता है, जैसे गिरा (साम ८ )। 
(२) २ र यह विशिष्ट fag है। (क) जब दो उदात्त एक साथ आते हैं तव 
प्रथम उदात्त के ऊपर १ का अंक रहता है, दूसरा उदात्त चिहृद्दीन रहता है और 


a R 
उससे परे खरित पर. रर का fae ल्गता है; “यथा उत द्विषो मत्यंस्य” 


(amo ६ ) | इस मन्त्र में षो तथा म दो उदात्त हैं, प्रथम पर १ का अंक है 


तथा द्वितीय 'म' अचिह्ित है। उनसे परे यै? afta होने से उस पर रर क 
Fag है | 

(ख) अनुदात्त से परे खरित पर.भी war चिह्न लगता है तथा पूर्व 
अनुदात्त पर '३ क' का. चिन्ह | जैसे - 


Bhat ` उकरर 
तन्वा ( साम० ५२ ), चम्बोः | अर्थात्‌ जात्य खरित के ऊपर “VT का चिह्न 


ल्गाता है। 


. (३) २ उ--जब दो उदात्त एक साथ आते हों और उनके बाद अनुदाक्त 
. आता हो, तब प्रथम उदात्त के ऊपर '२उ? का चिह्न रहता है तथा दूसरा अचिहित 


TaS 
यथा--ऊत्या बसी (amo ४१ ) यहा ‘ar afte “व' दो उदात्त के 


2 RTI END NRE RSP SI NF PS FRPP i gs gh a at Eee AE Baines ™ निल RTS 
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( 5३०२) | रकार चिह्नित afta ( रर) संख्या में ४ (=a ४ ) दै । 
इन तीनों की सूचना 'ठी? संकेत में है। ठी-"5--ई। ई चतुर्थ खर होने से 
So ४ का सूचक है। ठकार टवर्ग का द्वितीय वर्ण है, अतः वह उ० २ का 
संकेत करता है। धारी के संकेत का नियम यह है कि उसे ५ से भाग देने पर 
शेष से वर्ग का निश्चय किया जाता है। १८ में ५ का भाग देने पर शेष ३ रहता 
है, जिससे तृतीय वर्ग ( टवर्ग की सूचना मिल्ती है। अतः 'ठी? के भीतर ही 
पूर्वोक्त तीनों fagt का सुन्दर संकेत किया गया है | यह व्यवस्था केवळ 
उत्तराचिक के मन्त्रों के लिये है। पूर्वाचिक में खरित, उदात्त तथा धारी का 
कम पूर्वक्रम से उल्टा होता है ।' bere 
कैसी Gia पंक्ति है वेददुग की रक्षा के लिए । यही कारण है कि आज भी 


हमारा वेद उसी विश्चद्धि तथा प्रामाणिकता के साथ उपलब्ध हो रहा है। संसार 


के साहित्य में यह एक अत्यन्त विलक्षण तथा विस्मयावह घटना है | 


i 
Ag 
pR“ 
स 
a 
E- 
3 
3 
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वेदिक अनुशीलन का इतिहास 
१--प्राच्चीनकाल 
संहिता की रचना के अनन्तर ही उनके रहस्यमय मन्त्रों के अर्थ समझाने की 
प्रवृत्ति जागरूक हुई । ब्रोह्मण ग्रन्थौ में इस प्रबृत्ति का प्रथम प्रयास दृष्टिगत होता 
है। ब्राह्मण ग्रन्थों में यज्ञ का विस्तृत वर्णन तो विद्यमान है दी, साथ ही साथ उनमें 
मन्त्रौ को भी अर्थ न्यूनाधिक मात्रा में किया गया मिळता है। शब्दों की व्युत्पत्ति 
भी दी गई है । इन व्युत्पत्तियों को बड़े आदर फे साथ यास्क ने इति ह विज्ञायते” 
कहकर निरुक्त में उद्धृत किया है। तथ्य की बात यह दै कि ब्राह्मण-अन्धों में 
बिकीर्ण सामग्री के आधार पर ही निघण्डु तथा निएक्त की. रचना पीछे की गई । 
मन्त्रों के पदकार ऋषियों ने मी वेदार्थ के समझने में हमारी बड़ी सहायता की 
है । प्रत्येक मन्त्र के अवान्तरभूत पदों का एथक्करण कर प्राचीन ऋषियों ने तत्तत्‌ 
संहिताओ के पदपाठ? मी निमित किये हैं। इससे मन्त्रों के अथ का परिचय 


मलीमाँति मिल जाता है । इन पदपाठ के कर्ता ऋषियों का संक्षित परिचय यहा 
दिया जाता 2 | 


पदकार 


( १) शाकल्य--इन्‍्होंने ऋग्वेद का 'पदपाठ' प्रस्तुत किया दै । बृह॒दा- 
रण्यक उप० में शाकल्य का जनक की सभा में याजत्रल्क्य के साथ शास्राथ का 
वर्णन उपलब्ध होता है ( अ० ४ ) | पुराणों के अनुसार ये ही शाकल्य ऋग्वेद के 
पद्पाठ के रचयिता भी हैं । ब्रह्माण्ड पुराण ( पूर्वभाग, द्वितीय पाद, अ० ३४ ) 
का कथन है-- 
शाकल्यः प्रथमस्तेषां तस्मादन्यो रथीतरः 
चाष्कलिश्च भरद्वाज इति शाखाप्रवतंकाः ॥ ३२॥ . 
देवमित्रश्च शाकल्यो श्ञानाहंकारगवितः। 
| जनकस्य स ae चै विनाशमगमद्‌ द्विजः ॥ ३३ ॥ 

___ शाकस्य का उल्लेख निरुक्त में तथा ऋक-प्रातिशाख्य में मिलता है | अतः इन्हें 


~=. SEN ee टी - 
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में कहीं-कहीं इनके पद्पाठ को स्वीकार नहीं किया है। उदाहरणाथ निरुक्त ५२१ 
में 'अरुणो मासकृद्‌ बृकः? ( १०।५।१८) की व्याख्या में यास्क ने 'मासझत्‌' 
को एक पद मानकर 'मासों का कर्ता? अर्थ किया है, परन्तु शाकल्य ने यहाँ दो 
पद्‌ ( मा, सकृत्‌ ) माना है। निरुक्त (६।२८) में 'वने न वायो' ( ऋ० 
१० | २९।१) मन्त्र उद्धृत किया गया है। यहाँ “वायः? को शाकस्य ने दो पद 
माना है ( वा + यः ) | इसका उल्लेख कर यास्क ने इसे अग्राह्य माना है । वे इसे 
एक ही पद मानते हें । “वायः? का यास्क्रसम्मत अर्थ है--'पक्षी? | इस प्रकार 
निरुक्त में कहीं-कहीं इनके मत का अनुमोदन नहीं मिलता । इसके अतिरिक्त 
रावण कृत पदपाठ का भी अस्तित्व मिलता है। रावण ने ऋग्वेद के ऊपर अपना . 
भाष्य मी लिखा है और साथ ही साथ पद्पाठ भी प्रस्तुत किया है। यह पदपाठ 
शाकल्य का अनुकरण नहीं है, प्रत्युत अनेक खर्छो पर उन्होंने अपनी बुद्धि के 
अनुसार नवीन पद्पाठ दिया है | 


(२) यजुर्वेद के मी पदपाठ उपलब्ध हैं। माध्यन्दिनसंहिता का पद्पाठ 
तो बम्बई से मुद्रित ही हो चुका है, परन्तु काण्वसंहिता का पदपाठ अभी तक 
अमुद्रित है। इनके रचयिताओं का पता नहीं चलता | तैत्तिरीयसंहिता के पदः 
पाठकार का नाम आत्रेय है। इसका निर्देश भट्ट भास्कर ने अपने "तैत्तिरीयसंहिता 
भाष्य? के आरम्भ में किया है--उखश्वात्रेयाय ददौ येन पद विभागश्चक्र। 
इसीलिए 'काण्डानुक्रमणी' में आत्रेय पदकार कहे गये हैं ( यस्याः पदकृदात्रेयों . 

' बृत्तिकारस्तु कुण्डिनः ) | बोधायन tere ० ( ३।९।७ ) में ऋषितपंण के अवसर पर 
पदकार आत्रेय को भी तर्पण करने का उल्लेख है ( आत्रेयाय पदकाराय ) । ये 
आत्रेय शाकल्य के ही समकालीन प्रतीत होते cal 


(३) सामवेद के पदकार गार्य हैं, जिनके नाम तथा कार्य का समर्थन 
हमें अनेक प्राचीनं ग्रन्थो से मिलता है। निरुक्त ( ४२४ ) मै 'मेहन' गन्द के 
प्रसङ्ग में बढी रोचक बातें प्रस्तुत की गई EL दुर्गाचाय का कथन है कि ऋग्वे 
दियो के अनुसार यह एक ही पद है, पर छान्दोग्यो ( सामवेदियों ) के अनुशार | 
यहाँ तीन पद हैं (म, इह,-न )। यास्क ने दोनों तथा 
गाग्यै-के मतों का एकत्र समीकरण किया है ।' इस प्रसंग में सामपदकार 'गाग्ये' के _ 


गण्येतानि Sry) a 
१. बहू चानाम्‌ “मेहना? इत्येकं पद॒म्‌। छन्दोगानां त्रीण्येता पदानि='स, 
इह, न' इति। तढुभयं पश्यता आप्यकारेण उभयोः शाकल्यरारयेयोरमिः येयोरमि- 
हतो । ( दुर्गेडत्ति--वेकटेश्वर संस्करण, ए० २७६ ) 
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४० वदिक साहित्य 


नाम का स्पष्ट उल्लेख है । स्कन्दस्वामी की भी यही सम्मति है--'एकमिति 
शाकल्यः, त्रीणीति गार्म्यः? | गाग्ये के पदपाठ की विशेषता यह है कि इसमें पदों का 
छेद बहुत ही अधिक मात्रा में किया गया है। 'मित्रै का पदपाठ मि + त्रम्‌ , "अन्ये? 
का अन्‌ + ये, “समुद्रः? का सम + उद्रम्‌ है। इन पदपाठों को प्रामाणिक मानकर 
यास्क ने अपनी निरुक्ति भी ठीक इन्हीं के अनुरूप दी है। प्रमीतेः त्रायते इति 
मित्रः ( १०।२१ ) =मरण से जो त्राण करता है वर्षादान से, वही मित्र--सूर्य 
है | समुदूद्रवन्ति अस्मात्‌ आपः= जल जिससे बहता रहे, वह है समुद्र ( २।१० ) 
आदि | गायं की यह विशेषता ध्यान देने की वस्तु है। अथर्ववेद का पदपाठ 
ऋग्वेद के अनुरूप ही है । इसके रचयिता का पता नहीं चता | 


इन विभिन्न पदकारों में ऐकमत्य नहीं है। जिसे एक आचार्य एक पद 
मानता है, उसे ही दूसरे विद्वान्‌ दो-दो या तीन-तीन पद मानते हैं.। इस पद्धति 
के लिए अवश्य ही प्राचीन समय में कोई परम्परा रही होगी | “आदित्य? शब्द के 
विषय में निरुक्त के भाष्यकार स्कन्दस्वामी ने भिन्न-भिन्न आचायोँ के मतों का 
इस प्रकार उल्लेख किया है--“ शाकल्यात्रेयप्रभतिभिर्नावणहीतम्‌ ; पू्वनिवचनामि- 
प्रायेण | गा्ग्यप्रभतिमिरवग्रहीतम्‌ | विचित्राः पद्काराणामभिप्रायाः | क्वचिदु- 
पसर्गविषयेदपि नावण्ह्णन्ति, यथा शाकल्येन “अधिवासम्‌? इति नावग्रह्वीतम्‌ , 
आत्रेयेण तु अधिबासमिति अवग्रह्वीतम'? ( २१३ )। 


` स्कन्दखामी का अभिप्राय यह है कि पदकारों का तात्पर्य विचित्र ही होदा 

है। उपसर्ग होने पर कोई अवग्रह नहीं देते और कोई सामान्य नियम से देते 
हैं। “अधिवास शब्द में शाकल्य अवग्रह नहीं मानते, आत्रेय मानते हैं। जो 
कुछ मी कारण हो वेदाथ के अनुशीलन का प्रथम सोपान पदपाठ ही है। 
विना पद्‌ का रूप जाने अर्थ का ज्ञान क्या कभी हो सकता 2? पदपाठ के लिए 
भी व्याकरण के निमयों का आविष्कार बहुत पहिले ही हो चुका होगा। 

- ब्राहमण ग्रन्थों में दी गई निरुक्ति तथा व्युत्पत्ति के आधार पर निघण्टु तथा 
निरुक्त ग्रन्थों की रचना अवान्तर काळ में की गई | वेदाङ्ग का पूर्ण प्रयोजन भी 
वेद के अर्थ के समझने में सहायता देना है, प्रत्येक वेदाङ्ग के द्वारा वेद के अर्थ- 
ज्ञान में कितनी सहायता मिलती है, इसका विशेष वर्णन अगले परिच्छेद. में 
किया जायगा। | 


मध्ययुग के अनेक वैदिक विद्वानों ने वैदिक संहिताओं के ऊपर भाष्य की 


 _ रचना कर उसके अथ को विशद तथा बोधगम्य बनाया | इस अर्थानुशीलन कार्य 
oe मै उन्होंने Pew, व्याकरण, पुराण, इतिहास आदि समख आवश्यक सामग्री का 
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वैदिक अनुशीलन का इतिहास ४१ 


"उपयोग किया । ऐसे भाष्यकारों में माधवमट्ट) स्कन्दस्वामी, नारायण, SRA, 
` चेंकटमाघव, आनन्दतीर्थ waz के मान्य भाष्यकर्ता हैं; भवखामी, गुहदेव, क्षुर, 
VE भास्कर मिश्र तैत्तिरीयसंहिता के, उवट और महीधर माध्यन्दिनसंहिता के, 
माधव, भरतखामी तथा गुणविष्णु सामवेद के आदरणीय भाष्य-निर्माता हैं।' 
इन सबसे विलक्षण कार्य है आचार्य सायण का, जिन्होंने पाँच वैदिक संहिताओं, 
'२१ ब्राह्मणों तथा २ आरण्यकों के ऊपर अपने पाण्डित्यपूर्ण माष्यम्रन्थो का 
निर्माण किया । सायणाचार्य के भाष्य ही आज हमारे-वेद'के अर्थ तथा यज्ञ के 
"रहस्य समझने में एकमात्र पथ-प्रदशक तथा प्रकाशस्तम्भ हैं, इसमें किश्चिन्मात्र 
भी सन्देह नहीं है | 


२--याश्राक्ष्य वेदज्ञा का काये 


वेद के अनुशीलन की ओर पाश्चात्य लोगों का ध्यान १८ बं शतक के 
अन्तिम काल में तब हुआ जत्र १७८४ ई० में सर विलियम जोन्स नामक अंग्रेजी 
विद्वान के प्रयत्न से, जो आगे चलकर ईस्ट इण्डिया कम्पनी के उच्च न्यायालय के 
प्रधान जज हुए, कलते में बंगाल एशियाटिक सोसाइटी नामक शोधसंस्था की 
नींव रक्खी गई | इसी समय से पाश्चात्त्यों का ध्यान संस्कृत भाषा तथा साहित्य 
की ओर आकृष्ट हुआ। तत्र से लेकर आज तक उनका प्रयत्न विशेष रूप 
से जारी है। | 
आज से १५० वर्ष पूर्व १८०५ ई० में कोलबूक साहब ने एशियाटिक | 
Reda’ नामक पत्र में वेद के ऊपर एक विस्तृत विवेचनात्मक नित्रन्ध लिखा, 
जिसमें वेद के नाना ग्रन्थों के विवरण के साथ उनका महत्त्व भी प्रदर्शित किया 
गया दै | वेदानुशीलन के विषय में पाश्चात्य पण्डितों का यही प्रथम प्रयास है। 
इसके पहले प्रसिद्ध Fea लेलक वास्टेयर ने भारत से 'रावट डी नौबरिलिस? नामक 
एक मिशनरी के द्वारा लाये गये एक कल्पित यजुबंद की पुरक के आधार पर 
` हिन्दुओं की विद्या तथा बुद्धि की विशेष प्रशंसा की थी, परन्तु इस ग्रन्थ के 
कृत्रिम तथा कल्पित सिद्ध होने पर लोगो में संस्कृत के विषय में बहुत कुछ 
अविश्वास तथा अभ्रद्धा पैदा हो गई थी । उसका निराकरण PEAR साइ के 
लेख से भलीमाँति हो गया। ये आरम्म में संस्कृत के इतने विरोधी ये कि 


te a VS IE 
१. इन भाष्यकारों के परिचय के लिए देखिए-- ae 

बलदेव उपाध्याय--आचाय्रै सायण और माधव, ए० १०८-११४। | 

न् ने x 
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भगवद्गीता का अंग्रेजी में १८८५ ई० में अनुवाद करनेवाले विळकिन्स साहब को 
संस्कृत के पीछे पागल कहा करते थे, परन्तु पीछे उनकी सम्मति बदली और 
उन्होंने संस्कृत का गाढ़ अनुशीलन कर संस्कृत के अन्थ-रत्नौ को यूरोपीय विद्वानों 
से परिचित कराया। यह निबन्ध. मी पश्चिमी विद्वानों. का ध्यान वैदिक 
साहित्य की ओर आकृष्ट करने में विशेष सफल रहा। प्रायः पचीस वर्षों के 
बाद रोजेन नामक जर्मन विद्वान्‌ ने बड़े उत्साह से ऋग्वेद का सम्पादन आरम्भ 
किया, परन्तु १८३७ ई० में इनकी असामयिक मृत्यु के कारण केवळ प्रथम 
अष्टक ही सम्पादित होकर प्रकाशित हुआ | इसी समय में पेरिस में संस्कृत के 
अध्यापक बरनूफ साइबर ने इतने अच्छे और योग्य छात्र तैयार किये कि उन्होंने 
आगे चलकर वेद के अनुशीलन में महत्वपूर्ण कार्य किया | 

यूरोप में वैदिक अनुशीलन के इतिहास में १८४६ ई० चिरस्मरणीय रहेगी, 
क्योकि इसी वर्ष रुडाएफ राथ नामक जर्मन विद्वान्‌ ने विद का साहित्य तथा 
इतिहास” नामक छोरी, किन्तु महत्त्वपूर्ण पुस्तिका लिखी, जिसमें यूरोप में बेद के 
अनुशीलन के प्रति वास्तविक और गंभीर प्रवृत्ति पैदा हुई । . राथ महोदय ऐति- 
हासिक पद्धति के उद्धावक के रूप में चिरस्मरणीय रहेंगे, क्योंकि इन्होंने वेद के अर्थ 
समझने के लिये सायण आदि भारतीय भाष्यकारों की व्याख्या को एकदम अग्राह्म 
ठहरा कर पश्चिमी माषा-विज्ञान तथा तुलनात्मक धर्म को दी प्रधान सहायक 
माना | दोषपूण होने पर मी इस पद्धति ने वेदों के अर्थःजान के लिये ऐतिहासिक 
पद्धति को विशेष महत्व दिया । इनकी दृष्टि से वेद के दी विभिन्न स्थलों में 
आये हुए शब्दों की छानबीन करने सें संदिग्ध शब्दों के अर्थ खयं आमासित हो 
सकते हैं | इसी पद्धति का अनुसरण कर राथ महोदय ने सेन्टपीरसंबगं संस्कृत- 
जमन महाकोश का निर्माण किया, जो इनकी विद्वत्ता, प्रतिमा तथा अध्यवसाय 
का पर्या सूचक दै । इसमें प्रत्येक शब्द का अर्थ विकाश क्रम से दिया गया है, 
जिसमें चेद से लेकर लौकिक संस्कृत ग्रन्थों के मी सन्दर्भ अथ-निर्णय करने के 
लिये उद्धृत किये गये हैं। इस कोश में वैदिक शब्दों का अर्थ-संकलन खयं 
राथ महोदय ने ही किया दै, तथा लौकिक संस्कृत शब्दों का अर्थ-निर्णय दूसरे 


ata विद्वान्‌ बोठलिंग ने किया। यह कोश आज मी बेजोड है, तथा 


संस्कृत शब्दों के ऐतिहासिक अर्थ-विकाश को समझाने के fea नितान्त 
' उपयोगी है। 

राथ महोदय के सहपाठियों तथा शिष्यों की एक म्बी परम्परा है, जिसमें 
` चेद्र के अनुशीळन में विशेष माग छ्या गया है। इन पश्चिमी विद्वानों के कार्य 


£ 
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को हम कई श्रेणियों में बाँट सकते हैं। एक तो है वैदिक ग्रन्थों का वैज्ञानिक 
शुद्ध संस्करण, दूसरा है वैदिक ग्रन्थों का अनुवाद तथा तीसरा है वेदार्थ के 
अनुञीलन-विषयक ग्रन्थ तथा वैदिक संस्कृति के रूप-प्रकाशक व्याख्या-पुस्तक | 
खानांमाव के कारण मान्य ग्रन्थकारो तथा उनके कार्यों का ही यहाँ विवेचन 
क्रिया जा रहा है | 
ग्रन्थो का संस्करण 

सैक्समूलर साहब पाश्चात्य विद्वानों के शिरोमणि हैं, जिन्होंने वेद के विषय में 
नाना ग्रन्थों की रचना कर उनके सिद्धान्त तथा घर्म को परिचमी देशों में खूब 
ही लोकप्रिय बनाया । विद्वत्ता के साथ सहानुभूति भी उनका विशेष गुण था। 
चे मारतीय धर्म, दशन तथा संस्कृति को सहानुभूति की दृष्टि से परखते थे, तथा 
भारतीयों के हृदय तक पहुँचने की कोशिश करते थे। आज भी उनके अन्थं 
विद्वत्ता के साथ उदारता के प्रतीक हैं। उनका सबसे महत्त्वपूर्ण कार्य है ऋग्वेद 
के सायण भाष्य का प्रथम बार विवेचनापूर्ण सम्पादन । इस अन्थ के प्रकाशन से 
वेद-विषयक अध्ययन अध्यापन की नींव यूरोप में. पक्की हो गई । इसका प्रारम्म 
१८४९ $o तथा समाति १८७५ ई में हुई । तीन हजार से अधिक पृषठो में 
इस बृहत्‌ ग्रन्थ के सम्पादन तथा कई सौ ST की भूमिका एवं टिप्पणी से संपादक 
के अध्यवसाय का कुछ अनुमान किया जा सकता है । १८९०-९२ में इसका 
सुधरा हुआ द्वितीय संस्करण प्रकाशित हुआ । 'प्राचीन वैदिक संस्कृत साहित्य 
नामक ग्रन्थ में बैदिक साहित्य की बिदत्तापूर्ण मीमांसा करने के अतिरिक्त इन्होंने 
वित्र प्राच्य अन्थमाला' में खयं तथा अन्य पश्चिमी विद्वानों के द्वारा वैदिक 
ग्रन्थों का अनुवाद प्रकाशित किया । डाक्टर वेबर का नाम भी पश्चिमी विद्वानों 
में प्रसिद्ध है, जिनका विस्तृत तथा सूक्ष्मदर्शी पाण्डित्य आलोचकों को विस्मय मे 
डाल देने वाला था । इन्होंने यजुर्वेद्सहिता तथा तैत्तिरीयसंहिता का सम्पादन 
ही नहीं किया; बल्कि इन्‌दिदो स्तूदियन नामक जर्मन शोधपत्रिका में वैदिक 
अनुसंधान को अग्रसर किया | आउफ्रेक्ट नामक विद्वान, ने १८६२-६३ में 
ऋग्वेद का एक संस्करण अत्यन्त योग्यता के साथ रोमन लिपि में निकाला | 
जर्मन विद्वान श्रोद्र ने पैत्रायणीसंहिता का एक वैज्ञानिक संस्करण बंडी योग्यता 
के साथ १८८१-८६ में तथा काठक संद्विता का १९००-११ म॑ संस्करण निकाला । 


ने संदिताये अमी हाळ में ही खाध्यायमण्डछ (औंध ) से सातबडेकस्जी Ln 


सम्पादकत्व में प्रकाशित हुई हैं। इसके अतिरिक्त स्टेवेन्सन, महोदय हा 
राणायनी शाखा की साम-संहिता का १८४२ में अंग्रेजी अनुवाद के साय, वेल 
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साहब के दारा कौथुम-शाखीय साम-संहिता का १८४८ में जमन अनुवाद के साथ 
तथा राथ और हिटनी द्वारा १८५६ में अथववेद का संस्करण पश्चिमी विद्वानों 
के प्रयास तथा परिश्रम का उज्ज्वल उदाहरण है । पिप्पछाद-शाखा की अथव- 
संहिता की एक ही प्रति काइमीर में उपलब्ध हुई थी । उसी के आधार पर प्रो० 
उलूसफील्ड तथा So नावें ने इस अतिजीण प्रति का पूरा फोटो लेकर उसी फोटो 
को तीन बड़ी-बड़ी feat में १९०१ ई० में जमनी से प्रकाशित किया | फोटो 
डोने से यह ग्रन्थ मूळ प्रति की हूबहू नकल है । इसके प्रकाशन से परिचमी 
विद्वानों के भारतीय विद्या की रक्षा के प्रति विशेष मनोयोग ओर ध्यान का इससे 
कोई उत्तम उदाहरण क्या प्रस्तुत किया जा सकता है! ब्राह्मणों, श्रौतसून्नों तथा 
प्रातिशाख्यो के भी शुद्ध वैज्ञानिक संस्करण अनेक विद्वानों ने समय-समय 
'पर किये हैं। 


प्रो० हाग ( M, Haug) का ऐतरेयन्राहमण का संस्करण तथा अंग्रेजी 
अनुवाद आज भी अपनी भूमिका के लिए उपादेय है ( बम्बई, १८६३ ) | डा० 
आउफ्रेक्ट का रोमन अक्षरों में इस ब्रा० का संस्करण अत्यन्त विशुद्ध माना 
जाता है ( बान, जमनी; १८७६) | इसी प्रकार प्रो० लिण्डनर (3. Lindner) 
'का कौषीतकि ब्रा० का संस्करण भी सुन्दर है (जेना, १८८७ ) | माध्यन्दिन- 
BAIT Ao का प्रथम Go डा० वेत्रर के सम्पादकत्व में बलिन से निकला था 
( १८५५ ३० ) | सामवेदी ब्राह्मणों में अनेक के अनुवाद जमन भाषा तथा 
अंग्रेजी में भी है । डा० वेबर ने अद्भुत ब्रा० का सं० तथा अनुवाद (aiea 

८ ) तथा वंश ब्रा० का संपादन किया है | Sto बनल (4. C. Burnell) 
ने अनेक सामवेदी ब्राह्मणों को प्रकाशित किया--सामविधान लण्डन से 
{ १८७३ $o), वंश ato तथा देवताध्याय ब्रा० १८७३ में, आपय ब्रा० 
१८७६ में तथा संहितोपनिषद्‌ ato १८७७ में मंगलोर से | जैमिनीय alo का 
विशेष अंश अंग्रेजी अनुवाद तथा टिप्पणियों के साथ sro एटल (H. Oertal) 
ने तथा जमन अनुवाद के साथ डा० कैलेण्ड ने प्रकाशित किग्रा | प्रथम ग्रन्थ 
(अमेरिकन ओरिएण्य्ळ sae’ ( १६ वीं जिल्द ) में छपा है, तो दूसरा स्वतन्त्र 
अन्थ के रूप में | प्रो० गास्ट्रा ( D. Gaastra ) ने गोपथ Ato का एक सुन्दर 
'नागराक्षरों में-सं० निकाला है ( लेडन, हालेण्ड; १९१९ ) | 


ओतसूत के मी विशुद्ध सं० पाश्चाच्यों की कृपा से हमें प्राप्त हैं । इस विषय 
में आश्वलायन ग्रह्म तथा पारस्कर गह्य के सम्पादक स्टेन्सलर ( stenzler ), 


।।  चाँजायन-श्रौतसुत के सम्पादक fame ( Hillebrandt ), बोघायन-औतवूत्र 
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के सम्पादक कैलेण्ड ( W, caland ). आपस्तम्ब-भौतयूत्र के सम्पादक गार्वे 

( R. Garbe ), मानव-श्रौतसूत्र के सम्पादक क्नाउएर (Knauer), | 
कात्यायन-श्रौतसून्न के सं० वेबर तथा कौशिक-श्रौतयूत के do के सम्बन्ध में 
ब्ठ्र्मफीट्ड के नाम विशेष उल्लेखयीय हैं। 


अनुवाद 


वैदिक ग्रन्थों के अनुवाद की ओर भी पश्चिमी विद्वानों की दृष्टि आरम्म से 

ही ares हुई है। आज से पूरे सौ वर्षों से ऊपर हुए १८५० ई में डाक्टर 
fread ( H. H. Wilson ) ने ऋग्वेद का पूरा अंग्रेजी अनुवाद सायणमाष्य 
. के अनुसार किया । ऋग्वेद के दो जर्मन अनुवाद प्रायः एक ही काल में प्रकाशित. 
हुए--ग्रासमान ( H, Grassmann ) का पद्यानुवाद ( १८७६-७७ ई०, 
दो जिल्दो मै), जिसमें राथ साहब की पद्धति से सायणमाष्य की उपेक्षा कर 
स्वतन्त्र रीति से अनुवाद किया गया है; (२) छडविग ( 4. Ludwig ). 
का गद्यानुवाद विस्तृत व्याख्या के साथ ६ जिल्दो में ( १८७६-१८८८ तक ), 
जिसमें उतनी स्त्रतन्त्रता अंगीकृत नहीं हुई दै। इसके अनन्तर काशी से ग्रिफिथ 
( R. T. प्र, Griffith ) का अंग्रेजी में पद्यानुवाद उपयोगी सूचियों तथा 
टिप्पणियों के साथ ( १८८९-९२ ) प्रकाशित हुआ, जिसमें सायणमाष्य का पूरा 
उपयोग किया गया है। ऋग्वेद के ऊपर जर्मन. विद्वान्‌ डा० ओल्‍्डनंबग 
( H. Oldenberg ) .की बड़ी ही मार्मिक तथा विवेचनापूण व्याख्या दो 
जिल्दो में afer से प्रकाशित हुई है ( १९०९-१२ ) | इस ग्रन्थ मं aesaat 
ने प्रत्येक सूक्त के ऊपर पूर्ववर्ती पण्डितों की व्याख्या का निर्देश कर अपनी विशदः 
विवेचना प्रस्तुत की है । इन्होंने एक दूसरे अन्य में ऋग्वेद के छन्द आदि अन्य. 
विषयों की भी Rare विवेचना प्रस्तुत की है ( १८८८ ई०, बलिन ) । ये T 
ऋग्वेद के अनुशीलन के लिए. बड़े दी महत्वशाली, प्रामाणिक तथा उपादेय है, 


जिनकी उपयोगिता आज भी अक्षुण्ण बनी हुई है। 
. - येद की माध्यन्दिनसंहिता का अंग्रेजी पद्म में अनुवाद ग्रिफिथ ने किया 
है ( my ee ) तैत्तिरीयसंहिता का बड़ा ही प्राञ्जछ अनुवाद डा० कीयः 
( A. B. Keith ) ने ade ओरियन्टल सीरीज ( जि० १८, १९; १९१४ = 
अमेरिका ) में किया है, जिसके आरम्म में बहुत ही उपयोगी बातो की i Se 
अनुवादक की विलक्षण freer का परिचय देती ठ सामनेद का पद्माजुबाद भ 
अंग्रेजी मै ग्रिकिथ साहब का है। अथबंवेद के दो अनुबाद प्रस्तुत हैं | f 
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का अनुबाद मूळ अर्थ को समझने में पूरा सहायक है ( १८९५-९८, काशी ), 
तो fei ( W. H. Whitney ) का अनुवाद जिसे ढैनमैन ( 0. R. 
Lanman) ने पूरा करके प्रकाशित किया है ( हारवड ओ० ato जिल्द ७ 
और ८, १९०५ ) विद्दत्तापूणे भूमिका तथा टिप्पणियों के कारण Bat के लिए 
बड़ा ही उपादेय, प्रामाणिक तथा प्राञ्जल है । ब्राह्मण-्रन्थों में तीन के अनुवाद 
अत्यन्त परिश्रमसाध्य तथा उपयोगी हैं-( १) शतपथ ato का इंगूलिंग 
( D. J. Eggeling ) का “पवित्र प्राच्य ग्रन्थमाला” के ५ जिल्दो ( १२, 
२६, ४१, ४३, ४४) में प्रकाशित अनुवाद अध्यवसाय तथा परिश्रम का 
उदाहरण है । ( २) ऋग्वेद के दोनों ब्राह्मणों का sto कीथ का अनुवाद 
{ Zo ato सी०, जि० २४, १९२० ) सो पुष्ठों की उपयोगी भूमिका के साथ 
संवलित होने से नितान्त महत्त्वपूर्ण है। (३) ताण्ड्य महात्राह्मण का डा० 
कैलेण्ड ( Caland ) कां अनुवाद ( बिन्छि०, कलकत्ता १९३२ ) भी सामवेदीय 
विषयों से सम्बद्ध भूमिका से युक्त होने के कारण बहुत ही उपयोगी है, जिसमें 
कर्मकाण्ड से सम्बद्ध विषयों का भी संकेत टिप्पणियों में दे दिया गया है। छोटे 
'मोटे ब्राह्मणों के तो अनुबाद जर्मन तथा अंग्रेजी में अनेक हैं. । ऊपर के तीनों 
आह्षणों के अनुवाद विस्तार में ही बड़े नहीं हैं; प्रत्युत विद्वत्ता में भी 
अद्वितीय हैं | | 


उपनिषदों के अनुवाद तो अनेक हैं और बहुत ही पाण्डित्यपूर्ण हैं | वेदांग के 
अर्न्था जैसे प्रातिशाख्य, निरुक्त आदि के भी उपादेय अनुवादो को पाश्चात्य 
विद्वान ने प्रकाशित किया है | 


च्याख्या ग्रन्थ 


वेदों के विषयों के ऊपर भी स्वतन्त्र रूप से पश्चिमी विद्वानों ने बड़ी 
. ही उपयोगी सामग्री एकत्र की है। ` संस्कृत जर्मन महाकोश? की चर्चा तो 
* ऊपर की गई है। आसमान का बैदिक कोश ऋग्वेद से ही सम्बन्ध रखता है 
| ९ १८७३-७५ ) जिसमें ऋग्वेदीय प्रत्येक स्थळ का उल्लेख करके शब्द के अर्थ 

का निणय किया गया है। ऋणेद के अनुवाद की जुट्यो की पूर्ति इस कोश 
_ से होती है। डार मैकूडानल तथा कीथ का वैदिक इन्डेक्स' वैदिक संस्कृति . 
चै सम्बद्ध विषयों का एक छोटा विश्वकरोष ही है, जिसमें ऐतिहासिक तथा 
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वैदिक व्याकरण तीन विद्वानों के बड़े ही सुन्दर हैं-- 
(१) हिटनी का व्याकरण मुख्यतया लौकिक संस्कृत का ही है, परन्तु तुलना 
| के लिए वेदिक भाषा का भी व्याकरण दिया गया है। 

(२) Sto मैक्डानल का वैदिक व्याकरण ( वैदिक ग्रामर १९१०, जर्मनी ) 
तो इस विषय का सर्वतोमान्य तथा प्रामाणिक ग्रन्थं है, जिसका संक्षिप्त रूप भी 
सामान्य छात्रों के लिये विशेष उपयोगी है ( वेदिक ग्रामर फार स्टूडेन्ट्स 
आक्सफोड १९२० )। एक विशेषता अवश्य गम्मीरतया मननीय है कि जहाँ 
पाणिनीय व्याकरण में वेदिक प्रयोगों को “बहुळं छन्दसि’ के भीतर निविष्ट कर 
दिया गया है, उन्हें भी यहाँ नियमों में बाँधने का प्रयत्न किया गया है | 

(३) डा० वाकरनागेल (J. Wackrnagel ) का वेदिक व्याकरण 
जमन माषा में निवद्ध है। अनेक जिल्दा में प्रकाशित इस ग्रन्थ में नवीनतम 
भाषाश्शास्रीय अनुसन्धानों का पूणं उपयोग किया गया है। यह ग्रन्थ विद्वानों 
| की सम्मति में अपने विषय का सर्वोत्तम ste ग्रन्थ है | 
| वैदिक grat के ऊपर भी पश्चिमी विद्वानों ने अध्ययन किया 2 | sto 
चेत्रर ने अपने 'इन्दिशें स्तूदियन' नामक शोधपत्रिका की आठवीं जिल्द में इस 
| विषय का विस्तृत अध्ययन प्रकाशित किया है | प्रो० अनाँल्ड ( E. V. Arn- 
old ) ने ऋग्वेदस्थ छन्दां का अध्ययन कर मन्त्रों के काळनिर्णय का भी “वेदिक 
| ale? नामक ग्रन्थ में ( १९०५ ईं० ) स्तुत्य प्रयास किया है । इनके सिद्धान्त 
परिश्रस-साध्य होने पर भी विद्वानों में मान्य नहीं हुए | 
| वैदिक पुराण-विजान-वेदो के धर्म के अध्ययन-प्रसंग में cera oF 
| पण्डितों ने एक स्वतन्त्र तुलनात्मक पुराण-विज्ञान ( कम्पैरेटिव माइथोलाजी ) की 
> . सृष्टि की है, जिसमें बेद के धार्मिक सिद्धान्तों की तुलना अन्य धर्मा के तथ्यों 
i 


s 


से भी की गई है। वैदिक धर्म पर प्रो० मैक्समूलर, मैकडानल तथा जर्मन 
विद्वान्‌ हिलेब्रान्ट ने अनेक ग्रन्थ लिखे हैं, जिनमें हिलेब्रान्ट का जर्मन ग्रन्थ तीन = 
बड़ी-बड़ी जिल्दो में प्रकाशित हुआ है ( वेदिशे माथोलाजी ) । इसके अतिरिक्त | 
औत यज्ञयागों के विषय में भी इसका प्रामाणिक ग्रन्थ बड़ा ही उपादेय है 
९ वेदिशे रिचुआळ ल्तिराठुर; जमनी १९२५) । जर्मन भाषा से अपरिचित 
थाठकों के लिए Sto मैक्डानल का. 'वेदिक माथोलाजी? नामक ग्रन्थ व्यापकता 
तथा प्रामाणिकता की दृष्टि से नितान्त उपादेय है । फ्रेंच विद्वानों ने मी औत- 

विषयक अनेक ग्रन्थों की रचना फ्रेंच भाषा में की है| डा. 
बिल्दोँ में विभक्त प्रग्थ भी विशेष उपयोगी दै । इसमें वेद क 
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एण्ड उपनिषद्‌? नामक यह ग्रन्थ हारवर्ड से दो जिल्दों में प्रकाशित हुआ 
है ( संख्या २१-३२, १९३४-३५ ) | वेद के धर्म के अनुशीलन के लिए 
पाश्चात््यों के और भी अनेक ग्रन्थ हैं । 

४ वैदिक साहित्य का इतिहास--इस विषय में भी तीन-चार ग्रन्थ विशेष 
प्रसिद्ध हैं ।. डा० वेवर के एतद्विषयक ग्रन्थ को अपने विषय का सर्वप्रथम 

. प्रतिपादक होने का गौरव प्राप्त है। यह मूलतः जर्मन भाषा में निकला था 

जिसका अंग्रेजी अमुवाद दूबनर संस्कृत सीरीज (लण्डन) में उपलब्ध है। मैक्समूलर 
का ग्रन्थ 'हिस्ट्री आफ एनसेण्ट संरक्त लिटरेचर? ( १८५९, लण्डन ) वैदिक 
अर्थों का गाढ़ अध्ययन प्रस्तुत करता है और यह आज भी अपनी उपयोगिता से 
वंचित नहीं हुआ है। मैक्डानल का 'हिस्ट्री आफ संस्कृत लिटरेचर” ( संस्कृत 
साहित्य का इतिहास ) अधिकतर वैदिक साहित्य का ही विशेष अध्ययन है और 
छात्रों के लिए विशेष उपयोगी सिद्ध हुआ है ( लण्डन, १९०५) | डा० विन्टर- 
नित्स का तीन खण्डों में विभक्त ग्रन्थ 'हिस्ट्री आफ इण्डियन लिटरेचर? ( मूल 
जमन का प्रकाशन १९०४, छाइपजिग से ) इन तीनों की अपेक्षा व्यापकता तथा 
विशालता की दृष्टि में बढ़ कर है। इसके प्रथम खण्ड में वैदिक साहित्य का 
व्यापक परिचय दिया गया है। जर्मन पाठकों को लक्ष्य कर लिखा गया यह | 
ग्रन्थ सामान्य बातों के विशेष वणन में ही व्यस्त रहा है, परन्तु फिर भी इसकी | 
उपयोगिता कम नहीं है। मूलतः जर्मन भाषा में निबद्ध 'हिस्ट्री आफ इण्डियन 
लिटरेचर” नामक ग्रन्थ के आरम्मिक दो खण्डो का अंग्रेजी अनुवाद कलकत्ता 
विश्वविद्यालय ने प्रकाशित किया है । तीसरा खण्ड भी अंग्रेजी में उपलब्ध है | 


वैदिक साहित्य की सूचियाँ--वैदिक अन्थो के वैज्ञानिक तथा विशुद्ध 

संस्करण के लिए सूचियों का विशेष उपयोग होता है । - प्राचीन काळ में अनेक i 

'अनुक्रमणी अन्थ' इसी की पूर्ति के लिये लिखे गये थे | पाश्चात्य विद्वानों ने इधर | 

विशेष ध्यान दिया है । इनमें सब्रसे महत्तपूर्ण है डा० न्ूमफील्ड का वैदिक 
कानकाडन्स' ( हावड ओरिएन्टल सीरीज, oat जिल्द, १९०६, go do 

११०२), जिसमें उस समय तक छपे वैदिक ग्रन्थों की प्रत्येक ऋचा के प्रत्येक पाद 

तथा प्रप्र आदि गद्यमय यजुर्वाक्यो की भी बृहत्‌ सूची है | इसमें विभिन्न पाठ Re? 

का भी संग्रह है। रोमन लिपि में छपे मन्त्रों वाला यह ग्रन्थ साधारण पाठको के 

F लिए उपयोगी है, तो इन्हीं का दूसरा ग्रन्थ AA रेपिटीशन्स? ( हा० ओ० 
ओ सी०, २० तथा २४ वीं जिल्द ) attest के उपयोग के लिए है | इसमें दिखळाया 
Tae किकिस ग्रकार ऋग्वेद के मन्त्र या पाद की पुनेरोइतिं कहाँ कहाँ हुई है; 
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तथा उससे उपयोगी तथ्यों की मीमांसा at गई है। कर्नळ जेकब (0. A. 
Jacob ) का (उपनिषद्‌ वाक्यकोश' भी ६६ उपनिषदों तथा गीता के वाक्यों 
की बृहत्‌ सूची प्रस्तुत करता है। यह मी अध्ययन के लिए कम उपयोगी नहीं है 
( १८९ १, वम्बई ) | फ्रेंच विद्वान्‌ ळूई रेनो ( Louis Renou ) ने एक 
उपयोगी ग्रन्थ की रचना की है, जिसमें वेद तथा वैदिक विषयों पर निर्मित अन्धों 
तथा लेखों का पूर्ण परिचय है। उपादेय अन्ध फ्रेंच आघा में 'बिब्लिओग्राफी 
वेदिक नाम से पेरिस से प्रकाशित है ( १ ९३१) | 


३--नव्य भारत में वैदिक अनुशीलन 


गत शताब्दी के अन्तिम भाग में भारतवर्ष के विद्वानों की भी दृष्टि वेद की 
ओर आकृष्ट हुई | इसका कारण था दो नवीन धर्म सुधारक समाजों की स्थापना | 
बंगाल में राजा राममोहनराय के द्वारा स्थापित 'ब्रह्मसमाज” ने तथा पंजाब में 
स्वामी दयानन्द सरस्वती के द्वारा प्रतिष्ठापित 'आर्यसमाज' ने वैदिक सिद्धान्त को ही 
दिन्दूधम का मौलिक frag सिद्धान्त ठहरा कर उनकी ओर भारतीयों का ध्यान 
आकृष्ट किया | ब्रह्मसमाज ने उपनिषदों के अध्ययन को पुनरुजीवित किया, तथा 
आयंसमाज ने वैदिक संहिता के अध्ययन-अध्यापन को | पाश्चात्त्य विद्वानों के 
वैदिक अनुशीलन से भी भारत में प्रोत्साहन मिळा और भारतीय विद्वानों ने ; 
बैदिक अन्थो के विशुद्ध संस्करण तथा ऐतिहासिक अनुशीळन प्रस्तुत किये। स्वामी 
दयानन्द सरस्वती ने यजुर्वेद तथा ऋग्वेद के ऊपर अपनी पद्धति के अनुसार संस्कृत 
में सुन्दर माष्यों की रचना की है | 


नवीन शेली के वेदर्शों में शक्कर पाण्डुरङ्ग पण्डित, लोकमान्य बालगंगाधर 
तिलक, शंकर बालकृष्ण दीक्षित और सत्यत्रत सामश्रमी का नाम विशेष 
उल्लेखनीय है। शक्कर पाण्डुरज्ञ पण्डित ने सायण भाष्य के साथ अथर्ववेद का 
बड़ा ही विश्युद्ध संस्करण चार जिल्दो में प्रकाशित किया ( बम्बई १८९५-१८९८)। 
जिससे अच्छा संस्करण इसका आजतक प्रकाशित न हो सक्रा । इन्होंने नवीन 
पद्धति पर ऋग्वेद की व्याख्या भी विदार्थ यत्नः नामक ग्रन्थ में विवेचनात्मक 
टिप्पणों के साथ मराठी तथा अंग्रेजी में प्रकाशित करना आरम्म किया था। यह 
MAT उद्योग व्याख्याता की अकाल मृत्यु के कारण तृतीय मण्डल तक ही. 
समास होकर रह गया । लोकमान्य वाल्गंगाधर तिलक के दोनों अन्थ (ओरायन? 


और 'आकंटिक होम इन दि वेदज' वैदिक आलोचना के मौलि 


Me 
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है। 'ओरायन' में ज्योतिष-सम्बन्धी प्रमाणों के आधार पर वेद का निर्माणकाल 
विक्रम से चार हजार वर्ष पूर्व निर्णीत है, तथा दूसरे में आयाँ का मूल निवास 
उत्तरी ध्रव के पास सिद्ध किया गया है और पाश्चात्त्यों के प्रचलित मतों का 
खण्डन है । दीक्षित ने 'भारतीय ज्योतिष? सम्बन्धी अपने मराठी ग्रन्थ में वैदिक 
ग्रन्थो में उपलब्ध ज्योतिष प्रमाणा के बळ पर वेदरचना की विस्तृत प्रामाणिक 
विवेचना की है ( 'भारतीय ज्योतिःशास्र १८६६, पूना ) | सत्यत्रत सामश्रमी 
बंगाल के एक मान्य वैदिक थे, जिन्होंने सामवेद से सम्बद्ध ग्रन्थों का प्रामाणिक 
तथा विशुद्ध संस्करण प्रकाशित किया है। वे सामवेद के मार्मिक विद्वान्‌ ये । 
उनका कीर्ति-स्तम्म है सामसंहिता तथा गान-संहिता का ५ भागों में विशुद्ध 
संस्करण ( कलकत्ता, १८७७ ), जिसमें साम, गायन, सायणमाष्य आदि का एकत्र 
प्रकाशन प्रामाणिक ढंग से किया गया है। आयं-समाज के अनेक विद्वानों ने 
वैदिक ग्रन्थों का संस्करण तथा विवरण प्रस्तुत कर अपने वेद-प्रेम का परिचय 
दिया है। आर्यसमाजी विद्वान्‌: श्रीपाददामोदर सातवडेकर ने चारों वेदों की 
संहिताओं को बड़ी ही उपयोगी अनुक्रमणिका के साथ स्वाध्याय मण्डल ( आंध. 

जिला सतारा ) से सम्पादित कर प्रकाशित किया है | ये संस्करण बड़े ही उपयोगी 

विशुद्ध तथा प्रामाणिक हैं | काठक संहिता, मैत्रेयणीय संहिता तथा साम की गान 
संहिता ( प्रथम भाग ) तथा दैवत संहिता ( विभिन्न देवताओं से सम्बद्ध मन्त्रो 
का एकत्र संग्रह) उसी प्रकार उपयोगी तथा उपादेय हैं | तिलक विद्यापीठ (पूना) 
से ५ जिब्दो में प्रकाशित ऋग्वेद का सायणभाष्य प्राचीनतम हस्तलेख पर 
आधारित होने से अत्यन्त विशुद्ध, प्रामाणिक तथा वैज्ञानिक संस्करण है। वह 
मैक्समूलर के प्रख्यात संस्करण से भी विश्युद्धतर है । इसके लिए इसके सम्पादकगण 
हमारे धन्यवाद के पात्र हैं। डाक्टर लक्ष्मणस्वरूप का वेंकट-माथव की व्याख्या 
तथा अन्य माष्यौ के आवश्यक उद्धरणों से संवलित संस्करण भी मन्त्रों के अथज्ञान 
की आवश्यक सामग्री प्रस्तुत करने के कारण विशेष उपयोगी है (४ जिल्द,छाहोर) । 


बैदिक संहिताओं के भाषानुवाद भी उपलब्ध होते हैं, जिनमें रमेशचन्द्र दत्त 

"का बंगला में, रामगोविन्द त्रिवेदी तथा श्रीराम शर्मा आचार्य का हिन्दी में 

ऋग्वेद का अनुवाद ; जयदेव विद्यालंकार का साम तथा अथर्ववेद का हिन्दी 

अनुवाद तथा श्रीधरपाठक का मराठी में माध्यन्दिनसंहिता का अनुवाद 

उपयोगी हैं, परन्तु इनमें अंग्रेजी तथा जर्मन अनुवादों के समान व्यापकता 

_ तथा वैज्ञानिकता का अभाव विशेष खटकता है । श्रीराम शर्मा आचये ने ऋग्वेद 
अन्य वेदों का भी अनुवाद हिन्दी में प्रस्तुत किया है | 
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वेद तथा वेदाङ्ग का अर्थ समझाने के लिए अनेक व्याख्या-अन्थों का इधर 
प्रणयन हुआ है। श्री अरविन्द ने वेद के मन्त्रों की रहस्यवादी व्याख्या की है 
AX इस व्याख्या की रूपरेखा बतलाते हुए इन्होंने ऋग्वेदस्थ अग्नि-यूक्तों का 
अनुवाद अंग्रेजी में किया है (कलकत्ता, १९३०) | इस व्याख्यापद्धति को समझाने 
के लिये तदनुसार ऋग्वेद के आरम्मिक-सूक्तों पर हाल में ही कपाली शात्री ने 
संस्कृत में दो व्याख्या-ग्रन्थ लिखे हैं । श्रीविश्वबंधु शास्त्री के सम्पादकत्व में प्रकाशित 
शान्दार्थ पारिजात में वैदिक शब्दों का ब्राह्मणों से लेकर नवीनतम भारतीय 
आचायाँ तथा पाश्चात्य विद्वानों द्वारा किये गये अर्थों का आलोचनात्मक संग्रह 
है। डा० लक्ष्मणस्वरूप-कृत निरुक्त का संस्करण तथा अनुवाद, डा० HTE 
शास्त्री रचित ऋक-प्रातिशाख्य का संस्करण तथा अनुवाद और डा० सूर्यकान्त 
शास्त्री द्वारा सम्पादित “अथव-प्रातिशाख्यः अपने विषय के उपादेय ग्रन्थ F | 
श्री चिन्तामणि विनायक वैद्य द्वारा अंग्रेजी में लिखित 'हिस्ट्री आफ वेदिक 
लिटरेचर? ( पूना १९३० ) तथा श्रीभगवद्दत्त द्वारा रचित वैदिक वाझाय का 


'इतिहास' ( लाहौर; तीन खण्ड) भी उपयोगी ग्रन्थ है | डा० दाण्डेकर की वैदिक- : 


अन्थ-सूची ( वैदिक त्रिब्छियोग्राफी, पूना १९४७ ) भी वेदविषयक ग्रन्थों तथा 
'नित्रन्धों की जानकारी के लिए विशेष उपयोगी है। यह डा० रेना के ग्रन्थ की 
'पूर्ति करता है । पण्डित विश्वबन्धु शास्री के निर्देशन में वैदिक-पदानुक्रम कोष? 
अनेक भागों में होशियारपुर के वैदिकशोधसंस्यान से : प्रकाशित हुआ है। 
-औ युधिष्ठिर मीमांसक के वैदिक छन्द तथा वैदिक खरमीमांसा नामक ग्रन्थ भीः 
उल्लेखनीय है। 
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चतुर्थ परिच्छेद 
वेद-भाष्यकार 


TAFE में वैदिक धर्म का महान्‌ अभ्युदय हुआ | इतिहासवेत्ता पाठक 
मढीमाँति जानते हैँ कि गुप्त सम्राट 'परमभागवतः की उपाधि से अपने को 
विभूषित करना गोरवास्पद्‌ समझते थे । इन्होंने वैदिक धर्म का पुनरुद्धार सम्पन्न 
किया | सत्तमशतक में आचार्य कुमारिल ने मीमांसाशास्र की भूयसी प्रतिष्ठा की । 
इनके व्यापक प्रभाव से वेदाध्ययन की ओर पण्डितों की प्रबृत्ति पुनः जाग्रत हुई । 
बौद्धकाल में वेदों की ओर जनता की दृष्टि कम थी, परन्तु कुमारिल ने बौद्धों 
की युक्तियों का सप्रमाण खण्डन कर वेद की प्रामाणिकता सिद्ध कर दी । हमारा 
अनुमान है कि कुमारिछ-शंकर के समय में वेदों के अर्थ समझने और समझाने 
की Tate faa रूप से जागरूक हुई । वैदिक भाष्यकारो में प्राचीनतम भाष्य- 


कार स्कन्दस्वामी के आविर्माव का यही युग है । यहाँ संहिताक्रम से भाष्यकारों का 
संक्षित वणन किया ना रह है । 


(१) 
तैत्तिरीय-भाष्य 


l तैत्तिरीयसंहिता कृष्णयजुर्वेद की प्रधान संहिता है | सायणाचार्य ने सत्रसे 
पहले इसी संहिता पर अपना प्रसिद्ध भाष्य लिखा | सायण के भाष्य के पहले भी 
अनेक आचार्यों ने इस संहिता पर अपना व्याख्यान लिखा था | इन व्याख्याकारों 
के विषय में हमारा ज्ञान नितान्त कम है | इंनके भाष्य भी अभी तक उपलब्ध नहीं 
हुए हैं। इन्होंने भाष्य बनाया--इसका पता हमें केवळ परवर्ती लेखकों के रन्यो 
में दिए गये उल्लेखों से ही चलता है | केवळ एक ही भाप्यकार मट्टभास्कर मिश्र 
का पूरा भाष्य मिलता है, तथा सुन्दर रीति से संपादित कर. प्रकाशित भी किया 
गया है। भट्टमास्कर मिश्र का ही व्यक्तित्व इस संहिता के सायण-पूव भाष्यकारों 


में विशेषरूप से परिस्फुट है । इस सामान्य वर्णन के अतिरिक्त इनका कुछ विशिष्ट 
वणन यहाँ किया जा रहा है। 
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चेद-भाष्यकार ५३ 


कुण्डिन-कुण्डिन ने तैत्तिरीयसंहिता पर वृत्ति बनाई थी, इसका पता हमें - 
काण्डानुक्रमणी के इस इोकार्ध से चलता है-- 


यस्याः पद्कदात्रेयो वृत्तिकारस्तु कुण्डिनः 


पदपाठकार आत्रेय के साथ सम्बद्ध होने से कुण्डिन एक प्राचीन आचाय 
पतीत होते हैं | बहुत संभव है कि इन्होंने गुप्त काल में अपनी बृत्ति बनाइ हो | 
इनका न तो ग्रन्थ मिला है ओर न अन्व बातों का ही पता चलता है | 

भवखामी--आचाये मवखामी ने भी इस संहिता पर भाष्य बनाया होगा | 
इसका पता बॉधायन-प्रयोगसार' के आरम्भ में केशवस्वामी के इस वाक्य से 
चलता है--“मवखामिमतानुसारिणा मया तु उभयमप्यंगीकृत्य प्रयोगसारः क्रियते? 
भास्करभट्ट ने अपने भाष्य के आरम्म में मत्रखामी का उल्लेख किया है, जिससे 
` इनके भाष्यकार होने की बात पुष्ट होती दै | 


शुहदेच--इनके तैत्तिरीयसंहिता के भाष्यकार होने में सत्रसे निश्चित प्रमाण 
देवराज यज्ज्ञा के निघंद-भाष्य से भिळता है | भाष्य के आरम्भ में देवराज यज्ज्वा 
ने गुहदेव को भाष्यकार लिखा है। तैत्तिरीय आरण्यक के 'रव्मयश्र देवा गरगिरः? 
मन्त्र के MRR? शब्द की गुहदेव-कृत व्याख्या को देवराज ने उद्धृत किया हैर, 
‘जिससे इनके तैत्तिरीयसंहिता के व्याख्याकार होने की बात पुष्ट होती है। ये भी 
प्राचीन भाष्यकार हैं, क्योंकि आचार्य रामानुज ने 'वेदार्थ संग्रह” में गुहदेव का 
. नामोल्लेख किया है।' अतः विक्रम की आठवीं या नवीं शताब्दी में इनका 
दोना अनुमान सिद्ध है। 


प्लुर--आचार्य क्षुर ने तैत्तिरीयसंहिता पर कोई भाष्य अवश्य लिखा था। 
इसका पता सायणाचार्य की “माधवीया धातुदृत्ति' में दिये गये अनेक निर्देशों से | 
मिळता है | इनमें क्षुर का नाम भट्टमास्कर के नाम से पूर्व ही उल्लिखित है-- 
यथा त्रय एनां महिमानः सचंते (dodo ४-३-११)--इतयत्र क्षुरमट्टमास्करीययोः- 
सचंते ada इति |” हमारा अनुमान है कि छुर भास्कर मिश्र से प्राचीन हैं | 


१. तथा च 'रइसयश्व देवा गरगिरः' इत्यत्र A: “Mae गिरन्ति पिचन्तीति ` त 


, गरगिरः’ इति भाष्यं कृतवान्‌ | 
. यथोदितक्रमपरिणतभक्त्येकलभ्य एवं 2 भगवदुबोधायन 
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५३ चेदिक साहित्य 


भट्ट भास्कर 
भास्कर मिश्र के समय का निर्धारण करन्ना वैदिक भाष्यकारो के इतिहास के 
लिए नितान्त आवश्यक है । सायणाचार्य के द्वारा निर्दिष्ट होने से इनका समय 
विक्रम की १५बीं शताब्दी से पहले ही होना निश्चित 
काल है। वेदाचार्य ( अपरनाम लक्ष्मण; समय वि० do 
१३०० ) ने अपने 'सुदर्शन मीमांसा? नामक अन्थ में 
भट्ट भास्कर मिश्र का ही नामोल्लेख नहीं किया है, प्रत्युत इनके वेदभाप्य--जिसकाः 
नाम ज्ञानयज्ञ? है--से भी अपना परिचय दिखलाया 2 | देवराज यज्ञ्ता के द्वारा 
इनके उल्लेख किए जाने की घटना का संकेत हम पहले कर आए हैं । प्रसिद्ध 
वैदिक aa (Ro do १२ बीं शताब्दी ) ने एकाझि-काण्ड के अपने भाष्य में 
भास्करकृत भाष्य की विशेष सहायता ली है। इन सब प्रमाणों के आधार पर 


भास्कर मिश्र का समय विक्रम की १२ बीं शताब्दी के पूर्वं ठहरता है। अतः इन्हें ` 


११ वीं सदी में मानना अयुक्तियुक्त न होगा | इसकी पुष्टि इस बात से भी होती 
है कि भास्कर के द्वारा अपने भाष्य में उद्धृत ग्रन्थ तथा ग्रन्थकार ( जैसे आये- 
मटीय, अमरकोप्र तथा काशिका आदि ) अत्यन्त प्राचीन हैं । इसलिए इनका 
उक्त काल उचित प्रतीत होता है | 

भट्ट भास्कर ने तैत्तिरीयसंहिता पर भाष्य लिखा है, जिसका नाम MAAR 
भाष्य है | यह बड़ी विद्वत्ता से रचा गया है। इसमें प्रमाणरूप से अनेक वैदिक 
अन्थ उद्धृत किए गए हैं । ढत वेदिक निघण्टुओ से भी अनेक प्रमाण दिए गए 
हैं| मन्त्रों के अथे-प्रदरांन में कहीं-कहीं भास्कर ने भिन्न-भिन्न आचार्याभिमत 
अर्था को भी दिलाया है । यज्ञपरक अर्थ का ही निर्देश इंसमें नहीं दै, बल्कि 
आध्यात्म तथा अधिदैव पक्ष में भी वेदमन्त्रों का अर्थ बड़ी सुन्दरता से किया 
गया है। उदाइरणार्थ “हंसः शुचिषद्‌ बसुरन्तरिक्षपत्‌? प्रसिद्ध मन्त्र के ‘ga? पद की 
तीन तरह से व्याख्या की गई है। अधियज्ञ पक्ष में हंस का अर्थ है-रथ (हन्ति 
प्रथिवीमिति हंसः); अधिदेवपक्ष में हंस का अर्थ है--आदित्य तथा आध्यात्मपक्ष 
में हंस है--आत्मा | इसी तरह से अन्य मन्त्रों के भी अर्थ कई प्रकार के किए गये 


2 । इस प्रकार की अन्य विशेषताओं के कारण यह वेदिक साहित्य म॑ इतना 
महत्त्व रखता हे | 


१, तत्र HARU अट्मास्करमिश्रण ज्ञानयज्ञाख्ये भाष्ये एतत्प्रसाणच्याख्यान- 


समग्ने चरणमिति देचताब्रिशेष इति तदनुगुणनेब व्याख्यातम्‌ । ( सुद॒शेन- 
सीसांसा ze ४ ) 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 
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ऋग्वेद्‌-भाष्य 


ऋग्वेद संहिता का सबसे पहला उपल्ब्ध भाष्य स्कन्दखामी का है | वेदिक 
साहित्य में यह भाष्य बड़े आदर तथा सम्मान की दृष्टि से देखा जाता है। ग्रन्थः 
कार की प्राचीनता के साथ-साथ ग्रन्थ के अन्तरङ्ग गुणों ने उसे इस उच्च आसन 
पर बैठाया है। भाष्य के अन्त में दिए गए कतिपय wal से इनके देशादि का 
पर्याप्त परिचय मिळता है। स्कन्दखामी गुजरात की प्रख्यात राजधानी वळमी के 
रहनेवाळे थे । इनके पिता का नाम मतृंभ्रुव था । इसका पता निम्नलिखित 
शोक से, जो ऋग्वेद भाष्य के प्रथमाष्टक अध्याय के अन्त में मिळता है, 
चडता है-- 


चळभीविनिवास्येतासृगर्थागमसंहृतिम्‌ । 
भर्तृ्ुबसुतश्चक्र स्कन्दस्वामी यथास्मृति ॥ 
(१) स्कन्दखामी 
` आचार्य स्कन्दखामी के रुमय का भी निर्णय पर्यास रीति से किया गया है। 


पीछे के ग्रन्थों में इनके नामोल्लेख होने से हमें इनके आविर्माव-काळ का पता 
चलता है, परन्तु शतपथब्राह्मण के विख्यात भाष्यकार 


काल हरिखामी के गुरु होने से इनका समय बहुत कुछ निश्चित. = 
रूप से जाना जा सकता है। शतपथ-माष्य के आरम्म | 


में हरिखामी ने अपना परिचय दिया है और स्कन्दखामी को अपना शुरु 
बतलाया है-- e 
नागस्वामी तत्र...श्रीगुहस्वामिनन्दनः । | 
तत्र याजी प्रमाणज्ञ आख्यो लक्ष्या समेधितः ॥ ५ ॥ 
तन्नन्दनो हरिखामी g T 
त्रयीव्याख्यानधोरेयो5धीततन्तो | 
यः सन्नाट्‌, कृतावान्‌ स लोन _सोमसंस्थास्त 
व्याख्यां कत्वा55ध्यापयन्मा 2 
इरिखामी ने अपने भाष्य की रचन 
SE rir यदाब्दानां wed, 


. पडा था; 
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अर्थात्‌ कलयुग के ३७४० वर्ष बीतने पर भाष्य बनाया गया | कलियुग का 
आरम्म बि० सं० पूर्व ३०४५ अर्थात्‌ ३१०२ ईसा पूव में माना जाता है, अतः 
` हरिखामी के शतपथमाष्य का निर्माण-काछ ( ३७४०-३०४५ )--बि० रा 
६९५--६३८ Fo में माना जा सकता है। इसके पहले स्कन्द्खामी ने अपना 
WA वना डाला था, तथा हरिस्वामी को वेद पढ़ाया था | अतः आचार्य 
स्कन्दस्वामी का काळ वि० सं० ६८२ (६२५ ई० ) के आसपास अनुमानतः 
सिद्ध दै । इस प्रकार स्कन्द्खामी हृषे तथा बाणमट्ट के समकालीन हैं | 


स्कन्द्खामी ने यास्‍्क--निरुक्तः के ऊपर टीका लिखी है। निरुक्त टीका के 
रचयिता तथा ऋग्भाष्य के कर्ता आचार्य स्कन्दखामी अभिन्न व्यक्ति हैं, इसका 
पता हमें देवराज यज्वा के उस लेख से चलता है जिसमें निरुक्त टीका में “प्रयस्‌? 
शब्द का तथा वेदमाप्य में “श्रवस्‌? शब्द का स्कन्दस्वामी के द्वारा “अन्न? अर्थ किमे 
जाने का स्पष्ट seve किया गया है-- 


(उप प्रयोभिरागतम्‌? इत्यादिषु निरुक्तरीकायां स्कन्दखामिना प्रय इत्यन्नं नाम 
उच्यते, तथा च "अक्षिति भवः? इत्यादि निगमेषु वेदभाष्ये श्रव इत्यन्नं नाम इति 
स्पष्टमुच्यते | > 


इस उद्धरण के अध्ययन से यही प्रतीत होता है कि देवराज यज्या को स्कन्द- 
खामी निरुक्त टीका तथा वेदमाष्य दोनों के रचयिता अभीष्ट थे | अतः इस विषय 


मै सन्देह करने का स्थान नहीं कि वेदभाष्य तथा निरुक्त टीका इन दोनों को 


स्कन्द्खामी ने ही बनाया था | 


स्कन्दखामी का ऋग्भाष्य अत्यन्त विदाद है । इसमें प्रत्येक सूक्त के आरम्भ 
में उस सूक्त के ऋषि तथा देवता का उल्लेख किया गया, तथा इसके बोधक प्राचीन 
अनुक्रमणियों के ₹छोक उद्धृत किए गए हैं | निघण्डु, निरुक्त आदि वैदिकार्थो- 
पयोगी ग्रन्थों से भी उपयुक्त प्रमाण खान-खान पर दिए गए हैं। भाष्य खूब 
सरल है तथा मिताक्षर है | व्याकरण-सम्बन्धी बातों का उल्लेख संक्षेप में ही किया 
गया है। सायणभाष्य के प्रथमाष्टक की तरह व्याकरण का. विस्तार से प्रदर्शन 
इसमें नहीं है ४ स्कन्द्खामी के भाष्य का प्रभाव सायण के ऋषग्भाष्य पर अवश्य 
इसके अनेक प्रमाण तथा उदाहरण हैं । स्कन्दखामी का भाष्य ऋग्वेद 
भाग-चोये अष्टक तक ही उपल्ब्ध हुआ है। शेष भाग की 
यो ने की है, जिनका वर्ण 


SS LA क रे BIE "~" Se eee क का 


सहायता की आशा की जाती दै । 
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-(.२ ) नारायण 
ऋग्वेद के भाष्य में वंकटमाधव ने लिखा है-- 


स्कन्दखामी नारायण उद्गीथ इति ते क्रमात्‌ | 
चक्र: सहैकसृग्भाप्यं पदवाक्यार्थगोचरम्‌ ॥ 


अर्थात्‌ स्कन्दखामी, नारायण तथा उद्गीथ ने क्रम से मिलकर एक ही 
ऋग्भाष्य बनाया | इससे यह स्पष्ट है कि नारायण ने क्रग्भाष्य की रचना में 
स्कन्द्खामी की सहायता की थी | 'क्रमात्‌? शब्द से अनुमान होता है कि ऋग्वेद 
के मध्य-भाग पर नारायण ने अपना भाष्य लिखा है। कुछ लोंग सामभाष्यकार 
माधव के पिता नारायण तथा इस नारायण को एक ही व्यक्ति मानते हैं, परन्तु 
इसके छिए अभी तक कोई सत्रल प्रमाण नहीं मिला है। इनका भी समय विक्रम 
'की सातवी शताब्दी में अनुपानतः सिद्ध है । 


(३) उद्गीथ 
वेंकटमाधव के कथनानुसार उद्गीथ ने स्कन्दखामी के भाष्य में सहायता पहुँ- 
चाई थी | इन्होंने ऋग्वेद के अन्तिम भाग पर भाष्य लिखा है। प्रत्येक अध्याय 
की समासि पर उद्गीथ ने अपने विषय में लिखा है--'वनवासीविनिर्गताचार्यस्य 
SIA कृता क्रग्वेदभाष्ये"अध्यावः समासः? | इससे उद्गीथाचार्य का वनः 
चासी से कोई न कोई सम्बन्ध प्रतीत होता है। प्राचीन काल में कर्णाटक का 


'पदिचिमी भाग वनवासी प्रान्त के नाम से सर्वत्र विख्यात था। अतः आचार्य 


उद्गीथ इसी प्रान्त अर्थात्‌ कर्णाटक देश के समीप के ही रहनेवाले जान पड़ते हैँ । | Pi 
इसके अतिरिक्त इनके विषय में कुछ ज्ञात नहीं है | a 

उद्गीथ के नाम का उल्लेख सायण तथा आत्मानन्द ने अपने भाष्य में किया 
है| इनका भाष्य स्कन्दस्वामी के भाष्य की शैली पर जान पड़ता है। इसका भी 
अभाव सायण के भाष्य पर पड़ा था। अतः इंसके प्रकाशन से एक नवीन भाष्य | 
की ही प्राप्ति न होगी, प्रत्युत सायणमाष्य के पाठ के संशोधन मै भी इससे पर्यात | 


(४) माधवभट्ट 
नवेद के माधव नामक चार भाष्यकारों का अत्र तक पत 
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सायग ने ऋक-संहिता पर भाष्य लिखा; तथापि माधव के द्वारा इस कार्य में पर्याप्त 
सहायता दिये जाने के कारण माधव भी भाष्यकार के रूप में किन्ही स्थानों में 
यहीत किये गये हैं | अत एव एक माधव तो सायणाचार्य ही हुए | दूसरे माधव 
वेंकटमाधव हैं, जिनका निर्देश प्राचीन भाष्यों में मिळता. है । एक अन्य माधव 
भी हैं, जिनकी प्रथम अष्टक की रीका अभी हाल में मद्रास विश्वविद्यालय से प्रका- 
शित हुई है । यह टीका बड़ी ही सारगर्भित है। अल्पाक्षर होने पर भी मन्त्रों के 
अर्थ समझने में नितान्त महत्त्वपूर्ण है। कुछ विद्वान्‌ इस माधवमट्ट और बेंकट- 
माधव को एक ही व्यक्ति मानते हैं, परन्तु दोनों व्यक्तियों के लिखे गये भाष्यों की 
तुलना करने पर स्पष्ट प्रतीत होता है कि माधवभट्ट वेकट माधव से नितान्त भिन्न 
- एवं उनसे प्राची नतर हैं | इस सिद्धान्त पर पहुँचने के साधक अनेक प्रमाण हैं | 
पहली बात यह है कि सायण ने माधवभट्ट के नाम से जिस अर्थ का उल्लेख किया 


है वह इस नयी रीका में बिल्कुल उपलब्ध होता है। जान पड़ता दै कि यद्द 


अन्थ बहुत दिनों से छम प्राय-सा हो गया था | इंसीछिये देवराज यज्वा ने अपनी 
निघण्डु टीका में वेंकट माधव ओर माधवमड् के व्यक्तित्व को सम्मिलित कर दिया 
है । वेंकरमाधव के नाम से जितने उद्धरण उन्होने दिये हैं वे सत्र के सब इस 
टीका में उपलब्ध हो सकते हैं, यदि वह पूरा उपलब्ध हो जाय । हमारे मित्र पं० 
सीताराम जोशी ने खोज निकाला है! कि देवराज के लगभग आधे निर्देश प्रका- 
शित टीका में ही उपल्ध हो जाते हैं । यह माधवभट्ट ऋग्वेद के महान्‌ विद्वान 
रहे होंगे, इसमें तनिक भी सन्देह नहँ | इस टीका के आरम्म करने से पहले 
उन्दने ग्यारह अनुक्रमणियां लिखी थीं, जिनमें से हर एक कोष रूप में रखकर 
ऋग्वेद के शब्दार्थ को प्रकट करने मै समर्थ हैं । इनमें से उपल्ब्ध दो अनुक्रमणी 
छप चुकी हैं । वे हैं नामानुक्रमणी और आख्यातालुक्रमणी । इनके पढ्ने 
से यह अनुमान सहज में हो सकता है कि वे ऋक-संहिता के नाम ओर क्रियाओं 
की एकत्र संग्रह हैं, जो समानार्थक हैं । किन्तु इनसे अधिक महत्त्व की अनुक्रम- 
frat जैसे निवंचनानुक्रमणी, छन्दोनुक्रमणी और aaa अधिक महत्त्व की खरानु- 
क्रमणी उपलब्ध नहीं हैं, यह बहुत ही खेद का विषय है । 


स्वराजुक्रमणी को सबसे अधिक महत्त्व की इम इसलिए मानते हैं कि 


 इंससेजोस्र का ज्ञान है वह उपलब्ध टीकाऔ में किसी में भी पाया नहीं जाता । 


` इस वेदिष्ट्य का निर्देश विद्वान्‌ बहुत पहिले देवराज यज्वा के निघण्ड-निर्वचन में 
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पढ़ चुके थे । माळूम पड़ता है कि देवराज यज्या इस माधव को खयं यथार्थ 
रूप से नहीं जानते थे । अपने ग्रन्थ की प्रस्तावना में "उन्होने वॅकटमाधव का 
निर्देश किया है और बहुत सम्भव है कि उन्दने उन्हीं को माधव के 
निर्देश से सम्बद्ध किया हो ! आगे चलकर यह पता लग चुका है कि उन 
माधव के निर्देशों में से एक भी निर्देश वेंकटमाधव के ग्रन्थ से नहीं मिलता | 
और कतिपय सायणमाधव के बृहद्भाष्य में मिळते हैं, जो उनके निज के 


अन्थ नहीं हें । देवराज यज्वा के सभी निर्देश इस नये माधव के ग्रन्थ में 
भिल सकते हैं, यदि वह समग्र उपलब्ध हो जाय । जितना उपलब्ध हुआ 


है, उसमें आधे से अधिक निर्देश पाये गये हैं और वे अक्षरशः मिळते 
हें । सिवा इसके अनुक्रमणी का निर्देश कर देवराज यज्चा ने जो उद्धरण 
दिये हैं वे भी इस माधव के उपल्ब्ध दोनों अनुक्रमणियों में पाये गये हैं । 
अत एव वह माधव वेंकटमाधव न होकर इस नये ग्रन्थ के लेखक दूसरे या 
तीसरे माधव हैं और बहुत प्राचीन होने के कारण देवराज यज्वा ने भी उनको 
वैंकटमाधव मानने की भूल की है | 


रीका की विशेषता-इस माधव की रीका वास्तव में भाष्य ही है। 
इसका अनुसरण सायणमाधव, वेंकट्माधव इन दोनों ने मुक्तहस्त से किया Z| 
स्कन्दस्वामी की टीका में भी इसकी अनुक्रमणियों का अनुकरण पाया जाता है! 
दुःख की बात यह है कि बहुत ही थोडा माग केवल एक ही अष्टक WATE 
पर यह भाष्य उपल्ब्ध है; तथापि इतना ही भाग ऊपर कहे हुए विधानों को 
पृष्ट करने में पर्या है । देवराज यज्वा ने माधव का निर्देश कर जो खर की 
ani fet हैं उनमें साठ प्रतिशत के ऊपर इस अल्पकाय भाग में ही पाये जाते 
हैं । देवराज यज्या ने अपने सारे feat को संहिता-भाष्य से लिया है। माठूम. E 
पड़ता है कि पूरा भाष्य उनके पास था, परन्तु इस माधव का ठीक परिचय a 
देवराज को नहीं था । यह माधव ही माघवभट्ट कहाने योग्य हैं, क्योंकि इनका 
ऋग्वेद का आर्थज्ञान बहुत ही उच्च कोटि का पाया जाता है। सन्दिग्ध खर्छा | 
को स्वरमेद और प्रातिशाख्यमेद से विशद करने की इनकी शैली अनूठी ३ 
यद्यपि भाष्य लघुकाय है; तथापि निःसन्दिग् अर्थ दिये हुए हैं, जिनका 
अनुकरण स्कन्दखामी, वैकटमांधव और सायणाचार्य बराबर करते हैं। विद्वानों 
के मत में सायणाचार्य चतुदंश शतक खिद्टान्द, वकट्माधव द 
और स्कन्दखामी सप्तम शतक के माने गये हैं । तब ये माघ 
से सुतरां प्राचीन हैं| आ 
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(५) वकटमाधव 
m ने समग्र ऋकसंहिता पर अपना भाष्य लिखा है । कुछ लोगों का 
अनुमान दै कि माधव ने ऋग्वेद पर दो माष्य लिखे हैं। पहले भाष्य के प्रथम 
अध्याय के अन्त में माधव ने अपना परिचय लिखा है, जिससे प्रतीत होता है कि 
इनके पितामह का नाम माधव, पिता का वेंकटाचार्य, मातामह का भत्रगोल और 


माता का नाम सुन्दरी था । इनका मातृगोत्र वसिष्ठ तथा अपना गोत्र कौशिक था ।. 


इनका एक अनुज भी था, जिसका नाम था संकर्षण । इनके वेंकट तथा गोविन्द 
नामक दो पुत्र थे | ये दक्षिणापथ के चोल देश (आन्त्र प्रान्त ) के रहनेवाले थे! | 

काळ--इनके काल-निर्णय के लिए अनेक साधन मिलते हैं, जिनकी सहा- 
अता से इनका समय विशेष रूप से निश्चित किया जा सकता है। ; 

( १ ) सायण ने ऋ० १०।८६।१ के भाष्य में माधव भट्ट की सम्मति का 
उल्लेख किया है, जो वेंकटमाधव के भाष्य से मिलता है । अतः माधव सायण के 
पहले विद्यमान थे | 

(२) निघण्डु पर भाष्य लिखने बाळे देवराज यजत्रा (do १३७० के 
आसपास ) ने अपने भाष्योपोद्धात मै बेंकटानार्य-तनय माधव का उल्लेख इस 

, मकार किया है--्रीवेंकटाचार्यतनयस्थ माधवस्य भाष्यकृतो नामावुक्रमण्याः 
पर्याल्लेचनात्‌' ` "क्रियते | इससे Jaz के पुत्र माधव का देवराज का पूर्ववती 
होना स्वयंसिद्ध है | 

( २) कोषकार केशव खामी ने (१३०० वि० do से पूर्व ) अपने 


प्रसिद्ध कोष 'नानार्थार्णवसंक्षेप? में रि से 
| में माधवाचार्य सूरि के नाम से माधव का ¢ 
उल्लेख किया है a 


इयोस्त्वश्‍वे तथा ह्याह स्कन्द्खास्यक्षु भूरिशः 
Ranga भूरिशः | 
रिश्व को अघेत्यूचि भाषते॥ 


= =n यह है कि उभयटिंग में 'गो? शब्द का अर्थ घोडा" होता है | 
oo 2 ऋचाओं की व्याख्या में इसी अर्थ को कहा है, यथा माधवाचार्य 
a की अघ' ( ऋ० १।८४।१६ ) इस ऋचा की व्याख्या में “गो? शब्द 
La किया है | बैंकटमाधव के उक्त ऋचा के भाष्य में यही अर्थ 
मिलता है। अतः इस निर्देश से माधव का समय fro do १३०० से 
पूव का Sear है । 


१. ऋग्भाष्य, भनन्तशयन-अन्थावली, भू मिका go ७, ८। 
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` उदाहरणं है। संक्षिप्त होने से मन्त्र का अर्थ समझने में इससे विशेष 
मिळती है | इस भाष्य के प्रकाशक हैं मोतीलाळ बनारसीदास | 
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इससे स्पष्ट प्रमाणित होता है कि माधव का समय १३०० विक्रमी से 
बहुत पहले का है, तथा इनकी प्रामाणिकता स्कन्दस्वामी के समान ही मानी' 
जाती थी। अतः इनका समय १२०० विक्रमी संवत्‌ के आसपास ज्ञात 
होता है। to साम्बश्चिव शास्त्री ने वेंकटमाथव का समय १ ०५०--११५० ई० 
के भीतर माना È | | 


माधव का भाष्य अत्यन्त संक्षिप्त है। उन्होने वर्जयन्‌ शब्दविस्तारं ae: 
कतिपयैरिति' लिखकर इस बात को स्वयं स्त्रीकार किया है | इसमें केवल मन्त्रों के 
पदों की ही व्याख्या है। संक्षिप्त बनाने की भावना से प्रेरित होकर माधव ने 
मूल के पदों का भी निवेश अपने माष्योँ में बहुत कम किया है । केवळ पर्याय- 
वाची पर्दो को देकर ही माधव ने मन्त्राथं को स्पष्ट करने का इलाघनीय प्रयत्न 
किया है | इस भाष्य के पढ़ने से मन्त्र का अर्थ बड़ी सुगमता से समझ में आ 
जाता दै | स्कन्दस्त्रामी के भाष्य की अपेक्षा भी यह संक्षित है, सायण के भाष्य 
से तो कहना ही क्या ! व्याकरण-सम्बन्धी तथ्यों का निर्देश इसमें है ही नहीं | हाँ, 
प्रायः सर्वत्र ब्राह्मण-ग्रन्थो के प्रमाण सुन्दर रीति से दिये गए हैं, जिससे माधव 
की ब्राह्मण-प्रन्थों में विशेष व्युत्पत्ति प्रतीत होती है। माधव ने स्वयं ही ब्राह्मणो 
को वेदों के गूढ़ अर्थो के समझने में नितान्त उपयोगी बतलाया है । उनका 
कहना है कि जिसने केवल व्याकरण तथा निरुक्त का अनुशीलन किया है, वह 


संहिता का केवळ चतुर्थांश ही जानता है, परन्तु जिसने ब्राह्मण ग्न्थों के अर्थ का ६ 
विवेचन श्रमपूर्वक किया है, शब्द रीति के जाननेवाले वे ही विद्वान्‌, जिसे ee 
माधव ने ‘aa? कहा है, वेद के यथाथ समस्त अथ को कह सकते हैं-- ee 


संहितायास्तुरीयांशं विजानन्त्यघुनातनाः | ; = 
निरुक्तव्याकरणयोरासीत्‌ येषां परिश्रमः ॥ eee 
अथ ये ब्राह्मणार्थानां विवेक्तारः कृतश्रमाः | 
शब्द्रीति विजानन्ति ते सर्व कथयन्त्यपि ॥ 


इस प्रकार ब्राह्मणों के अनुकूल वेदार्थ प्रतिपादन का यह भ 


ष्य उ 


हैं डा० लक्ष्मणखरूप । 
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(६) धानुष्कयज्चा 
धानुष्कयज्वा नाम के किसी तीनों वेदों के भाष्यकार का नाम वेदाचाय की 
सुदर्शनमी मांसा में कई बार आया है। इन स्थानों पर बे 'त्रिवेदी भाष्यकार? तथा 
‘adifisre? कहे गये हैं। अतः इनके वेदत्रयी के प्रामाणिक भाष्यकार होने में 
तनिक भी सन्देह नहीं रहता | ये एक वैष्णव आचार्य थे। इन उरलेखों के 


अतिरिक्त न तो इनके विषय में कुछ पता ही है और न इनके वेदभाष्य के विषय - 


भें | इनका समय विक्रम संवत्‌ १३०० से पूर्व होना चाहिए | 
(७) आनन्द तीथे 


आनन्द तीर्थ का ही दूसरा नाम “मध्व? है, जिन्होंने द्वेतवादी सुप्रसिद्ध 
"माध्य वैष्णव सम्प्रदाय को चलाया | इनके लिखे अनेक ग्रन्थ हैं, जिनमें ऋग्वेद 
के कतिपय मन्त्रों की व्याख्यावाला वेदभाष्य भी है। यह भाष्य छन्दोबद्ध है तथा 
ऋग्वेद के प्रथम मण्डल के ४० सूक्तो पर ही है। इसमें Wad यति का यह 
कथन पर्यात रूप से प्रामाणिक है--ऋकशालागतेकोत्तरसहलसूक्तमध्ये कानिचित्‌ 
चत्वारिंशत्‌ सूक्तनि मगवत्पादैः' * 'ब्याख्यातानि' | 


भगवान्‌ श्रीकृष्ण ने गीता में अपने विषय में कहा है कि 'विदैरच सर्वैरहमेत्र 
: द्यः? अर्थात्‌ समस्त वेद मेरा ही प्रतिपादन करते हैं । वैष्णव सम्प्रदाय के प्रसिद्द 
आचाय आनन्द तीर्थं का वेदों में भगवान्‌ नारायण का सवत्र प्रतिपादन देखना 
नितान्त युक्तियुक्त है । अपने भाष्य के आरम्भ में वे स्वयं कहते हैं-- 
स पूर्णत्वात्‌ पुमान्‌ नाम पौरुषे सूक्त ईरितः | 
स एवाखिलवेदार्थः adored एव च ॥ 
अर्थात्‌ नारायण पूर्ण हे । अतः पुरुषसूक्त में 'सहलशीर्षा पुरुपः? आदि 
ऋचाओं में वे ही “पुरुष” कहे गये हैं । समस्त वेद तथा शास्र का अभिप्राय उसी 
पूण पुरुष के प्रतिपादन से है | इसी दृष्टि को अपने सामने रखकर इस वैष्णवाचार्य 
ने वैदिक ऋचाओं का अर्थ किया है। जयतीर्थ के कथनानुसार इस मध्वभाष्य में 
` सधिभोतिक तया आधिदैविक अर्थ के अतिरिक्त आध्यात्मिक अर्थ का भी . सुन्दर 
प्रदर्शन किया गया है ।! इस प्रकार ऋग्वेद का यह “माध्व' माध्य कई अंसो में 
गता से भरा पड़ा है। द्वेतवादियों में इनकी प्रसिद्धि कम नहीं है | इस 


` भवति--एकस्तावत्‌ प्रसिद्धाग्न्यादिरूपः, अपरसदुन्त- 
> तत्व्रतयपर चेद्‌ं भाष्यम्‌ । ` 


तीट POC P T E अस 


१. सायण की विस्तृत जीवनी के लिए देखिए प्रन्यकार द्वारा रचित “आचाय 
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मध्यभाष्य के ऊपर सुप्रसिद्ध माध्य आचाय जयतीथ ने ग्रन्थ-रचना के तीस साल 
के भीतर ही अपनी रीका feet | इस टीका पर भी नरसिंह ने (१७१८ ao वि०) 
अपनी . विशति तथा नारायण ने “मावरलप्रकाशिका” नामक दूसरी विद्वति 
लिखी | इनके लेखक वैदिक साहित्य के अच्छे विद्वान्‌ प्रतीत होते हैं | इनकी रीका 
तथा बिद्व॒तियों से मध्वभाष्य के समझने में बड़ी सहायता मिलती है । आनन्द 
तीर्थ का आविर्भाव विक्रम की तेरइवी सदी के मध्य से लेकर १४ वीं «के मध्य तक 
2 । सुनते हैं कि वे ८० वर्ष तक जीवित रहे ( १२५५-१३३५ वि० do ) | 
(८ ) आत्मानन्द 

आत्मानन्द ने ऋग्वेद के अन्तर्गत 'अस्य-वामीय? सूक्त पर अपना भाष्य 
लिखा है। इस भाष्य में उद्धृत ग्रन्थकारों में स्कन्द, भास्कर आदि का नाम 
मिलता है; परन्तु सायण का नाम नहीं भिळ्ता। इससे ये सायण से पूर्व के 
भाष्यकार प्रतीत होते हैं । उद्धृत लेखकों में मिताक्षरा के कर्ता विज्ञानेश्वर 
($o १०७०-११०० ) तथा स्मृतिचन्द्रिका के रचयिता sane ( १३ वीं 
शाती ई० ) के नाम होने से हम कह सकते हैं कि इनका आविर्भाव-काळ विक्रम 


, की चौदहवीं शताब्दी है | 


यह भाष्य-मी अपनी विशेषता रखता है। आत्मानन्द ने भाष्य के अन्त में 
लिखा है कि स्कन्दस्वामी आदि का भाष्य यज्ञपरक है; निरुक्त अधिदेव परक है, 
परन्तु यह भाष्य अध्यात्म-विषयक है । तिस पर भी मूलरहित नहीं है; इसका 


मूल विष्णुधर्मोत्तर है 
.अधियज्विषय स्कन्दादिमाष्यम्‌ , निरुक्तमधिदैवतविषयम्‌ ; इदन्तु भाष्य- 
सध्यात्मविषयमिति | न च भिन्नःविषयाणां विरोधः | अस्य भाष्यस्य मूळ 


बिष्णुधर्मात्ररम्‌ | यौ | 
` greg के निरीक्षण करने से पता चलता है कि आत्मानन्द अपने विषय के मे 


एक अच्छे जानकार ये | इसमें प्रत्येक मन्त्र का अर्थ परमात्मा को लक्ष्य कर रहा 
है । यह इस भाष्य की बड़ी विशेषता है | 
( & ) सायण' दर 
सायणाचार्य विजयनगर के संस्थापक महाराज बुक्क तथा महाराज _ 
इरिहर के अमात्य तथा सेनानी भी थे । चुक के प्रधान अमात्य का पदर इन्होंने 


—= 


सायण और माधव? ( हि० सा० सम्मेलन, प्रयाग) | 
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१६ वर्षों ( १३६४ $o से लेकर १३७८ Fo ) तक अलंकृत किया | तदनन्तर 
हरिहर द्वितीय का मन्त्रिकार्यं अपने मृत्युपयन्त आठ वर्षों (१३७९ ३० से 
१३८७ Fo तक, जो इनकी मृत्युं का वष था ) तक सम्पन्न किया | वेदभाष्य के 
निर्माण का यही काळ है १४ दाती का उत्तराध | अपने ज्येष्ठ भ्राता माधवाचार्य 
के द्वारा इस महनीय कार्य में प्रेरित किये जाने के कारण ये भाष्य “माधवीय? 
नाम से प्रख्यात हैं। “वैदिक भाषा तथा धमे के सुदृढ़ गढ़ में प्रवेश करने के 
लिए हमारे . पास एक ही विश्वासाह साधन है, और वह है सायण का यही 
वेदभाष्य |” हमारा तो यह निश्चित मत है कि वैदिक सम्प्रदाय के सच्चे ज्ञाता 
होने के कारण सायण का वेदभाष्य वास्तव में वेदार्थ की कुंजी है ओर वेद के दुरम 
दुर्ग में प्रवेश कराने के लिए यह विशाल सिंहद्वार 2 | 


साम-भाष्य 


सामसंहिता पर सायण भाष्य लिखने से पहले दो भाष्यों का पता चलता can 
एक अन्य ग्रन्थकार ने संहिता के ऊपर तो अपना भाष्य नहीं लिखा, लेकिन 
सामवेदियो के नित्य नैमित्तिक अनुष्ठानों में आनेवाले मन्त्रोकी व्याख्या लिखी । 
अतः तीन ही ग्रन्थकारो का अब तक पता चला है, जिन्होंने साम की पूरी संहिता 
पर अथवा साम के अनुष्ठानोपयोगी मन्त्रों पर अपनी व्याख्याएँ लिखी | 


( १.) माधव 


माधव सामसंहिता के प्रथम भाष्यकार प्रतीत होते हैं| साम के दोनो 
खण्डौ--उन्द आर्थिक तथा उत्तर आचिक-पर इन्होंने अपना भाष्य लिखा | 
इसका नाम 'विवरण' है । छन्द आर्थिक के भाष्य को 'छन्दसिका विवरण” तथा 
उत्तराञिक के भाष्य को 'उत्तर विबरण? नाम दिया गया है। अभी तक यह 
भाष्य अमुद्रितावस्था में ही पड़ा है, परन्तु इसके पता लगाने वाले सत्यन्रत साम- 
ने सबसे पहले अपने सायणमाष्य के संस्करण में इस भाष्य के कुछ अंश 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


वेद-भाष्यकार ६७ 


यह माधव साममाष्य-रचयिताः माधव ही हैं | इतना ही नहीं, मद्दाकवि बाणमट्ट 
विरचित कादम्बरी का-- 


रजोजुषे जन्मनि सत्ववृत्तये स्थितौ प्रजानां प्रलये तमःस्पृरो । 
अज्ञाय सगोस्थितिनाशहेतवे जयीमयाय त्रिगुणात्मने नमः ॥ 


मंगल पद्य माधव के साम-विवरण में भी मंगल के रूप में मिलता है | इस 
पद्य का 'त्रयीमयाय' शब्द यही सूचित करता है कि इसका किसी वैदिक ग्रन्थ के 
मंगलाचरण में होना नितान्त उपयुक्त है। अतः माधव ने सर्वप्रथम इसे अपने 
साममाष्य के मंगल के लिए बनाया होगा, यही अनुमान सिद्ध है। भाष्यकार 
माधव बाणमट्ट के कोई पूज्य आचार्य शुरु हो सकते हैं । बाणभट्ट के पूर्वज वेद के 
पारंगत पण्डित थे, बाण को भी, जैसा कि हर्घचरित से पता चलता है, वेद 
वेदाङ्ग की शिक्षा विद्वान्‌ गुरु से मिली थी । यह घटना पूव अनुमान की 
पुष्टि मात्र करती है। यदि वह ठीक हो तो कहना ही पड़ेगा कि बाणमट्ट के 
पूववर्ती माधव का समय वि० Ho ६५७ (६०० ई० ) से इधर का नहीं 
हो सकता | अतः माधव को विक्रम की सातवीं शताब्दी में मानना ठीक 
जान पड़ता है। 


माधव का भाष्य अत्यन्त महत्त्वपूर्ण है, . क्योंकि ये साम सम्प्रदायों को विशेष 
रूप से जाननेवाले थे | इसका पता इस बात से चल्ता है, जैसा सत्यव्रत सामश्रमी 
ने दिखलाया है कि अनेक स्थ॒लों पर सायण ने आर्च पाठ ( ऋग्वेद में प्रदत्त पाठ) 
की ही व्याख्या को है, परन्तु इन wel पर माधव ने साम पाठ ( सामवेद मै 
स्वीकृत पाठ, जो आच पाठ से मिन्न.है) को. दिया है| अन्य विशेषताओं का 
पता माधव-भाष्य के मुद्रित हो जाने पर चलेगा | इस भाष्य का प्रकाशन वेदम्या- 
सियों के लिये निःसंदेह बड़े काम का होगा। - पु ब 


BS (२ ) भरतखामी 
भरतखामी ने सामसंहिता पर भाष्य लिखा था, यह भी अभी अप्रकाशित ही 

है | इसके निम्नलिखित पद्य से पता चलता है कि भरतस्वामी काश्यपगोत के 
ब्राह्मण थे; इनके पिता का नाम नारायण तथा माता, का यज्ञदा था, इन्होने 
सामवेद की समस्त ऋचाओं की व्याख्या लिखी है-- 


3 A 


- ` i भरतखामी काक्षयपो' aT "` | 


नारायणायंतनयो व्याख्यत्‌.साम्नासचो$खिलाः 
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काल--मरतखामी.ने अन्थ के आरम्भ में अपना परिचय यों दिया दै 


तत्वा नारायणं तातं तत्प्रसादादचा्तधीः । 
साम्नां श्रीमरतस्वामी काइयपो व्याकरोडचम्‌। ` 
होसलाधीखरे पृथ्वी रामनाथे प्रशासति। 
व्याख्या HAT AAT श्रीरङ्गे वसता मया ॥ 
इन पद्यों से पता चछता हैं कि नारायण के पुत्र काश्यप ` भरतखामी ने 
औरङ्गम्‌ जैसे प्रसिद्ध वैष्णवतीर्थ में” रहते हुए दोयसलाधीश्वर रामनाथ के 
राज्यकाल में इस भाष्य को बनाया । अपने समकालीन राजा के नामोल्लेख से 
मरतखामी के समय का पूरा पता हमें चलता है । 


होयसळवंश के विख्यातनामा वीर रामनाथ अपने समय के एक प्रतापी नरेश 
थे | इनके पिता सोमेश्वर इस वंश के प्रधान उन्नायकों में से माने जाते al 
इन्होने समस्त चोळ राजाओं के प्रदेंशों को जीतकर अपने अधीन कर लिया था | 
' रामनाथ सोमेश्वर के द्वितीय पुत्र थे, जो देवळ महादेवी के गर्म से उत्पन्न हुए थे | 
सोमेश्वर ने पैतृक सिंहासन अपने प्रथम पुत्र, ब्रिजळ रानी के गर्म से उत्पन्न, नर- 
सिंह तृतीय को दिया था । दक्षिण प्रदेशों पर रामनाथ को अपने राज्यकाल में a 
शासक बनाया था | पिता की मृत्यु के अनन्तर रामनाथ इस प्रान्त के शासक बन 
ही रहे । श्रीरज्ञम इनके ही राज्य में पड़ता था । अतः मरतखामी का उपयुक्त 
उल्लेख बिल्कुल:-ठीक है। ये अपने ज्येष्ठ भ्राता से अर्ग, खतन्त्र रूप से 
दक्षिण प्रदेश में शासन करते थे । महीपुर के दक्षिण-भाग में इन्होंने अपने भाई | 
-से लडाई मी. ळदी.थी | इनके पिता के द्वारा विजित चोल प्रदेश पर इन्हीं का | 
'झासन होता था । इनके जेठे भाई होयसळ नरसिंह तृतीय की मृत्यु ई० सन्‌ ! 
:१२९२ में हुई, जिसके कुछ ही साल बाद (लगभग १२९४ या १२९५ में ) ये 
भी यहाँ से चळ बसे । इनके पुत्र विश्वनाथ इनके स्थान पर दक्षिण देश के 
शासक हुए, परन्तु इनकी भी मृत्यु केवल तीन वर्ष के ही भीतर हो गई | 
इसके बाद इनका भी प्रदेश नरसिंह तृतीय के सुपुत्र वीर ante तृतीय के 

, “तृक राज्य मै मिल गया । पः 
. हस विवरण के आधार पर रामनाथ के शासन का अन्त वि० do १३५२ 
(३२९५६०) में हुआ। इससे मरतखामी के भाष्य का रचनाकाळ सम्भवतः 


के विशेष विवरण के लिये देखिए Shan हिस्ट्री आफ इण्डिया 


bes See 
_ १. रामनाथ 
ee भाग नक ° 


~ 


To ३८३-४८६ । 
t a ~ Š १५; 5. be ५ R 
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Bo सं० १३४५ के आसपास होगा । अतः मरतखामी विक्रम की चौदह 
सदी के मध्य-काल में अवश्य विद्यमान थे । ये दक्षिग भारत क्रे रहनेवाले 
ये । भरतखामी के भाष्य तथा सायणमाष्य में लगमग साठ सत्तर वर्षों का 
अन्तर होगा | 


भरतखामी का भाष्य बहुत संक्षित है। पूर्ववर्ती भाष्यकार माधव से इसमें 
e c ७ 
पयांत सहायता ली गई प्रतीत होती है । भरतखामी. ने साम-तराह्मणों पर भी 
-साष्य लिखा है | अतः पूरी संहिता पर इनका भाष्य होना चाहिये । 


(३ ).गुणविष्णु 
र गुणविष्णु के साममन्त्र-म्याख्यान का नाम मिथिला तथा बङ्गाल में खूब है । 
चहा के सामवेदियों के नित्य नैमित्तिक विधियों के उपयोगी साममन्त्रो की व्याख्या 
कर इन्होंने वड़ा मारी काम किया है | ये मिथिला या बङ्गाल के किसी भाग के 
रहनेत्राले थे | इनके छान्दोग्य-मन्त्रभाष्य का एक सुन्दर संस्करण कलकत्ता की 
'संस्कृत-परिषद्‌ ने निकाला है । gaat प्रस्तावना में विद्वान्‌ सम्पादक ने गुणविष्णु 
के विषय में अनेक ज्ञातव्य विषयों का विवेचन विद्वत्ता के साथ किया है । 

. यह छान्दोग्य मन्त्रभाष्य सामवेद की कोथुम शाखा पर है ( हलायुघेन ये 
'काण्वे कौथुमे गुणबिष्णुना ) इस भाष्य तथा सायणकृत मन्त्रत्राह्मण के भाष्य 
"फी तुलना करने से जान पड़ता है कि सायण ने गुण-विष्णु के भाष्य को आधार. 
मानकर अपना भाष्य लिखा है। इलायुध के द्वारा भी इस ग्रन्थ को उपयोग 
में लाने के प्रमाण मिलते हैं। इससे सम्मव है कि गुणविष्णु बलाल्सेन या 
'उनके प्रसिद्ध पुत्र लक्ष्मणसेन के राज्यकाल में विद्यमान थे। अतः इनका 
समय विक्रम की - १२ वीं सदी का अन्त तथा १३ वीं सदी का आरम्म माना 
जा सकता है। | 

गुगविष्णु का छान्दोग्य-मन्त्रभाष्य अन्य नितान्त विख्यात है तथा प्रकाशित 
भी है। इनके अन्य दो ग्रन्थों का भी पता चशता है--पहला मन्त्र-्राह्मणभाष्य 
तथा दूसरा पारस्करणहव्त्रमाष्य | इन ग्रन्थों की रचना से ये अपने समय के. 
"एक प्रख्यात वैदिक प्रतीत होते हैं | : 

शुक्क यजुवंद-भाष्य 

माध्यन्दिनसंहिता के दो प्रमुख भाष्यकार S 

( १) उवट- पे आनन्दपुर के निवासी बजट के पुत्र थे, T 
[निवास करते समय राजा भोज के शासन काल में ( मही ३ 


सति, eae 
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ष्य का निर्माण किया! | फलत; इनका समय ११ वीं शती का मध्य काळ 
( भोज का राज्यकाल = १०१८ ई० से लेकर १०६० Fo तक ) | पिता-पुत्र के 
विशिष्ट नामकरण से ये काइमीरी प्रतीत होते हें । काव्यप्रकाश के टीकाकार भीम 
सेन उवट को मम्मट का अनुज मानते हैं, जो काल-विरुद्ध होने से संशययुक्तः 
HA पड़ता है । इनका भाष्य रूध्वक्षर होने पर भी बड़ा ही प्रोज्ज्वल, प्रामा- 
णिक और सरल है | इसमें अनेक मन्त्रों के अर्थ अध्यात्मपरक भी बतलाये गये है । 
sae मध्ययुग के एक नितान्त Ne बेदश थे | इनकी अन्य रचनायें हैं--( क ) 
ऋक-ग्रातिशाख्य की रीका; (ख) यजुःप्रातिशाख्य की टीका; (ग ) त्रक्र 
सर्वानुक्रमणी पर भाष्य; (घ) ईद्यावास्य उपनिषद्‌ पर भाष्य, जो सब्र 
प्रकाशित हैं | 
(२) महीधर-इनके भाष्य का नाम विद्दीप' है, जो विशेष मौलिक 
न होने पर भी अर्थ की विशदता प्रकट करने मै नितान्त उपादेय है । महीषर 
काशी के निवासी नागर ब्राह्मण थे | इनके प्राचीन पुस्तकालय की हस्तलिखित 
प्रतियाँ हाल में सरस्वती भवन पुस्तकालय मै संग्रहीत की गई हैं । इनके भाष्य; 
पर उवर-भाष्य की: स्पष्ट छाया है, परन्तु इन्होंने निरुक्त, भौतसूत्र आदि सेः 
उद्धरण देकर यजञप्रक्रिया के विधान को सुबोध रूप से समझाया है और एक 
प्रकार से उवट-भाष्य को स्पष्टतर तथा विशद बनाया है। महीधर वेदिक होने के 
अतिरिक्त ate के मर्मेविदू तान्त्रिक भीं थे, जिन्होंने अपने तन्त्रग्रन्थ ar- 
महोदधि का निर्माण १६४५ fro Fo (= १५८८ $o ) में किया | 
इनका आविर्भाव काळ १६ शती का उत्तरार्ध है और इस प्रकार ये उवट 
के पाँच सौ वर्षो के अनन्तर उत्पन्न हुए | 
काण्वसंहिता-भाष्य 
सायण के पीछे अनन्ताचाय, आनन्दत्रोध आदि अनेक विद्वानों ने झक्क 
agda की काण्वसंहिता पर अनेक भाष्य बनाए, परन्तु सायण के पूबवर्ती प्रधान 


१, आनन्दपुरवास्तब्यवज्रटाख्यस्य सूनूना। 
उचटेन कृतं भाष्यं पद्वाक्येः सुनिश्चितेः ॥ 
MOI पुरस्कृत्य अवन्त्यासुवटो वसन्‌ 
सन्त्राणां तवान्‌ भाष्ये महीं भोजे प्रशासति ॥ 
( भाष्य का अन्त). 
२. wet विक्रमतो जाते याणवेदनुपैसिते | 
ज्येछाष्टस्याँ शिबस्वामे पूर्णा मन्त्रमहोदधिः ॥ 
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खेलको में इरायुध ने इस संहिता पर अपना भाष्य लिला | हस भाष्य का नाम 
आझणसबंख' है। इसके आरम्म में हलायुध ने अपने विषय में कुछ वृत्त दिया 
है, जिससे जान पड़ता है कि वे बंगाल के अन्तिम हिन्दू नरेश सुप्रसिद्ध ल्दमणसेन 
के दरबार में धर्माधिकारी के गौरवपूर्ण पद पर प्रतिष्ठित थे | यह पद उन्हे, जवानी 
दळने पर मिला था | वे इसके सवथा योग्य थे | बाल्यकाल में वे राजपण्डित हुए । 
चढ्ती जवानी में श्वेत ही छत्र घारण करने का अधिकार तथा मान उन्हें दिया 
जया | अन्तिम समय में वे राजा के धर्मांधिकारी बने-- 


Ta ख्यापितराजपण्डितपदं दवेतार्चिविस्बोज्ज्वळ- 
च्छुत्रोत्सिक्तमहामहस्तमुपदं दत्वा नवे यौवने। 
यस्मै योवनशेषयोग्यमखिलक्ष्मापालनारायणः 
श्रीमान्‌ 'लक्ष्मणसेनदेवनृपतिधर्माधिकारं ददौ ॥ 
राजा लदमणसेन के साथ इस सम्बन्ध से इनका समय सरलता से जाना जा 
सकता है | लक्ष्मणसेन ने बड़ी योग्यता से गौड़ देश का शासन किया था । सुप्रसिद्ध 
खद्मण संवत्‌ (So सं०) के चलानेवाले ये ही विद्याप्रेमी महाराज हैं। ११७० ई० 
के लगभग इन्होंने अपने विख्यात पिता बल्छालसेन के बाद सिंहासन पर अपना 
अधिकार जमाया | लगभग ३० वर्ष तक ये राज्य करते रहे | १२०० ई० में इनके 
राज्य का अन्त हुआ | अतः इनका समय बि० Fo १२२७-१२५७ तदनुसार 
Jo सन्‌ ११७० से १२०० तक है। ल्दमणसेन के धर्माधिकारी होने के कारण 
हलायुध का भी यही समय समझना चाहिए | अतः इलायुध का काल विक्रम की 
२३ वीं शताब्दी का पूर्वाध है | 
हलायुध अपने समय के एक प्रख्यात वैदिक विद्वान्‌ थे। व्राह्मण-सबस्व के 
अतिरिक्त मीमांसासरवस्व, वैष्णवसर्वस्व, शैवसवेख तथा पण्डित-सर्वख आदि ग्रन्थ 
zega की लेखनी से उत्पन्न हुए | इससे ये न केवळ वेद तथा मीमांस केही . 
आन्य पण्डित प्रतीत होते हैं, प्रत्युत आगम--विशेषतः वैष्णव तथा शेव आगम- 
के मी मर्मज्ञ जान पड़ते हैं। अतः ऐसे योग्य व्यक्ति का राज्य के धर्माधिकारी का. 
चद्‌ सुशोभित करना नितान्त उचित था | | 
सायणाचाय ने माध्यन्दिनसंहिता के ऊपर उवटभाष्य की स्थितिके कारण 
अपना कोई भाष्य नहीं लिखा । सायण ने काण्वसंहिता पर ही अपना माध्य | 


२७) ७४८१ 


३. स्मिथ--प्राचीन भारत का इतिहास, ए० ४०३-४०७ ( तृतीय संस्करण )) 
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| a अनन्तीचाय नामक काशीस्थ वैदिक विद्वान्‌ माध्व वैष्णव थे। १६ वी 

२: = ` जती इनका स्थिति काल है। इन्होंने काण्वसंहिता के उत्तरार्ध पर (२१ अ०- 

Yo अ० तक.) अपनां भाष्य बनाया । इनके भाष्य पर महीघर के भाष्य की 

स्पष्ट छाया है । Tea ये उनके उत्तरकालीन ग्रन्थकार हैं | स्थान-स्थान पर 
इन्होंने मन्त्रों का अर्थ विश्णुपरक किया है। यह सम्प्रदायानुसारी व्याख्या इनके. 
पाण्डित्य तथा पुराणज्ञता at Bart द्योतिका है। झक्कयलुःप्रातिशाख्य पर 
भी इनकी एक टीका है, जो sae की व्याख्या के सामने विशेष महर 
नहीं रखती | 


आद्न्दबोध भट्टोपाध्याय 
सारस्वती सुषमा पत्रिका ( वाराणसेय संस्कृत विश्वविद्यालय ) में आनन्दो 

अट्टोपाध्याय का काण्ब-संहिता के चतुर्थ दशक ( अध्याय ३१-४० ) तक) का 
भाष्य क्रमशः (Ho २००९-२०११ ) प्रकाशित है ।. सम्पूर्ण संहिता पर इनका 
भाष्य मिलने की सूचना दी गई है, जो शीघ्र ही प्रकाशित होनेवाला है | ग्रन्थ के 
अन्त की पुष्पिका के अनुसार ये वासुदेवपुरी-निवासी जातवेद भट्टोपाध्याय के पुत्र 
चतुर्वेदी थे। वस इनके सम्बन्ध में यहाँ इतनी ही सूचना उपलब्ध है । अपने 
भाष्य में इन्होंने देवता, ऋषि, छन्द का निर्देश एबं यज्ञ तथा मन्त्रो का विनियोग 
भी यथास्थान दिया है। इसकी भाषा सरल और सुब्रोध है। इसमें व्याकरण- 
सम्बन्धी व्युत्पत्तियाँ भी दी गईं हैं। ब्राह्मणों आदि से उद्धरण भी इन्होंने अपनेः 
माष्य की पुष्टि में यत्र-तत्र RAE) मध्यन्दिन-यजुर्वेद पर उवट और महीघर 
के भाष्य से इनकी तुलना करने पर ऐसा लगता है कि इन पर उवटका 
प्रभाव यद्यपि लक्षित किया जा सकता है, तथापि इन्होंने, अपनी मौलिकता भी 
ARR की है । उदाहरणार्थ इस मन्त्र के भाष्य को ठे 

केतु कृण्वन्नकेतवे 

पेशो मर्या अपेशसे | 

समुषद्भिरजायथाः || ( मा० Fo २९, ३७; का० Ho ३१.१२ ) 


उवट ओर महीधर ने “र्या? को विभक्तिःव्यत्यय से 'मयाय-- मनुष्याय 
अथ मे ग्रहण किया है, किंन्तु आनन्दत्रोध ने उसे प्रथमान्त “मर्याः? ही माना है। 
____ साथ ही यह भी कहा जा सकता है कि मद्दीघर की भाँति इन्होंने अधिक स्पष्ट अर्थः 


= 
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इसका प्रथमार्धे चौखम्बा संस्कृत सीरीज में प्रकाशित है। उत्तराध का भी । 
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नहीं किया है | इस दृष्टि से इनकी शैली उवट से अधिक मिळती हुई जाने 
पड़ती है, परन्तु विना पूरा अन्थ देखे इसकी प्रामाणिकता के विषय में कुछ कहा 
नहीं जा सकता | 

अथवंसंहिता का. भाष्य पहले पहल सायण ने ही प्रस्तुत किया । इनके 
पहिले किसी भी विद्वान्‌ ने इस वेद की संहिता पर भाष्य नहीं लिखा | सायण ने 
पूरी संहिता पर भाष्य लिखा था, परन्तु छपे हुए ग्रन्थों में केवल १२ काण्डों 
( १-४, ६-८, ११, १७-२० काण्ड) का ही भाष्य मिलता है। इस प्रकार 
सायण-भाष्य भी अपूरा ही 2 | 

| ब्राह्मण-भाष्य 

शतपथ-भाष्य--शतपथ दोनों शाखाओ--माध्यन्दिन तथा काण्व में 
मिलता है। ( १ ) काण्व शतपथ पर भाष्य महामारत के टीकाकार नीलकण्ठ. 
ने किया था.। भाष्य तो मिलता नहीं, केवळ उसका निर्देश वनपर्व के १६२ ae 
के ११ वें शलोक की टीका में उन्होंने खयं किया है। 

(२) माध्यन्दिन शतपथ--सनते हैं उवट ने इस पर रीका feet 
थी | इनसे बहुत पहिले हरिखामी ने पूरे शतपथ पर अपना भाष्य बनाया था, 
जो. आजकल पूरा नहीं मिलता । ये बड़े मारी वेदिक थे। ये पराशर गोत्रीय 
नागखामी के पुत्र तथा अवन्ती के राजा विक्रम के धर्माध्यक्ष थे। सौभाग्य से 
इनके भाष्य में रचना काल का निर्देश है। भाष्य का निर्माण ३७४० कलिवष 
( अर्थात्‌ ५३८ ई० ) में हुआ था, जिससे स्पष्ट है कि ये विक्रम की षष्ठ शत 
मै विद्यमान थे । यह भाष्य प्राचीन तथा प्रामाणिक है । र 

संहिताओं के समान भिन्नभिन्न शाखाओं के ब्राह्मणों पर भी कात्यन्तर j 
विद्वानों ने टीकायें तथा भाष्यों का प्रणयन किया | इनमें प्रधान आचायाँ का 
संक्षित विवरण यहाँ प्रस्तुत किया जाता है। 3 

ऋग्वेदीय ऐतरेय ब्राह्मण पर निम्नलिखित भाष्य उपलब्ध होते है ae 

( १) गोविन्दखामी-- दैवः की टीका 'पुरुषकार के कतो श्रीकृष्ण- n 
terga मुनि ( १३ शती ) ने १९८ वीं कारिका की टीका में ) गोविन्द खामी as 
का उल्लेख किया है ( अनन्तशयन-प्रन्थमात्य में प्रकाशित ) | यही उद्धरण 
“माघवीया धातुतृत्तिः मै मी मिलता है | m विबरण का कत क्तो | ह 
सम्मवतः यही ग्रन्थकार है। इसमें कुमारिल का निदश और उनके प्रख्यात. 
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अन्थ 'तन्त्रवार्तिक' का उद्धरण मिलता है। अतः इनका समय ८ शती के 
अनन्तर १३ शती से पूर्व सम्भवतः १० म शतक है | 


(2) षड्शुरु शिष्य-इन्दोने ऐतरेय-ब्राह्मण, ऐत० Ao, आश्व 
रायन श्रौत तथा गह्य ओर सर्चानुक्रमणी पर टीकायें लिखी हैं, जिनमें से ऐतरेय 
ato की टीका अमी अधूरी ही प्रकाशित है ( अ० श० Wo ), परन्तु कात्यायन 
की 'सर्वानुक्रमणी? की विदाथदीपिका” व्याख्या नितान्त प्रख्यात तथा सुसम्पादित 
है ( आक्सफोडं से प्रकाशित ) | अन्तिम टीका का रचनाकाल १२३४. सं० 

'( = ११५७ इसी ) ग्रन्थकार ने दिया है। फलतः इनका समय १२ वीं शती 
का मध्य-काल है | 


(३ ) आचारय सायण--इनकी टीका आनन्दाश्रम पूना से प्रकाशित है | 


अस्तस्वामी का सामविधान ब्राह्मण पर, गुणविष्णु का छान्दोग्य ब्राह्मण पर तथा 
द्विजराज भट्ट का संहितोपनिषद्‌ ब्राह्मण पर भाष्य प्रकाशित है । 
तैत्तिरीय-घ्राह्मण 

( १ ) भवखामी--भट्भास्कर'के कथनानुसार इनका भाष्य वाक्या थैक- 
पर कथा | केशव स्वामी ने (जिनका नाम ११ शतक में निर्मित 'त्रिकांण्ड 
मण्डन? में उल्लिखित है) बौधायन-प्रयोगसार मै भवस्वामी का नाम निर्दिष्ट 
किया 2 | अतः इनका समय १०म शतक मानना उचित होगा । इनके तैत्तिरीय- 
संहिता तथा ब्राह्मण पर भाष्य निर्दिष्टमात्र हैं, उपलब्ध नहीं | 

(२) भट्ट भास्कर--' तैत्तिरीयसंहिता? के ऊपर भाष्य लिखने के बाद 

Seale तैत्तिरीय-ब्राह्मण पर भी अपना भाष्य लिखा | 

( ३) आचार्य सायण--इन्होंने मी तैत्तिरीय-ब्राह्मण पर अपना भाष्य 
feat है, जो नितान्त लोक प्रिय है | 


सामचेदीय ब्रह्मण 
सामवेद के ब्राह्मगो पर सायण से पहिले भी कई आचायों ने रीकायें लिली 


ईं । हरिखामी के पुत्र जयखामी ने ताण्ड्य-ब्राह्मण पर, गुणविष्णु ने मन्त्र-्राहमण 


पर, भास्कर मिश्र ने आपंय-ब्राझण पर तथा मरतखामी ने सामविधान-ब्राह्मण 
परभयो की रचना की है। आचार्य सायण ने अपनी पद्धति के अनुसार इन 
_ समम सामवेदीय ब्राह्मणों पर अपनी व्याख्या खिली है | 
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सायण के वेदभाष्य 


सायण के अन्य ग्रन्थों को उतना महच्च प्राप्त नहीं है जितना इन वेदभाष्यों . 


को । सर्वसाधारण तो इनकी अन्य रचनाओं के अस्तित्व से भी सर्वथा अपरिचित 
हैं। वह तो सायण को इन्दं वेदभाष्यों के रचयिता 

महत्त्व के रूप में जानता है तथा आदर करता है। ये वेद 

भाष्य ही सायणाचार्य की कमनीय कीर्तिलता को सर्दा 

आश्रय देनेवाले विशाल कल्पद्रक्ष हैं, जिनकी शीतल छाया में आदरणीय आश्रय 
याकर सायण की कीतिंगरिमा सदैव वृद्धि तथा समृद्धि प्राप्त करती जायगी । ये 
चेदभाष्य ही सायगाचाये की अलौकिक विद्वत्ता, व्यापक पाण्डित्य तथा विस्मयनीय 
अध्यवसाय को अभिव्यक्त करने के लिए. आज भी नितान्त समर्थ हैं, तथा भविष्य 


. में भी बने रहेंगे | 


महाराज बुक्कराय के संस्कृत साहित्य, आर्यधर्म तथा हिन्दू सभ्यता के प्रति 
बिमल तथा प्रगाढ़ अनुराग से इम सवथा परिचित हैं । महाराज ने अपने उच्च 
विचारों को कार्यरूप में परिणत करने के लिए यह 

रचना का उपक्रम आवश्यक समझा कि हिन्दू धर्म के आदिम तया प्राणः 
भूत ग्रन्थर्न वेदों के अर्थ की सुन्दर तथा प्रामाणिक 

दग से व्याख्या की जाय | इसके लिए उन्होंने अपने आध्यात्मिक गुरु तथा राज- 
नीतिज्ञ अमात्य माधव को आदेश दिया कि वेदों के अर्थ का प्रकाशन किया 
जाय । माधवाचार्य वेदार्थं के मर्मज्ञ मीमांसक थे । जैमिनीय न्यायमाळा की 
रचना कर उन्होंने अपने मीमांसा-ज्ञान का see परिचय दिया था। 
अतः ऐसे सुयोग्य विद्वान्‌ से वेदार्थ की व्याख्या के लिए प्राथना करना 
नितान्त उपयुक्त था, परन्तु जान पड़ता है कि अनेक अन्य आकयक 
कार्य. में व्यग्र रहने के कारण माधव अपने शिष्य तथा आश्रयदाता के 
इस आदरणीय आदेश को मानने के लिए तैयार नहीं हुए । इस 


कारण से अथवा किसी अन्य अभिप्राय से माधव ने .अपने ऊपर इस ' 


गुरुतर कार्य के नित्राहने का मार नहीं रखा। फलतः उन्होंने राजा से 
कहा--यह मेरा छोरा माई सायणाचार्य वेदों की सत्र बातों को जानता 


इै—गूढ़ से भी गूढ़ अभिप्राय तथा रहस्य से परिचित है। अतः न्ह को इस 3 


= 


च्याख्या-कार्य के लिये नियुक्त कीजिए। माधवाचार्य के इस उत्तर को 
कृपाळु सायणाचार्य ने Sarat की व्याख्या की । 


डुः 
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यह विवरण वैच्तिरीयसंहिता-भाष्य के आरम्भ में दिया गया है'। इससे 
पाठकों को विदित हो जायगा कि वेदभाष्यों की रचना का उपक्रम FÅET 
हुआ | सायणाचार्य के यौवन का समय कंपण तथा संगम के मंत्रीकार्य के संपादन में 
व्यय हुआ था । वे बल्लूर के आस-पास शासन तथा प्रबन्ध करने में अब तक लगे 
थे। वे विजय नगर के शासक Ra तथा बुक्क के साथ घनिष्ठ परिचय तथा गाढ 
अनुराग प्राप्त करने में अभी तक सौमाग्यशाली न थे । सच तो यह है कि विजय 
नगर से बाहर अन्य भूपालों के संग राज्य-प्रबन्ध में संलग्न रहने के कारण सायण ढुक्क 
के दरबार से दूर ही रहते थे । अतः यदि महाराज बुक्क सायण की योग्यता तथा 
विद्वत्ता से सर्वथा अपरिचित हों, तो यह कोई आश्चर्य की बात नहीं मालूम पड़ती ) 
माधव की विशेष योग्यता को वह भदी-भाँति जानते थे, क्योंकि माधव का समग्र 
जीवन विजयानगरम्‌ के शासकों के संग ही बीता था। अतः उन्हें. वेदाथ के प्रकाशन 
के लिए आदेश देना नितान्त खवाभांविक है, परन्तु माधव ने अपने आपको इसः 
उत्तरदायी कार्य के सँमालने में न लगाकर अपने भाई को इसके लिए चुना | उन्हें: 
अपने भाई की विपुल विद्वत्ता तथा. वेद की मर्मज्ञता में वड़ा विश्वास था। अतः 
इस कार्य को उन्हें ही सॉपा । इससे स्पष्ट प्रतीत होता है कि यद्यपि बुक्क की ही 
आज्ञा से वेदभाष्यों की रचना का सूज्र-पात हुआ; तथापि माधवाचार्य का हाथ 
इसमें विशेष दीखता है | अतः जिस प्रकार हम इन ग्रन्थ-रज्ञों के लिए सायणाचार्य, 
के ऋणी हैं उसी प्रकार इम माधवाचार्य केःभी ऋणी हैं। माधव के लिए इमे ओर 
भी आदर है। आपकी यदि प्रेरणा कहाँ न हुई होती, तो इन वेदभाष्यों की रचनाः 
ही सम्पन्न नहीं होती | अतः वेदाभिमानियों को महाराज बुक्क, माधवाचार्य तथा 
सायणाचार्य--इन तीनों के प्रति इन गौरवमय ग्रन्थों के लिए अपनी प्रगादुः 
कृतज्ञता प्रकट करनी चाहिए | 


१. TAAI ad qe बुक्कमहीपति, | 
आदिशन्माधवाचार्य वेदार्थस्य प्रकाशने | 
स आइ N “राजन्‌ ! सायणायौ ममानुजः | 
सचं वेत्येष वेदानां च्याख्यातृसवे नियुज्यताम?? ॥ 
इत्युक्तो साधचायेण वीरो बुक्कमहीपतिः | 
- झन्वशात्‌ सायणाचाय वेदार्थस्य प्रकाशने ॥ 
_ ये पूर्वोत्तरमीमांते ते ऱ्याख्यायातिसंग्रहात्‌ | 
“ कूपालः सायणचार्यो वेदाथ IRT: ॥: ` 
( तेत्तिरीयसंहिता-भाष्योपक्रमणिक्रा ) 
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अत्र तक 'वेदमाष्य' शब्द का प्रयोग इस ढंग से किया गया है जिससे इसके 
द्वारा किसी एक ही ग्रन्थ को लक्षित करने का माव प्रकट होता है, परन्तु बात 
ऐसी नहीं है Ar शब्द संहिता तथा ब्राह्मण के समुदाय के लिए प्रयुक्त किया 
जाता है। अतः वेदभाष्य के द्वारा संहिता तथा ब्राह्मण की 
संख्या व्याख्या लक्षित होती है। जिन संहिताओं 'तथा ब्राह्मणों 
के ऊपर सायण ने अपने भाष्य लिखे उनके नामों काः 
यहाँ उल्लेख किया जाता है । जहाँ तक पता चलता है सायण ने ज्ञान-काण्ड की 
व्याख्या में किसी ग्रन्थ को नहीं fear | 
सायण ने इन सुप्रसिद्ध वैदिक संहिताओं के ऊपर अपने भाष्य लिखे-- 
(१) तैत्तिरीयसंहिता ( कृष्ण यजुवंद की ) 
(2) ऋग्वेदसंहिता 
( ३) सामवेदसंहिता 
(४ ) काण्वसंहिता ( शुक्लयजुवंदीय ) 
(५) अथववेदसंहिता डं 
सायण के द्वारा व्याख्यात ब्राह्मण तथा आरण्यक 
क--कणयजुवँदीय ब्रामण 
(१) तैत्तिरीय-ब्राह्मण 
(2) तैत्तिरीय-आरण्यक 
ख--ऋशग्वेद के ब्रक्षण-- 
(३ ) ऐतरेय-ब्राह्मण 
(४ ) ऐतरेय-भारण्यक 
ग--सामवेद के ब्राह्मण-- 
( ५ ) ताण्ड्य ( पञ्चविशमद्दा ) ब्राह्मण 
( ६ ) षड्विंश ब्राह्मण 
( ७ ) सामविधान ब्राह्मण 
(८) आषंय 4 
( ९ ) देवताध्याय „ 
(१०) उपनिषद्‌ ,) 
(११) संहितोपनिषद्‌ ,, 
(१२) बंश F) 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


` Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
. बैदिक A 
न्‌ बेदिक साहित्य 


 घ--शुक्क यजुवँदीय ब्राह्मप-- 
(१३ ) दातपथ-ब्राह्मण 


९ 4 


इस प्रकार सायणाचार्य ने ५ संहिताओं के भाष्य तथा १३ ब्राह्मण-आरण्यकों 

“की व्याख्या लिखी | सायणकृत वेदभाष्यो के नामोल्लेख से स्पष्टतः प्रतीत होता है 
Tx उन्होंने चारों वेदों की संहिताओं के ऊपर अपने प्रामाणिक भाष्य लिखे, 
> तथा चारों -वेदों के ब्राह्मणमाग की भी व्याख्या लिखी। गुक्कयजुर्वद तथा 
सामदेव के समग्र ब्राह्मणों पर सायण ने भाष्य लिखे । शुक्कयजुर्वेद का एक ही 

त्राण मिलता है, वह है शतपथब्राह्मण | यह विपुल-काय ग्रन्थ सो बड़े-बड़े 

` अध्यायो में विभक्त है। -सायण ने इस ग्रन्थरत्न की सुन्दर व्याख्या लिखी | 

. -सामवेद्‌ के आठ ब्राह्मण मिलते हैं । इन आठौं ब्राह्मणों पर सायण ने व्याख्यान 

लिखा है। ऋग्वेद के दो ब्राह्मण तथा दो आरण्यक हैं--ऐेतरेय-ब्राह्मण तथा 
'ऐतरेय-आरण्यक; कोषीतकि-ब्राह्मण तथा कोषीतकि-आरण्यक | इनमें सायण ने 

'पहले दोनों पर ही व्याख्या लिखी है। इसी प्रकार कुष्णयजुवंद की एक ही 

“शाखा से सम्बद्ध ब्राह्मण तथा आरण्यक की व्याख्या सायण ने बनाई। EN- 

यजुवद की अनेक शाखाओं के ग्रन्थ उपलब्ध हैं, परन्तु सायण ने इन स्रों को 

छोड़कर अपनी ही शाखा के ब्राह्मण तथा आरण्यक के भाष्य लिखे | इस प्रकार 
सायणाचांय ने वैदिक साहित्य के एक विशाल भाग के ऊपर अपने विस्तृत तथा 
प्रामाणिक भाष्य लिखे । यह कार्य इतना महत्त्वपूर्ण हुआ है कि उनकी समता न 

तो किसी प्राचीन आचार्य से ही की जा सकती है और न किसी परवर्ती भाष्य- 

कार से ही, (क्योकि किसी ने भी इतने वैदिक ग्रन्थों पर भाष्य नहीं बनाए | 


यही सायणाचार्य के माष्यौ का महत्व है। _ 5 
सायणाचार्य ने अपने माष्याँ के आरम्भ में कुछ न कुछ उपोद्धात के रूप में 


"कतिपय पद्यों को रखा है। इनकी परीक्षा से हम इन भाष्या की रचना के क्रम 
को भढी-माँति बतला सकते हैं| सायणाचार्य ने सबसे पहले 
रचना-क्रम बुक्कराय के आदेश से जिस वैदिक संहिता पर भाष्य लिखा 
वह कृश्णयजुर्वेदीय तैत्तिरीयसंहिता है! । इस संहिता के 
सर्वप्रथम भाष्य लिखे जाने का कारण यही नहीं है कि यह सायण की अपनी 
१. सायण-भाष्य के साथ यह संहिता आनन्दाश्रम अन्थावछी ( नं० ४२) में 
१९०० ई० से १९०५ तक ८ जिल्दों में प्रकाशित हुई है । इससे पहले 
 कलकत्त से भी यह भाष्य ४ जिल्दो में १८६०-१८८१३ तक प्रकासित 

. हुआ था। आनन्दाश्रम संस्करण कलकत्ता संस्करण से बहुत अच्छा À l 
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संहिता थी । सायण तैत्तिरीय -शाख्याध्यायी ब्राह्मण थे। अतः अपनी शालाः 
होने से तथा अतिपरिचित होने के हेतु वैत्तिरीयः 
तैत्तिरीय संहिता तथा संहिता के ऊपर सबसे पहले भाष्य लिखना उनके: 
राहण के भाष्य लिए उचित ही नहीँ, वल्कि खामाविक मी है, 
परन्तु केवळ इसी कारण से ही तैत्तिरीय-भाष्य को 
सर्वप्रथम रचित होने का गौरव नहीं प्रास है। इसका एक और ही कारण है t 
amasa के लिए चार ऋस्विजों की आवश्यकता होती है, जिनके नाम अध्वयु, 
होता, उद्गाता तथा ब्रह्मा हैं। इनमें: अध्वयुं की प्रधानता मानी जाती है H 
बही यज्ञ के समस्त अनुष्ठानों का यजमान के द्वारा विधान कराता है । ऋग्वेद ने 
तो यहाँ तक कहा है कि वही यज्ञ के स्वरूप का निर्माण करता. है! ( यज्ञस्य मात्रां 
विमिमीत उ त्वः )। इस अभ्यु के लिए यजुबंद की संहिता प्रस्तुत की गई | 
यजुर्वेद के मन्त्रों के द्वारा अध्वर्युं अपने कर्म ( जिसे आध्वर्यव? कहते हैं ) का 
निष्पादन करता है। ‘ag’ शब्द की निरुक्ति ही ( यजुः यजतेः ) इसके याग 
निप्पादकत्व की सूचना देती है। यजुवद केद्वारा यज्ञ के स्वरूप की निष्पत्ति के 
अनन्तर ही स्तोत्र तथा शत्र नामक अवयवो की ऋग्वेद तथा सामवेद के द्वारा 
पूर्ति की जाती है। अत एव सबसे अधिक उपयोगी होने के कारण उसका 
व्याख्यान सर्वप्रथम करना उपयुक्त है। यजुवंद भी दो प्रकार का दै- कृणा 
तथा शुक्क । कृष्णयजुः की बहुतःसी शाखाओं में तैत्तिरीय-शाखा+ही' माध्यकारा «००-७० 
की अपनी शाखा है । अः: तैत्तिरीय-माष्य की व्याख्या का सबसे पहले लिखा 
जाना प्रमाणसिद्ध है | 


.. सायण ने तैत्तिरीयसंहिता के भाष्य को लिखकर उसके ब्राह्मण तथा आरण्यक. 
के व्याख्यान ल्खिने को क्रपत्रद तथा. उचित समझा । किसी अन्य वेद कोः 
संहिता पर भाष्य बनाने को अपने हाथ में लेने की अपेक्षा यह कहीं अधिकः 
युक्तियुक्त प्रतीत होता है कि पूर्व वेद के ब्राह्मण तया आरण्यों का भी व्याख्यान 
उसकी संहिता के भाष्य के अनन्तर प्रस्तुत कर दिया जाय | इस प्रकार उस वेदूः 
का भाष्य पूर्ण हो जाता है । इसी इछाघनीय तथा खामाविक क्रम को सायण ते. 

3 शेली के अनुसार सायण ने तैत्तिरीयसंहिता के. 
सवत्र आदर दिया है। इसी शली के अनु RITA के, 


| १, एवं सति अध्वयुं सम्बन्धिनि. यजुवंदे निष्पन्नं यज्ञशरीरसुपजीब्य तद: 


पेक्षितौ स्तोत्रशखरूपौ अवयवौ इतरेण वेदद्येन पूर्यंते इत्युपजीब्यय त्युप 
qai प्रथमतो व्याख्यानं युक्त ।--वेदभाष्यभूमिका- 
( चोखम्भा ), ए० १४। | ip eee 
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'अनन्तर तैत्तिरीय ब्राह्मण तथा तैत्तिरीय-आरण्यक पर भाष्य बनाया । सायण ने 


इन ग्रन्थों के आरम्म में इनके पूर्वोक्त रचना-क्रम को स्पष्टतः ही प्रदर्शित किया है- 


व्याख्याता खुख-बोधाय तैत्तिरीयकसंहिता | 
तदू्राह्मणं व्याकरिप्ये सुखेनाथेविवुद्धये ॥ 
x x x 
व्याख्याता सुखबोधार्थ तैत्तिरीयकसंहिता ।' 
तद्ब्राह्मणं च व्याख्यातं शिष्टमारण्यक ततः ॥ 
(२) तैत्तिरीय शाखा की संहिता, ब्राह्मण तथा आरण्यक के भाष्य निर्माण 
के परचात्‌ ऋग्वेद के व्याख्यान लिखने की बारी आई | अध्वयु के बाद 'होता 


का कार्य महत्पूर्ण माना जाता है। उसके लिए ऋग्वेद की 
ऋग्भाष्य आवश्यकता होती है। होता का कार्य-हौत्र-ऋग्वेद के. 


मन्त्रो के द्वारा यागानुष्टान के समय विशिष्ट देवताओं को 
चुलाना है! | वह ऋचाओं को खर के साथ उच्चारण करता है, तब यज्ञा में देवताओं 
का आगमन होता है। इस होत्र कर्म में ऋग्वेद संहिता का उपयोग है। अत 
व्याख्यात संहिताओं में यह दूसरी संहिता है । सायण ने ऋग्भाष्य के आरम्भ में 
स्वयं लिखा है: 


आध्वर्यवस्य यज्ञेषु प्राधान्याद्‌ व्याकृतः पुरा | 
यजुर्वदो$थ होत्राथसृग्वेदो व्याकरिष्यते ॥ 
तैत्तिरीय श्रुति के अनन्तर ऋग्वेद का भाष्य छिखा गया, यह बात ठीक है, 
परन्तु सायण ने इस वेद के त्राह्मण--ऐतरेय तथा आरण्यक ( ऐतरेय ) का भाष्य 
पहले feat, अनन्तर संहिता का भाष्य तैयार किया । ऋग्वेद-भाष्य के आरम्भ 
में ही सायण ने इस काम को स्वीकारं किया है-- 


'मन्त्त्राह्मणात्मके वेदे ब्राह्मणस्य मन्त्रव्याख्यानोपयोगित्वाद्‌ आदौ ब्राहमणः 
सारण्यक्राण्डसहितं व्याख्यातम्‌ | अथ तत्र तत्र ब्राह्मणोदाहरणेन HANAR: 
संहिताग्रन्थो व्याख्यतब्यः |? 

_ १. वेदभाष्यभूमिका-संग्रह, To ६३ | 
२. HSS: पोषमास्ते पुपुष्वान्‌’ होतृनामक एक ऋत्विग्‌ यज्ञकाळे स्वकीय 
` चेदगतानासूचां पुष्टि कुवत्नास्ते । भिन्नप्रदेशेषु आम्नातानाम्‌ क्र चा संघात- 
Aea सम्पाद्यतावदिदै शाख्रसिति क्ञप्ति करोति सेयं पुष्टि: ;--वेदभाष्य- 
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सायण ने अपने वेदभाष्य का नाम विद्वार्थप्रकाश' लिखा है, तथा इसे अपने 
शुरु विद्यातीय को समर्पित किया है :— 


वेदार्थस्य प्रकाशन तमो हाई तिबारयन्‌। _ 
पुमर्थाश्चतुरो देयाद्‌ विद्यातीथंमहेश्वरः॥ 


संमूचे ऋग्माष्य का प्रथम संस्करण डा० मैक्समूलर ने छ जिल्दों में १८४९- 
७४ ई० में सम्पादित किया था, जिसे इस्ट इण्डिया कम्पनी ने प्रकाशित कराया 
था | दूसरा संस्करण पहले से अधिक शुद्ध ४ जिल्दों में प्रकाशित किया गया है । 
भारतवर्ष में तुकाराम तात्या ने ८ जिल्दां में इस भाष्य को निकाला था । आज- 
कड तिलक विद्याल्य पूना से भाष्य का बहुत ही विशुद्ध संस्करण चार जिल्दो में 
प्रकाशित हो गया है। इसमें उपलब्ध समग्र हस्तछेखों का उपयोग किया गया है | 


(३) होता के अनन्तर KA नामक ऋत्विक्‌ का काम आता है । वह 

उच्च खर से सामों को गाता है । इसी कारण वह ‘sad’ (उच्च खर से गाने 
वाले ) के नाम से प्रसिद्ध है! । सामों के गाने के उसके इस 

amma कार्य को औद्वात्र' कहते हैं। इसके लिए सामवेद की आवः 
इयकता होती है। ऋचाओं के ऊपर साम गाये जाते हैं। 

अतः ऋग्वेद के बाद सामवेद की व्याख्या युक्तियुक्त है । wae के द्वारा यज्ञ के 
स्वरूप की निष्पत्ति होती है | जिस प्रकार शरीर के उत्पन्न होने पर आभूषण पहने 
जाते हैं, उसी प्रकार ऋचाओं के द्वारा यज्ञ शरीर भूषित किया जाता है ओर 
जैसे आभूषणों में मोती तथा हीरे जड़े जाते है तथा उनका आश्रय आभूषण ही 
होता है, वैसे ही ऋचाओं को अलंकृत करने वाले तदाश्रित रहने वाले सामों की 
स्थिति है' । अतः एक के बाद दूसरे की ब्याख्या क्रम-प्रा् भी है तथा स्वाभाविक 
भी | सायणाचार्य ने इसको खयं स्वीकार किया है, तथा साममाष्य को ऋग्माष्य 


१. “गायत्रं स्वो गायति शक्करीषु' । उद्रातूनामक एक ऋत्विर्‌ गायत्रशब्दाभित्रेय॑ 
स्तोत्रं शक्रीशन्दामिधेयासु ऋक्ष उद्गायति | 
( azo भा० qe सं०, go १३ ) | 
२. जाते देहे ware कटकादिविभूषणम्‌ । 
mnie सणिसुक्तादि कटकादी यथा तथा ॥ १२॥ | 
agate RÈ स्यादभिलद्विभूषणम्‌। | : ee 
सामाख्या मणिसुक्ताच्या HF तासु समाश्निताः ॥ १३॥ | 
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“om अन्तर farted बतलाया हैं! । सामवेद की संहिता के अनन्तर उसके ब्राह्मण 

“कलो ye भाष्य लिखे गए । सामवेद के आठ ब्राह्मण हैं। इन सत्र ब्राह्मणों की 

२५ “व्याख्या सायण ने की है'। अष्टम वंरा-ब्राह्मण के व्याख्यान के आरम्म में संहिता- 
त्रयी के अनन्तर साम ब्राह्मणी के निर्माण होने की बात को भाण्यकार ने भी स्पष्ट 
शब्दों मे स्वीकार किया है । सामवेद का कोई भी आरण्यक नहीं है । अतः 
अभाववद्यात्‌ इसके भाष्य-ग्रन्थ भी सायण ने नहीं बनाए । इन साम ब्राह्मणों की 
भी व्याख्या उसी क्रम से की राई जिस क्रम से इंनका नामोल्लेल पहले किया 
गया है। सत्रसे पहले ताण्ड्य ब्राह्मण की तथा सबके अन्त में बंश ब्राह्मण की 
व्याख्या लिखी गई'। ' 


(४) सामवेद के अनन्तर काण्ब-संहिता का भाष्य बना । यजुवेद के दो 
प्रकार ईै--कृष्ण AT: तथा शुक्ल यजुः | इनमें कृष्ण यजुः की तैत्तिरीय संहिता की 
व्याख्या सबसे पहले की गई थी | शुक्ल यजुः की दो संहिताये 

काण्व भाष्य हैं--एक माध्यन्दिनी संहिता और दूसरी काण्व संहिता । सायण 
के लगभगं तीन सौ वर्ष पहले ही राजा भोज के शासनकाल में 

आनन्द्पुर वास्तव्य आचार्य उब्बट ने माध्यन्दिन संहिता की विवृति लिली थी ! 


१. यज्ञ धज्ञसिरध्वयुनिमिमीते ततो यज्ञः। 
” ज्याख्यातं प्रथम परचादर्चा व्याख्यानमीरितम्‌ ॥ १० ॥ 
साम्नास्ृगाश्रितत्वेन सामब्याख्याऽथ वर्ण्यते | 
अनुतिष्ठासु-जिज्ञासावशाद्‌ ब्याख्याक्रमो ह्ययम्‌ ॥ ११ ॥ 
( चे० भा० zo do, Fo ६३ > 
२. पण्डित सत्यव्रत सामश्रमी ने सामवेद करे ग्रन्थों के उद्धार करने मं बढ़ा ही 
“` स्तुत्य कार्य किया हे । उन्हाने सामसंहिता, ताण्ड्य-ब्राह्मण तथा अन्य सब 
ब्राह्मणों का सभाष्य संस्करण कलकत्ते से प्रकाशित किया था । ताण्ड्य 
का नया संस्करण चौखम्बा से भी प्रकाशित हुआ है। 


३. ब्याख्याताबग्यजुवंदी .सामचेदोऽपि संहिता | 
` च्याख्याता ब्राह्मणस्याथ व्याख्यानं संम्रवतंते॥ . 

( बंश-ब्राह्मणभाष्य ) 
४, प्रोढानि ब्राह्मणान्यादों सप्त च्यास्याय चान्तिमम्‌ । | Sery 
 चंशाल्यं ब्राहमणं , विद्वान्‌, सायणो said .. :. ... 
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चह इतनी प्रामाणिक है कि इसके ऊपर फिर से भाष्य लिखने की आवश्यकता 

नहीं । अतः शेष बची काण्व-संहिता का भाष्य सायण ने लिखा, परन्तु इसके 
आधे ही पर (Ro अध्यायों पर ही) उनका भाष्य मिलता है और वह चौखम्मा से 
प्रकाशित हुआ है। जान पड़ता है कि सायण ने उत्तराध के ऊपर व्याख्या नहीं 


लिखी । अनन्ताचाय ने अपने काण्बसंहिता-भाष्य के आरम्म में इस बात को 
पुष्टि की हैः— 


व्याख्याता काण्वशाखीयसंहिता पूर्वोवशतिः । 
व्यं 
माधवाचायवर्यण स्पष्टोछत्य न चोत्तरा ॥ 


साम के अनन्तर कण्व-भाष्य के RA जाने की बात को सायण ने स्वयं 
स्वीकार किया है | ँ 
( ५) संहिताभाष्यों में अथव भाष्य सब के अन्त में बना। सायणाचार्य ने 
अथवं-माष्य के उपोद्धात में लिखा है कि वेदत्रयी के अनन्तर अथर्व की व्याख्या 
लिखी गई । वेदत्रयी के पहले व्याख्या करने का कारण ऊपर दिया गया है | 
उसमें एक अन्य कारण यह भी है कि वेदत्रयी के विधानों का फल खगलेक में 
मिलने वाळा होता है, परन्तु अथर्ववेद के द्वारा प्रतिपादित अनुष्ठानों का फल 
पारलोकिक ( आमुष्मिक ) ही नहीं होता, प्रत्युत ऐहिक भी होता है। अतः 
पारलौकिक फळ वाले तीनों वेदों के भाष्य के पीछे उभय लोक के कल्याण 
करनेवाळे ( ऐहिकामुष्किक ) अथववेद का भाष्य सायण ने बनाया-- 
व्याख्याय वेदत्रितयमामुष्मिकफलप्रदम्‌ । 
ऐहिकांमुष्मिकफलं चतुर्थ व्याचिकीषेति ॥ 


( अयवेमाष्य का उपोद्धात ) 


अथववेद के ऊपर सायण का ही एकमात्र भाष्य मिळता है, परन्तु दुःख 

की बात है कि अमी तक उसका सम्पूर्ण कोष उपलब्ध नहीं हुआ। अभी तक यह 
न्रुटित ही है | इस वेद का सायण-माष्य श्री काशीनाथ पाण्डुरङ्ग 

अथच भाष्य पण्डित ने बड़े ही परिश्रम से ४ बड़े-बड़े निल्दो में बम्बई 
से ( २८९५-१८९८ $o ) प्रकाशित किया है | वही इस भाष्य 


का एकमात्र संस्करण है । इसमें अथर्व के २० काण्डों में से केवळ १२ कोण्डों | 
(१, २, ३, ४,,६-८, ११, १७-२० ) पर ही सायण-भाष्य है, अन्य ८ काण्ड. 


( ५, ९, १०, १२-१६ ) विना भाष्य के ह्ठी छापे गये हैं l पर सुनते 
के पूरे माष्य की भी प्रति ग्वाल्यिर में उपलब्ध है। इसका प्रकाशन शन होना : 
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- -सायण के भाष्यों में शतपथमाष्य सत्रसे पीछे की रचना है। वेदत्रयी तथा 
अन्य ब्राह्मणा के माप्य बुक्क के राज्पक्राल में लिखे गये । अथवे तथा शतपथ के 
भाष्य हरिहर द्वितीय के राज्यकाळ की रचनायें हैं.। 
` -दातपत भाष्य सायण ने पूरे शतपथ पर भाष्य लिखा था, परन्तु वह 
-- उपल्ब्ध नहीं होता । इसके तीन संस्करण समय समय 
पर प्रकाशित हुए हैं। डा० वेअर के संस्करण में सायण-भाष्य अधूरा ही है । स्थान 
स्थान पर इरिखामी का माप्य दिया गया है | कलकत्ता के. एशियाटिक सोसाइटी 
का संस्करण अधूरा है | इधर वेंकटेश्वर प्रेस से शतपथ-भाष्य ५ Peat में अभी 
हाल में प्रकाशित हुआ है । यह संस्करण विशुद्ध प्रतीत होता है। इसमें जिन 
काण्डो पर सायण का भाष्य उपलब्ध नहीं है, वहाँ हरिखामी का भाष्य दे दिया 
गया है। अतः हरिखामी तथा सायण-दोनों के स्थान-स्थान पर भाष्यों को 
मिला देने से हमें पूरा समाप्य शतपथ उपलब्ध हो गया है। बृहदारण्यक उप- 
निषंद्‌ पर वेत्रर ने द्विवेद गंग का भाष्य प्रकाशित किया था; वेंकटेश्वर संस्करण 
से; वासुदेव ब्रह्म भगवान्‌? का माध्य है | इस संस्करण का प्रकाशन वेदानुशीलन के 
लिए बड़ा उपयोगी है । 
वेदभाष्यों के रचना काळ का निर्णय नितान्त महत्त्वपूर्ण कार्य है | सायणाचायै 
ने किस समय इनकी रचना की ! इनकी रचना के समय भाष्यकार की अवस्था 
क्या थी १ इन प्रइनों का समुचित उत्तर अत्यन्त महत्त्वपूर्ण दै | 


रचना काळ इस रचना काळ का निर्णय हम बहिरंग तथा अन्तरंग साधनों - 


की सहायता से यहाँ करने का प्रयत्न करगे | 

बड़ौदा की सेन्ट्रल लाइब्रेरी में ऋग्वेदमाष्य की एक हस्तलिखित प्रति 
सुरक्षितं दै । इसमें केवळ ऋग्वेद के चतुर्थ अष्टक का सायण-माष्य है। इस 
प्रति का छिपि-काल १४५२ विक्रम संवत्‌ है। इसे ऋग्वेदमाष्य की सत्रसे 
प्राचीन प्रति समनी चाहिए | इससे अधिक प्राचीन प्रति अब तक कहीं 
भी प्राप्त नहीं हुई है। सायण की मृत्यु वि do १४४४ में बतलाई जाती 
है | अतः सायण की मृत्यु के आठवें वर्ष ही संमबतः- यह हस्तलिखित प्रति 

_ तैयार की गई। | 
` - भाष्ये में सायण ने ग्रन्थ-रचना के काळ का निर्देश कहीं भी नहीं किया 2 | 
यदि किया होता, तो रचनाकाळ का निःसन्दिग्ध निर्णय हो जाता, परन्तु काल- 
निर्देश न होने पर-भी सायण 


का पता मढी-माँति चळ सकता है। तैत्तिरीय संहिता 


ण ने अपने आश्रयदाताऔं के नाम का नो उल्लेख: 


Mupp ne oe 


i 
| 
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आदि चारों संहिताओं, तैत्तिरीय-ब्राझण आंदि उपरिनिर्दिष्ट बारह ब्राह्मणों के 
भाष्य के आरम्म में सायण ने बुक्कनरेश के आदेश से इनके भाष्यों के रचे जाने की 
'बटना का : उल्लेख किया है' | इन भाष्यों की पुष्पिका में सायण ने अपने को 
। वैदिकमार्गप्रबंतंक राजाधिराज श्री वीर बुक्क का मन्त्री ( साम्राज्यधुरन्धर ) लिखा 
| अथवसंहिता की भाष्यावतरणिका में सायण ने बुक्कनरेश के पुत्र महाराजा 
fers, 'धर्मब्रह्माध्वन्य', षोडश महादानों को करने वाळे, विजयी हरिहर 
९ द्वितीय ) का उल्लेख किया है । शतपथ-ब्राह्मण के माप्यारम्भ में इन्हीं हरिहर 
का उल्लेख प्रायः इन्हीं शब्दों में पाया जाता है । इनकी पुष्पिका से पता चल्ता 
है कि इन भाष्यों की रचना के समय सायण हरिहर द्वितीय के प्रधान मन्त्री थे 
तथा उन्हीं के कहने पर इन्होंने इन geal की रचना की | इन निर्देशों से 
हम वेदभाष्य की रचना के समय का निर्धारण कर सकते हैं । हमने सप्रमाण 
सिद्ध किया है कि सायण वि० do १४२१ से लेकर वि० सं० १४३७ तक 
( १३६४ ई० से १३७८ ई० तक) लगमग सोलह वर्षों तक बुक्क महाराज के 
अधान मन्त्री तथा वि० सं० १४३८ ( १३७९ ई० ) से लेकर अपने मृत्यु 


१, तत्कटांक्षेण तद्रूप दधद्‌ बुक्कमहीपतिः | 
आदिशन्माधवाचायं वेदा थंस्य प्रकाशने ॥ 


बुक महीपति का नामोल्लेख करने वाळा यह पद्य इन सब संदिताओं 
“तथा ब्राह्मणों के भाष्योपोदूघात में मिळता है | 


२. यथा क्रंग्भाष्य की पुप्पिका-- 


इति श्रीमद्वराजाधिराजपरमेश्वर-चे दिकमागांप्रवतंक-भ्रीवीरबुक्कसाञ्जाज्य- ` 


धुरन्धरेण सायणाचार्यण विरचिते माधच्रीयवेदा प्रकाशो . . ऋकसंदिताभाष्ये 
प्रथमाश्के प्रथमोऽध्यायः 
:३.. तत्कटाक्षेण  तद्रपं दधतो बक्कभूपतेः | 
अभूद्‌ हरिहरो. राजा क्षीराव्धेरिव चन्द्रमाः ॥. .. . .. 
afen ia Jee ३२ ( वे० भा० सं०, Zo ११९) 
४. . तत्कटाक्षेण Ri दुघतो बुक्कभूपतेः। ah फ 
, कृतावतरणः क्षीरसाग़रादिव चन्द्रमा: ॥ ३ ॥ oe 
'विजितारात्रिब्रातो वीरः श्रीहरिहरः क्षमाघरीश । ` | 
अमब्रह्माध्वन्यः समादिशत्‌ सायणाचार्यम्‌ ॥ ४ ॥ 
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सं० १४४४ fro ( १३८५ ई० ) efter द्वितीय के प्रधान अमात्य थे। इससे 
प्रतीत होता है कि लगभग वि० सं० १४२० से लेकर वि० सं० १४४४ तक 
अर्थात्‌ २४ वर्षों के सुदीर्घं काल में सायणाचार्य ने वेदों के भाग्य बनाए । उस 
समय सायण की अवस्था लगमग अड्ताढीस या पचास वघ की थी! 

इस समय ये वेदों के सकल गूढ़ अर्थ के प्रतिपादन करने में नितान्त निप्णात 

. थे | अतः अपने गम्मीर शास्र-ज्ञान का परिचय सायण ने इन भाष्यों में दिया 
है। आजकल पण्डितजन तो पचास की अवस्था में शास्राम्यास से किनारा कसने 
लगते हैं। इसी अवस्था में इतना बड़ा काम उठाना तथा उसे सुचारु रूप से 
समाप्त कर देना बड़े साहसं, अध्यवसाय तथा पाण्डित्य का आश्चर्यजनक कार्य है । 
सायणाचार्य ने इस कार्य के स्वीकार करने के अनन्तर अन्य किसी विशिष्ट कार्य को 
अपने हाथ में नहीं लिया | उन्होंने अपना शेष जीवन इसी कार्य में लगाया । इससे 
निश्चित होता है किं सायण ने अपने जीवन के अन्तिम बीस या चोत्रीस वर्ष इसी 
महत्त्वपूर्ण कार्य के सम्पादन में लगाया और इसे सफलतापूर्वक समास किया | पूर्वोक्त 
आधार पर वेदमाप्य का रचनाकाल वि० सं० १४२० से लेकर वि० सं० १४४४ है। 
सायणाचार्य ने अपने कतिपय अन्थों के नामों के पहिले 'माधवीय' शब्द का 
प्रयोग किया है । सायण की ही बनाई धातुवृत्ति 'माधवीया घातुबृत्ति? के नाम से 
प्रसिद्ध है । सायण-विरचित माध्विय नाम ही ऋकसंहिता- 

“माधवीय? नाम भाष्य 'माधवीय' नाम से ग्रन्थ की पुष्पिका में कहा गया है । 
का रहस्य इसे देखकर कतिपय आलोचकों को भ्रम हुआ है कि इन 

| अन्थौ की रचना माधव ने ही की, परन्तु सायण के ग्रन्थों 

की छानबीन करने से यही प्रतीत होता है कि आलोचकों का यह सिद्धान्त 
श्रान्त है। इन अन्थों के आरम्भ और अन्त की परिक्षा करने खे इस विषय में 
किसी को भी सन्देइ नहीं करना चाहिये कि इनके वास्तविक रचयिता सायण ही 
हैं। तब माधवीय नाम देने का क्या रहस्य है १ इसका ऊहापोह करने पर समु- 
चित कारण को समझना कुछ कठिन नहीं है । यह प्रमाण तथा उद्धरण के साथ 
पिछे ही दिखलाया जा चुका है कि इन ग्रन्थों की रचना का आदेश तत्कालीन 
विजयनमराधीश ने माधवाचार्य को ही दिया | इनके लिखने की आज्ञा प्रत्यक्ष रूप 
से सायण को कभी नहीं मिली । माधवाचार्य के ही द्वारा तथा उन्हीं at caret 
प्रशंसा करने पर बुक्क नरेश ने इस महत्त्वपूर्ण कार्य के सम्पादन का भार सायण 


. के हाथों में दिया । इस प्रकार इन वेदभाष्या की रचना में माधव का प्रोत्साहन 


नितान्त सहायक था। अत एव अपने ज्येष्ठ भ्राता के उपकार-भार से अवनत 


का सहायक माना हैं | डा० गुणे ने भी क्रग्वेदभाष्य की अन्तरङ्ग परी 
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होकर यदि सायण ने इन ग्रन्थों का 'माधवीय' नामकरण किया तो इसमें हमें तो 
नितान्त औचित्य ही नहीं दिखाई पड़ता; प्रत्युत सायण के निश्छल तथा निष्कपट 
हृदय की भी एक भव्य झाँकी मिलती है | अत एव अपनी स्वतन्त्र रचनाओं में 
भी 'माघवीय' नाम देना इस बात को सूचित कर रहा है कि माधव के द्वारा 
ही सायण को अपने साहित्यिक कार्यों को सुसम्पादित करने का अवसर मिला | 
अतः 'माधवीय? नाम से माधव के ग्रन्थ-कर्तृत्व से किसी तरह का सम्बन्ध हमें 
नहीं प्रतीत होता । सायण ने इन वेदभाष्यों का नाम वेदार्थ-प्रकाश” दिया है, . 
तथा इन्हें अपने विद्यागुरु भी विद्यातीथ स्वामी को अर्पित किया है | 
विपुल्काय वेदभाष्यों को देखकर आधुनिक आलोचक चकराया करते हैं कि 
क्या यह संभव है कि विविध राजकीय कार्यों में व्यस्त तथा विशाल साम्राज्य का 
ग्रत्रन्घक, किसी राजा का एक अमात्य इतने बड़े ग्रन्थ को 
वेद्भाष्य का एक- विना किसी अन्य व्यक्ति की सहायता से अकेले बना सकता 
हे ! अतः उनके हृदय मै यह संशय सदा प्रच्छन्न रूप से 
बना रहता है कि सायण ने स्वयं इन ग्रन्थों की रचना 


नहीं की; बल्कि उनकी अध्यक्षता में अनेक विद्वानों ने निरन्तर परिश्रम करके 
इन ग्न्थरत्नों को प्रस्तुत किया है। शिलालेख का प्रमाण किसी अंश में पूर्वोक्त 
संशय को पुष्ट कर रहा है | संवत्‌ १४४३ वि० ( सनू १३८६ ई० ) में लिखे गए 
एक शिलालेख! में fear मिलता है कि वेदिक मागं-प्रतिष्ठापक, धर्मब्रह्माध्वन्य, 
महाराजाधिराज श्री हरिहर ने विद्यारण्य श्रीपादस्वामी के समक्ष चतुवँदमाप्य-प्रव- 
तंक, नारायण वाजपेययाजी, नरहरि सोमयाजी तथा पण्दरि दीक्षित नामक तीन 
ब्राह्मणों को अग्रह्मर देकर सम्मानित किया | इस शिलालेख का “चतुवेद-माष्य- 
प्रवतेक' शब्द संभवतः इस बात की सूचना कर रहा है कि इन तीन पण्डितो ने 
सायण को वेदमाप्य बनाने में सहायता प्रदान atl विद्यारण्य खामी के 
समक्ष अग्रहार-दान भी इस प्रसंग में विशेष महत्त्व रखता है। यह तो सिद्ध ही 
है कि माधव ही विद्यारण्य स्वामी थे। अतः जिनके प्रोत्साहन से वेदभाष्यों की 
रचना हुई, उन्हीं के समक्ष इन ब्राह्मणों को सम्मानित करना, इन तीन विद्वानों 
की भाष्यप्रणयन में किसी प्रकार की सहायता देने की सूचना दे रहा है! इसी. 

दिळालेल के आधार पर नरसिंहाचाय ने इन विद्वानों को भाष्यनिर्माण में सायण | 


q. Mysore Archaeological Report for 908, p 
२. इण्डियन ऐटिक्वेरी (वर्ष १९१६ ), ए०१९॥ | 
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वेदमाष्य के एककतृत्व होने में सन्देह प्रकट किया.है । इन्होंने वेदभाष्यू के भिन्न- 
भिन्न. अष्टको में प्रात्त होने वाले मन्त्रांशों की विभिन्न व्याख्या शैली देखकर यह | 
निश्चय करने का. प्रयत्न किया है कि इन इन भागों की मिन्न-मिन्न विद्वानों ने 
ब्याख्या लिली हैं | द ; | 
इन विद्वानों का सन्देह किसी ही अंदा में सत्य हो सकता है, सर्वोश में नहीं । 
सायणाचार्य विजय नगर के मन्त्री थे। अनेक विद्वानों का जमघट विद्याप्रेमी 
राजा के दरबार में अवश्य होता होगा १ यह अनुमान-सिद्ध है । अतः कतिपय 
विद्वानों ने सायण को इस विशाळ कार्य में सहायता अवश्य पहुँचाई होगी ! यह 
कोई असंभव घटना नहीं प्रतीत होती, परन्तु इससे इस मत का खण्डन 
किसी अंश में भी नहीं होता कि वेदभाष्य का कतृत्व एक दी पुरुष के ऊपर 
निर्भर है। वेदों के भिन्नःमिन्न संहिता-भाण्यो के अनुशीलन करने से हम इसी 
सिद्धान्त पर पहुँचते हैं कि ये सब भाष्य न केवल एक ही पद्धति से लिखे गये हैं; 
बल्कि इनके मन्त्रो के अर्था में मी नितान्त सामज्ञस्य है । मात्रार्थ में विरोधाभास 
को देखकर भले ही कतिपय आलोचक चक्कर में पड़ जाये और सायण के कतृत्व | 
में अश्रद्धाल हों, परन्तु वेदमाष्यौ की विद्यालता देखकर, HATA की व्याख्या | 
का अनुशीलन कर, वेदमाष्यों के उपोद्धातों का मनन कर, दम इसी सिद्धान्त पर | 
पहुँचते हैं कि बाह्य कतिपय कल्पित विरोधों के अस्तित्व होने पर भी इनके. ऊपर | 
एक ही विद्वान्‌ रचयिता की कल्पना की छाप है ओर वह रचयिता सायणाचार्य | 
से भिन्न अन्य कोई व्यक्ति नहीं है । | 
जिन तीन विद्वानों का ऊपर उल्लेख किया गया है वे विशेष प्रभावशाली .| 
प्रतीत होते हैं| १४३७ Po ( १३८० Fo ) में नारायण वाजपेययाजी को दान । 
का उल्लेख मिलता है। १४३८ do. ( १३८१ ई० ) नारायण, नरहरि तथा 
पण्टरि दीक्षित को हरिहर द्वितीय के पुत्र चिक्कराम ने भूमिदान दिया--जत्र वे ! 
आरा! नामक स्थान के शासक थे | इन पण्डितों ने सायण को ra में | 
छिखने की सहायता अवश्य की थी | सायण के साथ सहयोग देने के लिए विद्वानों 
की एक मण्डटी उपस्थित थी जो उनकी संरक्षकता में वेद के मिन्न-मिन्न भागों 
पर भाष्य Red थी, यह सिद्धान्त मानना युक्तिपूर्ण है । इतना होने पर भी 
माग्यो की एककतृता में इम अविश्वास नहीं कर सकते, क्योंकि इनकी रचना में 
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__ सायण ही पथ-प्रदर्शक थे | 
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, अवरेम्यो$वरकालीनेभ्यः शक्तिहीनेम्यः श्रुतर्षिम्यः । तेषां हि शरुत्वा ततः | 
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वेद की व्याख्यापद्धति 


कालक्रम से अत्यन्त अतीत काळ में निर्मित किसी ग्रन्थ का आशय पिछली 
'पीढिया के लिये समझना एक अतीव दुरूह व्यापार है | यदि प्राचीनता के साथ 
भावों की गहराई तथा भाषा की कठिनाई आ जाती है, तो यह समस्या और 
भी विषम बन जाती है । वेदों के अर्थानुशीलन के विषय में यह कथन अत्यन्त 
उपयुक्त ठहरता है । एक तो ये स्वयं किसी Fas अतीत काळ की कृति SR, 
तिस पर भाषा की विषमता तथा विचारधारा की गम्मीरता ने अपना सिक्का 
जमा रखा है । फल यह हुआ कि उनके अर्थ का उचित मात्रा में पर्योलोचन 


' करना, उनके अन्तस्तल तक पहुँच कर उनके मर्म की गवेषणा करना, एक दुबोध 


पहेली बन गई है, परन्तु इस पहेली के समझाने का प्रशंसनीय उद्योग प्राचीन- 
काल से ही चला आ रहा है। यास्क ने निरुक्त ( १।२०।२ ) में इस उद्योग का 
तनिक आमास भी दिया है। उनके कथनानुसार ऋषियों ने विशिष्ट तपस्या 
के बल पर धर्म का साक्षात्कार किया था । उन्होंने जव अर्वाचीन काल में धर्म 
को साक्षात्कार न करने वाळे ऋषिजनों को देखा, तो उनके हृदय में नैसर्गिक 
करुणा जाग पड़ी और इन्हें मन्त्रों का उपदेश ग्रन्थतः तथा अथतः दोनो प्रकार 
से किया | प्राचीन ऋषियों ने श्रवण के विना ही धर्मों का साक्षात्‌ दशन किया 
था। अतः द्रष्टा होने के कारण उनका 'ऋषित्व' स्वतः सिद्ध था, परन्तु पिछले 
ऋषियों ने पहले मन्त्रो का ग्रन्थ तथा अर्थरूप से भ्रवण किया और इसके पश्चात्‌ 
चे धर्मों के दर्शन मे कृतकार्य हुए । अतः श्रवणान्तर दशन की योग्यता सम्पादित 
करने के कारण इनका उपयुक्त अभिधान श्रुतर्षि? रखा गया ।' इन्ही श्रतषियों 
ने मानों के कल्याणार्थ वेदार्थं समझने के उपयोगी शिक्षा-निरुक्तादि वेदाज्ञों की 
रचना की | इस प्रकार अर्वाचीन काळ के मनुष्य दुरूदता का दोषारोपण कर 
वेदाथ को भूल न जायें और न वे वेदमूलक आचार तथा धम से मुंह मोड़ बैठे 
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इस उन्नत भावना से प्रेरित होकर प्राचीन ऋषिंगण वेदाथ के उपदेश करने में 
सन्तत जागरूक थे | यास्क के माननीय शब्द ये हैं-- j 

साक्षात्कृतधर्माण ऋषयो बभूवुः । तेऽवरेभ्योऽसाक्षात्कृतधमेभ्य 
उपदेशेन मन्त्रान्‌ ANS: | उपदेशाय ग्लायन्तो$वरे बिदमग्रहणाय 
इमं ग्रन्थं समाम्नासिषुः वेद्‌ च वेदाङ्गानि ॥ 


वेदों के गम्भीर अथे समझाने का प्रथम उद्योग कौन-सा है ? यह कहना जरा 
कठिन है । आज कल उपलब्ध यास्क-विरचित निरुक्त से भी प्राचीन "निघण्टु? है, 
जिसकी विस्तृत व्याख्या 'निरुक्त' में की गई है "निघण्टु? शब्द का अर्थ है शब्दों 
की सूची | निघण्डु में संहिताओं के कठिन अथ च सन्दिग्घार्थ शब्दों को एकत्र कर 
उनके अर्थ की सूचना दी गई है। उपलब्ध ग्रन्थों में "निघण्टु? वेदार्थ के स्फुटीकरण 
का प्रथम प्रयास-सा लक्षित होता है । प्रातिशाख्यों की रचना इसी समय यां 
उससे भी पहले की मानी जा सकती है | इन अर्थों में वेदिक भाषा के विचित्र 
पदो, रों तथा सन्धियों के विवेचन की ओर ही ध्यान दिया गया है, साक्षात्‌ 
रूप से पदों के अर्थ की पर्यालोचना का नितान्त अभाव है। किसी समय में 
विभिन्न निरुक्त ग्रन्थों की सत्ता थी, जिनकी सूचना अवान्तर ग्रन्थों में उद्धरणरूप 
से यत्र-तत्र उपलब्ध भी होती है; तथापि वेदार्थं की विस्तृत योजना का अधिक 
गौरवशाली ग्रन्थ यास्क-रचित निरुक्त ही है । इस ग्रन्थ-रत्न की परीक्षा से 
अनेक ज्ञातव्य विषयों का पर्यास पता चलता है। यास्क ने स्थल-स्थळ पर आग्रा- 
यण, औपपन्यव, कात्थक्य, शाकटायन, शाकपूणि, शाकल्य आदि अनेक निरुक्ता- 
चायाँ की तथा ऐतिहासिक, याज्ञिक, नेदान आदि अनेक व्याख्याताओं की क्रमशः 
वेयक्तिक तथा सामूहिक सम्मति का उल्लेख बड़े आदर के साथ किया है | इससे 
प्रतीत होता है कि वेदार्थ की अनुशीलन-परम्परा अत्यन्त प्राचीन है। 

यास्क ने ( निरुक्त १३१५ ) कोत्स नामक किसी आचार्य के मत का उल्लेख 
किया है | कहा नहीं जा सकता कि ये कौत्स वस्तुतः कोई ऐतिहासिक व्यक्ति थे 
या केवल पूर्वपक्ष के निमित्त स्थापित कोई काल्पनिक व्यक्ति १ कौत्स की सम्मति 
है कि मन्त्र अनर्थक हैं. ( अनर्थका हि मन्त्राः) | इसकी पुष्टि में उन्होंने अनेक 
` युक्तियाँ प्रदर्शित की हैं, जिन्हें चार्वाक, बौद्ध, जैन आदि वेद-निन्दकों ने भी 
अवान्तर काल में ग्रहण किया ह] | 


AR) ae पद नियत हैं तथा शब्दक्रम भी नियत हैं। सामवेद का 


मन्त्र है--अग्न आयाहि वीतये ? इनमें पदों को समानार्थक. शब्दो से 
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परिबर्तन कर बहे आगच्छ पानाय? नहीं कह सकते | आतुपूर्वी ( आगे-पीछे का 
कम ) भी नियत है| मन्त्र में “अग्न आयाहि? को बदल कर 'आयाह्यग्ने' नहीं 
कर सकते | इस नियतवाचोयुक्ति तथा नियतानुपूर्वी का क्या मतलब है! यदि 
मन्त्र सार्थक होते, तो सार्थक वाक्यों की शैली पर पदों का तथा पदक्रम का 
परिवर्तन सर्वथा न्याय्य होता | 


(2) ब्राह्मण-वाक्यों के द्वारा मन्त्री का विनियोग विशेष अनुष्ठानों में 
किया जाता है, यथा ‘Se प्रथस्व? ( Yo य० १।२२ ) इस मन्त्र को प्रथन-कर्म, 
विस्तार कार्य, में शतपथ-ब्राह्मण ( १।३।६।८ ) विनियोग करता है । यदि मन्त्रौ 
में अथद्योतन की शक्ति रहती, तो खतः सिद्ध अर्थ को ब्राह्मण के द्वारा विनियोग 
ASM की क्या आवश्यकता होती ! 


(३) मन्त्रों का अर्थ अनुपपन्न है, अर्थात्‌ उपपत्ति या युक्ति के द्वारा सिद्ध 
नहीं किया जा सकता । यजमान कह रहा दै--ओषधे ! त्रायस्व एनम्‌? ( ऐ. 
ओषधि, तू वृक्ष की रक्षा कर ); भळा निर्जीव ओषधि जो अपनी रक्षा में भी 
and नहीं है, वृक्ष की रक्षा क्योंकर कर सकती है ! यजमान स्वयं परशु का प्रहार 
जक्ष पर कर रहा है कि--परञ्च, तू इसे न मार ( स्वधिते मैनं हिंसिः ) । वह 
मतवाला ही होगा जो मार तो स्वयं रहा है और न मारने की प्रार्थना कर 
रहा है। ( अनुपपन्नार्था मन्त्रा भवन्ति) | 


(४) वैदिक मन्त्रँ मै परस्पर बिरोध मी दृष्टिगोचर होता है । रुद्र के विषय 
में एक मन्त्र पुकार कर कह रहा है--'एक एव रुद्रोऽवतस्थे, न द्वितीयः? (तैत्ति 
सं० १।८।६।१) (सद्र एक ही है, दूसरा नहीं ), उधर दूसरा मन्त्र उनकी 
अनेकता का वर्णन डंके की चोट कर रहा है--'असंख्याता सहल्लाणि ये स्द्रा 
-अधिभूम्याम? ( तै० Fo ४।५।११।५ ), अर्थात्‌ एथ्वी पर रुद्र असंख्य हजारों की ` 
संख्या मे हैं। इस प्रकार एकता ओर अनेकता के झमेछे में किसी तथ्य का 
निर्णय नहीं हो सकता ( विप्रतिषिद्धार्था मन्त्राः ) | 


(५) वैदिक मन्त्राँ मै अर्थज्ञ पुरुष को कार्यविशेष के अनुष्ठान के वास्ते $ 
सम्प्रेषण (आज्ञा) दिया जाता है, जैसे होता से कह जाता है--अग्नये o 
-समिध्यमानाय अनुत्रूहि' (श० ब्रा० LARA), अर्थात्‌ नलनेवाली अग्नि के लिण 
बोलो । होता अपने कतंव्य-कर्म से स्वतः परिचित होता है कि अमुक यज्ञ में 
'अप्रुक कार्य का विधान उसे करना है। ऐसी दशू में संप्रेषण की उक्ति 
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: (६ ) मन्त्रो में एक ही पदार्थ को अनेक रूपों में बतलाया गया है, यथा-- 
| अदिति ही समस्त जगत्‌ है, अदिति ही आकाश है, अदिति ही अन्तरिक्ष 
है ( अदितिर्दोरदितिरन्तरिक्षं**** ऋ० सं० १।८९।१० )। छोटा बच्चा भी 
जानता है कि आकाश और अन्तरिक्ष भिन्न देशवाची होने से आपस में अछग- 
अळग हैं । ऐसी दशा में अदिति के साथ इन दोनों की समानता बतलाना कही 
तक उपयुक्त दै! 


(७) मन्त्रों के पदों का अर्थ स्पष्टरूपेण प्रतीत नहीं होता ( अविस्पष्टाथो 
मन्त्राः ), जैसे 'अम्यक्‌' ( ऋ० १।१६९।३ ), “Ate (He ५।४४।८ ), 
“ara? ( ऋ० ६।१२।४), 'काणुका? ( ऋ० ८७७४), 'जर्मरी are? 
(Æo १०।१०६। ६ ) आदि शब्दों का अर्थ साफ तौर से माळूम नहीं होता । 
कौत्स का यही समारोहपूर्ण पूर्वपक्ष है । इसे पक्ष का खण्डन यास्क ने बड़ी प्रबळ 
युक्तियों के सहारे किया है। यास्क का मुख्य सिद्धान्त है कि जितने शब्द हैं वे 
अर्थवान्‌ होते हैं। लोकभाषा में यही नियम सर्वत्र काम करता है। वैदिक 
मन्त्रो के शब्द भी लोकमाषा के शब्द से भिन्न नहीं हैं; सुतरां लोकिक शब्दों के 
समान वैदिक शब्दों का भी अर्थ होना ही चाहिए (अर्थवन्तः, शज्दसामान्यात्‌ ) । 


अनन्तर कौत्स के पूर्वपक्ष का क्रमशः खण्डन इस प्रकार है-- 


यास्क का सिद्धान्त पक्ष 


(१) लौकिक भाषा में भी पर्दो का नियत प्रयोग तथा पदःक्रम का 
नियत रूप इद्टिगोचर होता है, जैसे इन्द्राग्नी? और "पितापुत्रौ? | इन प्रयोगों में 
न तो शब्द ही बदले जाते हैं और न इनका क्रम ही छिन्न-मिन्न किया जा 
सकता है | ऐसा नियम न होने पर भी इनकी सार्थकता बनी ही रहती है | . 


(२) ब्राह्मणों मै मन्त्रों का विनियोगःविधान उदितानुवादमात्र | ch 
अर्थात्‌ मन्त्रों में जिस अर्थ का प्रतिपादन अभीष्ट है उसी का केवळ अनुवाद 
ब्राह्मण-वाक्यों के द्वारा किया जाता है | 
` (३) वेदिकमन्त्री का अर्थ अनुपपन्न नहीं दै । परञ्जु-प्रहार करते समय भी 
जो अहिंसा कही गई है वह वेद के द्वारा सिद्ध है। परशु के द्वारा वृक्ष का 

छेदन आपाततः हिंसा का सूचक अवशय है, परन्तु वेद से ज्ञात होता है कि 
Boar वस्तुतः हिंसा नहीं है। हिंसा तथा अहिंसा के aga विवेचन का 
परिचय हमें वेद से ही लगता है। वेद जिस कर्म में पुरुष को लगाता है वह कर्म 
मक और जिस कर्म से पुरुष का निषेध करता है वह होता है. 


` तो इसमें बेचारे गरीब पेड़ का कौन-सा अपराध है ! यह तो पुरुष का अपराध 
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हिंसात्मक | ओषधि, पञ्च, मृग, वनस्पति आदि का यज्ञ में सम्यक्‌ विधिपूर्वक. 
उपयोग होने से वे परम उत्कर्ष को प्राप्त होते हैं। अतः यज्ञ में इनका विधान 
अभ्युद्यरूप होता है, हिंसारूप नहीं । इस प्रकार किसी शाखा का यज्ञ के लिए: 
विधिपूर्वक छेदन करना अनुग्रह है, हिंसा नहीं :-- 


इयमहिसा इयं हिसा इत्यागमादेतत्‌ प्रतीयते। प्रतिविरिष्टश्चा- 
यमेव बैदिक आम्नाय अगमः। पतत्पूर्वकत्वाद्‌ अन्येषामागमा- 

नाम्‌। x x » अनुशुह्णाति यज्ञ-विनियोगार्थःविधानतः छिन्दन्‌॥ 
( दुर्गाचार्य, निरुक्त टीका १।१६।६ ) 


(४) रुद्र की एकता तथा अनेक्रता के उल्लेख करने वाले मन्त्रो में 
पारस्परिक विरोध नहीं है, क्योकि मदाभाग्यशाली देवता की यही महिमा है 
कि यह एक होते हुए भी अनेक विभूतियों में . वतमान रहता है। इन्द्र को 
अशत्रु तथा शत्रुबिजेता मानने में भी कोई विरोध नहीं है। यह वर्णन रूपक- 
कल्पना पर अवलम्बित है । लोक मै भी शत्रु-सम्पन्न होने पर भी राजा waz 
बतलाया जाता है | 

(५ ) अनुष्ठान से परिचित व्यक्ति को भी दी गई आज्ञा ( सम्प्रेपणा ) 
व्यर्थं नहीं मानी जा सकती, क्योंकि विशिष्ट अतिथि के आगमन पर मधुपक्र का 
देना सबको विदित है, परन्तु फिर भी लोकव्यवहार में विधिज्ञ पुरुष से तीन 
बार मधुपर्क माँगने की चाल है। ऐसी दशा में ब्राह्मण ग्रन्थों का sae 
निरथंक नहीं है । 

(६ ) अदिति को सर्वरूपात्मक बतलाने का अभिप्राय उसकी महत्ता 
दिखळाने में है। भक्तिभाव से प्रेरित होकर भक्त अदिति से कह रहा है कि जगत्‌ 
के समस्त पदार्थ तुम ही दो। _ 

(७ ) मन्त्रों का अर्थ यदि स्पष्टरूपेण ज्ञात नहीं होता तो उसके जानने का 
उद्योग करना चाहिए । निरुक्तप्रन्थ में शब्दों का धातुओं के साथ सम्बन्धः 
स्थापित कर अर्थ-विघान की सुचारु व्यवस्था की गई है । अपना दोष दूसरों के 
मत्ये मढ़ना कहाँ तक ठीक है ! यदि सामने खड़े वृक्ष को अन्धा नहीं देखता, 


है ( मैव स्थाणोरप्राधो यदेनमन्धो न पश्यति | पुरुषापराधः स भवति ) | इसीः 
प्रकार अर्थःविवेचक areal का अभ्यासः करना चाहिए, उपयोगी ३ 
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औचित्यपूर्ण है ! अम्यक्‌? का अर्थ है प्राप्नोति ( पहुँचता है), 'याहस्मिन! का 
are: ( जिस प्रकार का), 'जर्भरी' का अर्थ है भर्तारो ( भरण करने बाले ), 
'तुर्फरी का अर्थ है GARY ( मारने वाला )' । 
(२) 

वेदार्थानुसन्धान के विषय में आजकल प्रधानतया तीन मत मिलते हैं, जिनमे 
से पहिला मत पाश्चात्य वेदिक अनुशीलनकारियों का है और अन्य दो मत इसी 
भारत के वेदिक विद्वानों का । पाश्चात््यों के अनुसार बेदार्थानुशीलन के लिए 
तुलनात्मक माषा-शाल्न तथा इतिहास की आवश्यकता तो है ही, साथ ही साथ 
भारतेतर देशों के धर्म तथा रीति-रिवाज का भी अध्ययन अपेक्षित है, क्योंकि 
इन दोनों की पारस्परिक तुलना ही हमें वैदिक धर्म के मूल स्वरूप का परिचय दे 
सकती है। इसी कारण इसे 'हिस्टारिकल मेथड? ( ऐतिहासिक पद्धति ) के नाम 
से पुकारते हैं । और भारतीय परम्परा ! इसके विषय में ये लोग अत्यन्त उदासीन 
हैं। इनका तो यहाँ तक कहना है कि भारतीय व्याख्याता परम्परा का पक्षपाती 
होने से मूळ अर्थ तक पहुँच ही नहीं सकता । अतः ब्राह्मण टीकाकार के ऊपर ये 
GM अन्ध श्रद्धा का आक्षेप ळगाते हैं और राथ आदि प्राचीन वेदानुशीली 
पाश्चात्य पण्डित उसे वेदों के अर्थ करने के लिए सर्वथा अयोग्य ठहराते हैं । और 
योग्य किसे बतलाते हैं १ उस यूरोपियन को, जो भारतीय परम्परा से अनभि 
होकर भी माषाशाल्ल, मानबशासतर आदि विषयों की जानकारी रखता है | 
पाश्चात्त्य पद्धति के गुण-दोष 


इस पद्धति में कुछ गुणों के रहते हुए भी अवगुणों और दोषों की भरमार 

कम नहीं है। वेदों का आविर्भाव इस आर्यावर्त में हुआ | वेदों में निहित बीजों 
को लेकर ही कालान्तर में प्रणीत इस आर्यावत ने अनेक स्मृतियों की रचना 
देखी, अनेक दशनों का प्रादुर्भाव देखा और अनेक धर्मों के उत्थान तथा पतन 

का अवलोकन किया | अत; वेद हमारी वस्तु है। हमारे ऋषियों ने--आत्मज्ञानी 
विद्वानों ने, तत्त्वो के साक्षात्कर्ता महर्षियों ने--उनका जिस रूप में दर्शन किया, 
जिस प्रकार उनके गूढ़ रहस्य को समझा और समझाया, उसी रूप में उन्हे 
देखना तया उसी तरह उनको समझना दुरूह . श्रुतियों का वास्तविक अनुशीलन 

याह. वेर से भारतीयता निकाल कर उन्हें भारतेतर विज्ञान तथा 
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धर्म की सहायता से समझने का दुःसाहस करना “मूळे कुठाराघातः? की लोकोक्ति 
को चरिताथ कर रहा है | इस प्रकार वेदों का अर्थ करके, तदनुसार वैदिक आयो 
के विपय में इन छोगों ने विचित्र और अनगंल बातें तक कह डाली हें | 
डदाहरण के लिए हम एक ही शब्द की परीक्षा यहाँ करेंगे | 


वैदिक काल में इस आर्य-भूमि में few पूजा थी कि नहीं १ वैदिक ae में 
इन निद्वानों ने जिस शब्द के बळ पर ठसकी सत्ता बतछाई है वह शब्द है 
*दाइनदेव' जो ऋग्वेद में दो जगह (७२१५४, १०१९९३१) आया है। 
पश्चिमी विद्वानों ने इस शब्द के उत्तर भाग को अमिधघा-प्रधान मान कर इसके: 
द्वारा यही अर्थ निकाला है कि उस समय लिङ्ग पूजा होती थी, परन्तु क्या 
वास्तव अर्थ यह है! सच तो यह है कि Va शब्द आङङ्कारिक अर्थ में 
( देव के समान ) व्यवहृत हुआ है। वेद के पितृदेव, मातृदेव, आचार्य-देव 
आदि शब्द इसी श्रेणी के शब्द हैं, पर इनका अर्थ माता को पूजनेवाळा या 
पिता और आचार्य को पूजनेवाला है ! तैत्तिरीय उपनिषद्‌ ( १॥१ ) में 'मातृदेवो' 
ay क्या इस अर्थ मैं आया हुआ है ! वहाँ तो यही अर्थ है कि माता को देवता 
की तरह मानो--जानो | इसकी व्याख्या में शंकराचार्य ने 'देवतावद्‌ उपास्याः 
एते इत्यर्थः? यही लिखा है। अतः इस श्रेणी के शब्दों का अर्थ इसी प्रकार 
होना चाहिए। 'श्रद्धादेव' शब्द 'शिइनदेव' से भिन्न नहीं है। अतः दोनों में 
‘aa को आलङ्कारिक ही मानना उचित है। ऐसी दशा में 'शिइनदेव शब्द का 
अथे हुआ-शिइन (लिंग) है देवता जिसका--अर्थात्‌ कामक्रीडा में निरत 
पुरुष | इसीलिए यास्क तया सायण ने इस शब्द का अर्थ 'अत्रह्मच्य? किया है । 
अतः भारतीयों ने संस्कृत भाषा के ब्यवहार के अनुकूल ही इसका परम्परागत अर्थ 
“अब्रह्मचर्य' ही माना है, परन्तु Seal ने इस प्रयोगमूलक परम्परागत अथ कीः 
अकारण उपेक्षा करके अप्रमाणिक तथा निमूळ सिद्धान्त की उ दूभावना की है । 
इसी प्रकार पारस्कर-ग्रहतूत्न के 'कूर्मपित्तमंके निघाय जपति’ का अनुवाद करते 
समय जत्र जर्मन विद्वान्‌ ओल्डनवर्ग 'कूर्मपित्त' शब्द के 'जल्पू् शराव' ( घड़े ) 


वाळे परम्परागत अर्थ की हँसी उडाते हुए 'कूर्म' ( कछुर्‌ ) के पित्त को गोदी 


मे रखकर जपने की व्यवस्था देते हैं, तत्र इम आपको क्या कहें १. गरह्म-पद्धति से 


१.. न यातव इन्द्र जूजुवुर्ना न चन्दना शविष्ठ वेद्यामिः। 
स शर्ध॑दयों विषुणस्य जन्तोर्मा शिइनदेवा aad नः ॥ 


२. अनर्वा यच्छडुदरस्य वेदो घ्नन्‌ शिइनदेवाँ भमि वपंसा,भूत। | रि 
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पः ` वैदिक साहित्य : 
"परिचित ब्राह्मण टीकाकारौं के अर्थ में हम आस्था करें अथवा wer से अपरिचित 
-अहिन्दू जर्मन के अर्थ को हम प्रमाण-कोटि में मानें ! 
'चैदिक शब्दों की पाठ-कल्पना : 
हमारे मन्त्राँ में पाठभेद की गुंजाइश तो लेशमात्र भी नहीं है, क्योंकि इनके 
"संरक्षण करने में आया ने कितने ही प्रकार की युक्तियों से काम लिया है | पदपाठ, 
'क्रमपाठ, जटापाठ, घनपाठ आदि पाठों की कल्पना करके मन्त्री के प्रत्येक पद्‌ के 
-स्वरूप को निश्चित किया गया है, जिससे वर्णविभेद को कोन पूछे ! सूक्ष्म स्वर में 
. मी परिवतंन के लिये स्थान नहीं है। ऐसी दशा में मन्त्रों में पाठ भेद की कल्पना 
“करना नितान्त अनुपयुक्त प्रतीत. होता है, परन्तु इन पाश्चात्त्य बैदिकों ने खकल्पित 
“अर्थ की सिद्धि के लिये अनेक प्रकार के विचित्र, अश्रुतपूर्वं और अविचारित- 
रमणीय wel की मनमानी उद्मात्ना:की है। डाक्टर आर्नाल्‍ड साह ने 
जिन्होंने वैदिक छन्दो की परीक्षा करने के लिये वैदिक मीटर ( वैदिक छन्द ) 
“नामक विद्वत्तापूर्ण अन्थ की रचना की है; यही लिखा है कि जहाँ-जहाँ 'पावक' 
“शब्द आया हुआ है, वहाँ सर्वत्र छन्द की विषमता को बचाने के हेतु “पावक? 


"पाठ होना चाहिए और कमी होता भी था, परन्तु अशान्त परिश्रम से प्राचीन 


-मन्त्रोच्चारण को यथातथ्य रूप से बनाये. रखनेवाले हमारे वैदिक इस शब्द के 
“इस काल्पनिक परिवर्तन से सर्वथा अपरिचित हैं। इस दशा में. यह साहबी 
पाठमेद कहाँ तक मान्य हो सकता है १ किसी काल्पनिक अर्थ की सिद्धि के लिये 
मन्त्र के पदों में मनमानी परिंवतन करना कहाँ तक न्यायसंगत हो सकता है! 
इसे संस्कृत पाठक खयं विचार कर देखें ओर समझे। इधर सोभाग्यवश वहाँ 
SH हवा बदली है, उनका रुख पलटा है। अत्र ये छोग मी भारतीय अर्थ को 
उपेक्षा की सीमा के भीतर ले. जाना नहीं चाहते; फिर भी हमें बाध्य होकर 
“यही कहना पड़ता है कि पाश्चात्य विद्वानों के बहिरंग परीक्षा के ढंग की सराहना 
-करते हुये मी इम लोग न तो उनकी अर्थानुसन्धान-पद्धति को निर्दोष मानते 


डा > __ हैं और न इसे सर्वा रूप में ग्रहण करने के ही पक्षपाती हैं। 


दयानन्द सरस्वती ने अपने भाष्य में अनेक विशिष्ट बार्ता का उल्लेख 
| इस भाष्य He के अनादि होने का सिद्धान्त प्रतिपादित | | आपकी 


ont 
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यौगिक होने.से एक ही परमात्मा के वाचक हैं। स्वामी जी इस प्रकार आध्या- 
त्मिक शैली के माननेवाले हैं । अंशतः यह सिद्धान्त ठीक है। निरुक्तकार ने स्पष्ट 
at में कहा है कि जितने देवता हैं वे सत्र एक ही महान्‌ देवता--परमेश्वर-- 
की विशिष्ट शक्ति के प्रतीक-मात्र हैं-“महाभाग्याद्‌ देवताया एक आत्मा 
चहुधा स्तूयते। एकस्यात्मनोऽन्ये देवाः प्रत्यङ्गानि भवन्ति” ( निरुक्त 
Oly ) | ऋग्वेद का स्पष्ट प्रतिपादन है--“एकं सद्‌ विप्रा azar वदन्त्यग्नि यमं . 
मातरिश्वानमाहुः” (० Ho १।१६४।४६ ) | अतः अग्नि को ऐश्वर्यशाळी 
परमेश्वर का रूप मानना सर्वथा उचित है । यहाँ तक किसी भी विद्वा को 
आपत्ति नहीं हो सकती, परन्तु जत्र इस शैली के अनुसारं अग्नि आदि देवताओं 
की सत्ता ही Pegs नहीं मानी जाती, तत्र आपत्ति का उदय होता है। यास्क 
के मतानुसार वैदिक मन्त्रों के तीन प्रकार के अर्थ हैं-आधिमौतिक, आधिदैविक 
तथा आध्यात्मिक | तीनों अर्थ तीन जगत्‌ से सम्बन्ध रखते हैं और तीनों यथार्थ 
हैं। प्रत्येक मन्त्र भौतिक अर्थ को बतलाता है, किसी देवता-विशेष को भी 
सूचित करता है और साथ ही साथ परमेश्वर के अर्थ का मी बोधक है। अतः 
अग्नि, इन्द्र आदि शब्दों को केवळ परमेश्वर वाचक मानना तथा विशिष्ट देवता 
का सूचक न मानना उचित नहीं है। “अझि' शब्द भौतिक अभि का बोधक है 
जिसकी कृपा से इस जगत्‌ का समस्त व्यवहार सिद्ध होता है | यह शब्द उस 


देवता का मी सूचक है जो इस भौतिक अग्नि का अधिष्ठाता. है। साथ ही साथ oat 


चह इस जगत्‌ के नियामक परमेश्वर के अथ को भी प्रकट करता है। अग्नि के 
ये तीनों रूप ठीक हैं और सूक्ष्म विवेचना करने पर अग्निमन्त्र तीनों रूपों को a Pe 
समभावेन लक्षित करते हे । अतः प्रथम दो रूपों की उपेक्षा कर अग्नि a 3२४ 
केवळ परमात्मा का ही बोधक मानना प्राचीन परम्परा से सर्वथा विरुद्ध प्रतीत 3८. हम ) 
होता है। यही कारण है कि इस शैली कां सवंथा अनुसरण हमें मान्य 
नहीं है। 


स्वामी जी ने ब्राह्मण-प्रन्थों को संहिता के समान अनादि तथा प्रामाणिक 
नहीं माना है। भुति के अन्तगत ब्राह्मणों की गणना उन्हें मान्य नहीं है। तत्र 
संहिता के स्वरूप देखने से यह सिद्धान्त हृदयंगम नहीं प्रतीत होता | तैत्तिरीथ- 
संहिता में मन्त्राँ के साथ साथ गद्यात्मक ब्राह्मण अंश भी उपलब्ध होता है, तब | 
तैत्तिरीय-संहिता के एक अंश को श्रुति मानना और तदन्तगत ब्राह्मण भाग को 
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वायुयान आदि) की सत्ता बतलाई जाती है। तो क्या वेद की महिमा इसी में 
है कि विज्ञान की समग्र वस्तुओं का वर्णन उनमें उपल्ब्ध होता है ! वेद आध्या- 
. त्मिक ज्ञान के निधि हैं, भौतिक विज्ञान की वस्तुओं का बर्णन करना उनका 
` वास्तव उद्देश्य नहीं है। ऐसी दशा में योगिक प्रक्रिया के अनुसार इन चीजों को 
वेदों के भीतर बतलाना उचित नहीं जान पड़ता | इस प्रकार स्वामी जी की 
> पद्धति को इम सर्वादा में स्वीकार नहीँ कर सकते | 


वैदिक मन्त्रों का अथं नितान्त गूढ़ है। उनके समझने के लिए चाहिए: 
aet ar ऋषि-प्रदर्शित मार्ग का अनुसरण | मन्त्रों के शब्दों में व्याकरण- 
सम्बन्धी सरलता होने पर भी उनके द्वारा अभिषेय अथ का पता लगाना नितान्त 
दुरूद है । गूढार्थता के लिए इस मन्त्र के रहस्यवाद की ओर दृष्टिपात किया जाय | 


चत्वारि Bat त्रयो अस्य पादा द्वे शीर्ष सप्त हस्तासो अस्य | 

त्रिधा वद्धो वृषभो रोरवीति महोदेचो मर्त्या आ विवेश ॥ 
( eo ४।५८।३ ), 
इस मन्त्र का सीधा अर्थ है--''चार इसकी सींगें हैं, तीन पैर हैं, दो सिर, 
सात:हाथ | तीन प्रकार से बाँधा गया यह aa ( बैल अथवा अमीट बस्तुओं 
की वर्षा करनेवाला ) जोर से चिल्ला रहा है । महादेव ने मरणशील वस्तुओं में 
प्रवेश किया |” परन्तु प्रश्‍न है कि विचित्र वेषधारी महादेव वृषभ है कोन १ 
यास्क ने इसके रहस्योदूघाटन की कुंजी हमारे लिये तैयार कर दी दै | किसी के मत 
से यह महादेव यज्ञ है। चारों वेद इसकी चार सींगें हैं, तीनों पैर तीन सबन 
(सोमरस निकालने के प्रातः, मध्याह्न तथा सायं तीन काल ) हैं; दो शिर हैं 
मायणीय-तथा उद्यनीय नामक हवन; सातों हाथ हैं सातौं छन्द । यह यज्ञ मन्त्र, 
af नाझण तथा कल्प के द्वारा त्रिधा बद्ध है | इस प्रकार यज्ञरूपी महादेव ने यजन के. 
~ लिये मनुष्यों मै प्रवेश किया है | ( निरुक्त १३।७ ) | दूसरों का मत है कि यह 
महादेव सूर्य है जिसकी चारों दिशाएँ चार सांगे हैं, तीनों पैर तीन वेद हैं, दो 
सिर हैं रात और दिन; सात हाथ हैं सात प्रकार की किरणें। सूर्य पृथ्वी, 
अन्तरिक्ष तथा आकाश से सम्बद्ध है, अथवा ग्रीष्म, वर्षा, शीत इन तीन ऋठुओं 
का e RI अतः वह "त्रिधा बड? मन्त्र में कहा गया है। aS ने 
ee मे ; इस मन्त्र की शब्दपरक व्याख्या की है | उनकी सम्मति में यह 
महादेव शब्द है, क्योंकि उसकी चार सींगें चार प्रकार के शब्द हैं ( नाम, : 
आख्यात, उपसग तथा निपात ) भूत, वर्तमान, भविष्य ये तीनों काळ तीन पैर 
हैं । दो सिर हैं दो प्रकार की माषाएँ नित्य तथा कार्य | सातौं हाथ हैं प्रथमादि 


~ 


See 
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सातों विभक्तियाँ | शब्द का उच्चारण तीन स्थानों--दृदय, गला और मुख से 


. होता है। अतः वह तीन प्रकार से बद्ध भी है। अर्थ की दृष्टि करने से" शब्द 


‘ar? पदवाच्य है। राजशेखर ने काव्य-मीमांसा में इस मन्त्र की व्याख्या 
काव्यपुरुष की स्तुति के विषय में किया है। सायण-माष्यः में इनसे अतिरिक्त 
अर्था का वर्णन किया गया है। इनमें से प्रत्येक अर्थ परम्परा पर अवलम्बित 
होने के कारण माननीय तथा आदरणीय है। मन्त्रों के गूढाथ की यही विशेषता 
है कि उनका अर्थ भिन्न-भिन्न प्रकार से किया जा सकता है |. यास्क ने इस प्रसंग 
में आधे दर्जन मतों की चर्चा की है, जिनमे वैयाकरण, ahaa, ऐतिहासिक 
तथा याशिक आदि मुख्य हैं । इनके अतिरिक्त विभिन्न पन्थों के समर्थक आचायों 
के मतों का भी यथास्थान उल्लेख किया है। परम्परामूक होने के कारण इन 


` . आचायों के कथनो पर हम अंप्रामाणिकता का लांछन लगाकर इन्हें. हॅसी-खेळ में 


उड़ा नहीं सकते | 
परस्परा का महत्त्व RES 3 
यास्क ने खयं परम्परा की प्रशंसा की है ओर. उसके जाननेवाळे को 
पारोवयेवित्‌' कहा है । निरुक्त ( १३।१२ ) का कहना हैः-- या 
“अयं मन्त्रर्थेचिन्ताम्यूहोऽभ्यूदोऽपि थुंतितो5पि तकतः।” 
अर्थात्‌--मन्त्र का विचार परम्परागत अर्थ के ्रत्रण और तर्क से निरूपित 
किया है, क्योंकि ` ti कमाने fies ‘ay 
“न तु पृथक्त्वेन मन्त्रा निर्वक्तव्याः प्रकरणश एच निर्वक्तव्याः॥ ` 
मन्त्रो की व्याख्या एथक्‌.एथकू करके न" होनी चाहिए, बल्क प्रकरण के 
अनुसार ही होनी चाहिए | | 
“न ह्येषु प्रत्यक्षमस्ति अनुषेरतपसो वा |’? a 
वेदों का अर्थ कोन कर सकता है ! इसके विषय में यास का कहना है कि eA 
जो मनुष्य न तो ऋषि है न तपस्वी, वह मन्त्रों के अर्था का साक्षात्कार नहीं s 
कर संकता | डू न k 
“पारोवर्यवित्खु तु खळ tay भूयोबिद्यः | 
प्रशस्यो भवति इत्युक्तं पुरस्तात्‌ | 
यह पहले ही कहा जा चुका है ( निरुक्त ११६) कि परम्परागत ज्ञान | 
प्रात करनेवालों में वह श्रेष्ठ है जिसने अधिक अध्ययन किया है । अतः परम्परा ` 
तथा-मीमांसा; निरंक, व्याकरण-आदिः-सास्नो-की--जानकारी-वेसर्थ-जाचने. के 
लिए नितान्त आवश्यक 2 I. i RE 
9 aes 
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: -`यास्क ने कम से कम आठ नौ मतों की चर्चा की है। वैयाकरण, नैदान, 

. -परित्राजक, ऐतिहासिक आदि मतों का उल्लेख खान-खान पर मन्त्रों की 

) - ब्याख्या में किया दै । कोई कारण नहीं दीख पड़ता कि इन विभिन्न आचार्यों के 

मतों को हम अप्रमाणिक मानें, क्योंकि इनका उल्लेख ब्राझण-प्रन्थौ में मी प्रचुरता 

-से मिळता है। उदाहरण के लिए “अश्विनो? को ले लीजिये जिनके विषय में यास्क 

ने अनेक मतों का निर्देश किया है। कुछ लोगो के मत में दोनों अश्विन्‌ 

खर्ग और परथिवी हैं। इस मत का उल्लेख शतपथ-त्राझण (४१५ ) 

में पाया जाता है और यास्क का अपना मत भी उसी स्थान पर निर्दिष्ट है। 

अतः इससे विमिन्नआचायोँ के मतो की प्रामाणिकता स्पष्ट है। इतना ही 

क्यों १ यास्क की अधिकांश व्याख्याएं ओर व्युत्पत्तियाँ ब्राह्मणों के ही 

` आधार पर हैं। इसलिए उन्हें परम्परागत होने में सन्देह करने के लिए 
स्थान नहीं है। 


“Sale का महत्त्व _ 
कालान्तर में जब वेद की भाषा का समझना नितान्त Tee हो गया, तब 
सीधी सादी बोलचाल की भाषा में वेद के रहस्यों का प्रतिपादन हमारे परम 
कारुणिक ऋषियों ने स्मृतियों तथा पुराणों मै संसार के उपकार के लिए किया | 
अतः स्मृति तथा पुराणप्रतिपादित सिद्धान्त वेदों के ही माननीय सिद्धान्त है, 
इसमें सन्देह नहीं किया जा सकता । वेदों में आस्था रखने वाले सजनों को 
पुराणों के विषय में. भ्रद्धाहीन होना उचित नहीं है, क्योंकि केवल भाषा तथा 
शैली के fade को छोड़ देने पर हमारे इन धर्मग्रन्थों में किसी प्रकार का भी 
भेद-भाव नहीं है। वेदों में प्रतिपादित सिद्धान्त ही कालान्तर में पुराणों में 
सन्निविष्ट किये गये हैं। शैली का भेद अवश्य ही दोनों मै वर्तमान रहने वाली 
एकता को आपाततः खण्डन करने वाला प्रतीत होता है, परन्तु वास्तव में वेद्‌ 
और पुराण में किसी प्रकार का सैद्धान्तिक विरोध परिलक्षित नहीं होता । वेदों 
_ में रूपक का प्रचुर उपयोग दीखती है, तो पुराणों में अतिशयोक्ति का । वेदों में 
जो बातें रूपकमयी भाषा की लपेट में कही गई हैं, वे ही बातें पुराणों में 
~ अतिशयोक्तिमंयी वाणी के द्वारा प्रकट की गई हैं। एक ही उदाहरण इस 
` शैली-मेद को प्रकट करने के लिए पर्यात्र होगा | 
` ऋग्वेद के अनेक मण्डलों में इन्द्र की स्तुति में वृत्त के साथ उनके भयंकर 
 संग्रामका उल्लेख किया गया है। ये इत्र कोन हैं! जिनके साथ इन्द्र का युद्ध 
__ हुआ| यार ने निरुक्त मै (२१६) इत्र के विषय मै अनेक प्राचीन मतों का 
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निदेश किया है ।' इनमें Seat का ही मत मान्य माना जाता है | इस व्याख्या 
के द्वारा हम ऋगेद के इन्द्र-बृत्र-युद्ध के भौतिक आधार को अच्छी तरह से | 
समझ सकते हैं। आकाश को चारों ओर से घेरने वाला मेत्र ही aa दै और 
उसको अपने वज्र से मारकर संसार के जीव-जन्तुओं को बृष्टि से तृप्त कर देने वाले 
“aan: ami’ इन्द्र वर्षा के देवता हैं ओर प्रति-वर्षाऋतु में गगन मण्डल मैं 
दोने.वाळा यह भौतिक संग्राम ही इन्द्र-बृत्र-युद्ध का परिदृश्मान भौतिक दृश्य 
है। इसी का वर्णन 'रूपक' के द्वारा ऋग्वेद में किया गया है। और पुराणों में 
क्या है! वहाँ इन्द्र महाराज देवताओं के अधिपति बतळाये गये हैं और बृत्र 
असुरो या दानर्वो का राजा | दोनों प्रबळ प्रतापी हैं । दोनों अपने-अपने वाहनों 
पर चढ़ कर आते हैं, देवताओं को भी रोमाञ्च कर देने वाला संग्राम होता है 
ओर अन्त में at के ऊपर इन्द्र की विजय होती है। इस संग्राम का वर्णन 
चड़े विस्तार के साथ पुराणों में पाया जाता है, विशेष कर श्रीमद्भागवत के घट 
स्कन्ध में (अ० ११-१२ ), परन्तु क्या यह वर्णन अतिशयोक्तिमयी भाषा में 
रहने पर भी वेदवाळे वर्णन से किसी प्रकार सिद्धान्त में मित्र है? नहीं, वह तो 
एक ही घटना है जो इन मिन्न-भिन्न ग्रन्थों में भाषा और शैली के भेद के साथ 
प्रतिपादित की गई है। यह कैसे कहा जा सकता है कि जिसने पुराणों में इस घटना 
का इतना रोचक सूक्ष्म वणन कर रखा है वह बेद के रूपक के भीतर छिपे हुये 
सिद्धान्त से अपरिचित है! पुराण तो वेद के ही ara और faar 
नो बोधगम्य भाषा में रोचक शैली का आश्रय लेकर प्रतिपादित करने 
बाले हैं। अतः वेद में आस्था रखना और पुराणों से विमुख रहना दोनों | 
मै ग्रहीत शैली-मेद के ठीकठीक न पहचानने के दी कारण हैं। इस 
संक्षित विवरण से वेद के अर्था को समझने के लिए स्मृतियो. और पुराणों ' 
का प्रकृष्ट महत्त्व मछीमाँति ध्यान में आसक्ता है। इसी कारण प्राचीन 
अन्थकारा ने वेद को समझने के लिए इतिहास पुराण को आवश्यकता 


-बतलाई है :-- 
इतिहासपुराणाभ्यां. वेदं समुपबंहयेत्‌ | 
विभेत्यल्पश्रुताद्‌ वेदी मामयं प्रतरेदिति ॥ 


4. तत्‌ को शत्रः ? मेघ इति नेरुक्ताः । त्वाष्टो$सुर इति ऐतिहासिकाः | | 
झपाँ च ज्योतिषश्च मिश्रीभावकमंणो ated जायते । तत्रोपमार्थन ` 
युद्धवर्णा भवन्ति--( निरुक्त २१६ ) ioe 
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इतिहास पुराणों के अल्पज्ञ पुरुषों से वेद सदा डरा करता है कि कहीं ये मुझे 
ठग न द। मेरा सञ्चा अर्थ न बतलाकर लोगों को उन्माग में न ले जाये । इसी 
हेतु इतिहास और पुराणों की अभिज्ञता वेदार्थानुशीलन के लिए परमावश्यक है | 
. इस कथन की पुष्टि कें लिए एक-दो उदाइरणों का देना अतिप्रसङ्ग न समझा 
नायगा | शुक्ल यजुत्रेद के ईशावास्पोपनिषद्‌ में कर्मसिद्धान्त का प्रतिपादन करने- 
चाला यह रंहस्यमये मन्त्रं है :-- , 
कर्वन्नेचेह कर्माणि जिजीविषेच्छतं समाः। 
एवं त्वयि नान्यथेतोऽस्ति न कर्म लिप्यते नरे | 
. जिसका माव है कि इस संसार में कर्म को करता हुआ ही सौ वर्ष जीने की 
इच्छा करे | ऐसा करने से ही तुम्हारी सिद्धि होगी, दूसरी तरह से नहीं। कर्म 
मनुष्य में लिप्त नहीं होता । 
क्या इसकी व्याख्या गीता के इस. नोक ( ४।१४ ) में नहीं पाई जाती. १. 


न मां कर्माणि लिम्पन्ति न मे कर्मफले स्पृहा | 
इति मां योऽभिजानाति कर्मभिनं स॒ बध्यते ॥ 
कामनाओं के परित्याग के विषय में बृहदारण्यक ( ४।४।७ ) ओर कठ 
उपनिषद्‌ ( ४१४ ) का निम्नलिखित मन्त्र लीलिए-- . 
यदा सचे प्रमुच्यन्ते कामा येऽस्य हृदि स्थिताः। 
अथ RASI भवत्यथ ब्रह्म समश्नुते ॥ 


इसका अर्थ है कि मनुष्य के हृदय में रहनेवाली कामनायें जत्र छूट जाती हैं, - 


तत्र मरणशीळ मनुष्य अमर बन जाता है और ब्रह्म को प्रात कर लेता है । इसकी 
व्याख्या के लिए--इसके अर्थ को आसानी से समझने के लिए, गीता के इस 
इलोक ( २७१ ) का जानना जरूरी है :-- 


विहाय कामान्‌ यः सर्वान पुमांश्चरति निःस्पृहः | 

निरहङ्कारः a शान्तिमधिगच्छति ॥ 
ठ इस प्रकार अनेक उदाहरण दिये जा सकते हैं। कहा जा सकता है कि 
ता तो सत्र उपनिषदों का सार है; अतः उसमें उपनिषदों के मन्त्रों की 
याख्या का मिलना कोई आश्चर्यजनक व्यापार नहीं है, परन्तु अन्यत्र ऐसा दुर्लभ 
o ma यह जात भी ठीक नहीं | ऊपर स्मृति-रचना और पुराणनिर्माण 
` के हेत॒का Aah किया जा चुका है। अतः इन अन्धो में या तो वेदों के 
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परम्परागत अथ की सवथा उपलब्धि इन ग्रन्थों से हो सकती है। 


अतः इनका वेदाथ के लिए उपयोग न करना तथा उपेक्षा करना नितान्त 
निन्दनीय कार्ये है। 


सायण का महत्त्व 


सायणाचार्य ने ऊपर उल्लिखित इन सत्र साधनों की सहायता अपने वेद- 
भाष्यों में ली है। उन्होंने परम्परागत अर्थ को ही अपनाया है और उसकी पुष्टि 
में पुराण, इतिहास, स्मृति, महाभारत आदि ग्रन्थो से आवश्यकतानुसार प्रमाणा 
को उद्धृत किया है । वेद के अथ के लिए षडज्ञो की मी आवश्यकता होती है | 
सायण इनसे सविशेष परिचित थे । ऋग्वेद के प्रथम अष्टक की व्याख्या में उन्होंने 
शब्दों के व्याकरण की अच्छी छानत्रीन की है प्रायः प्रत्येक महत्त्वपूर्ण शब्द की 
व्युत्पत्ति, सिद्धि तथा खराघात का वर्णन पाणिनीय सूत्रों तथा कहीं-कहीँ प्राति- 
शाख्य की सहायता से इतने सुव्यवस्थित दङ्ग से किया गया है कि इसे ध्यान से 
पढ़ जाने पर समस्त ज्ञातव्य विषयों की जानकारी सहज में हो जाती है। निरुक्त 
का भी उपयोग खूब ही किया गया है। aren द्वारा व्याख्यात मन्त्री की 
व्याख्या को सायण ने तत्तत्‌ मन्त्रों के भाष्य लिखते समय अविकल रूप से लिख 
दिया है.। इसके अतिरिक्त सायण ने ऋग्वेद के प्राचीन स्कन्दखामी ओर माधव 
जैसे भाप्यकारो के अर्थ को भी यथावकाइ ग्रहण किया हे | कल्पसूत्रों का उप- 


` . योग विस्तार के साथ किया गया है। सायण यज्ञ-विधान से नितान्त परिचय | 


रखते थे। अतः कल्पधूत्र-विषयक आवश्यक बातों का वर्णन बड़ी ही खुबी के 
साथ उन्होंने सर्वत्र किया है । सुक्तव्याख्या के आरम्म में ही उन्होंने उसके 
विनियोग, ऋषि, देवता आदि ज्ञातव्य बातो-का वर्णन प्रामाणिक अर्न्थो के 
उद्धरण के साथ-साथ सर्वत्र किया है । सुक्त विषयक उपलभ्यमान आख्यायिका 
को मी सप्रमाण दे दिया है । मीमांसा के विषय का भी निवेश भाष्य के आरम्भ - 
वाले उपोद्धात में बड़े दी सुन्दर और बोधगम्य भाषा में सायण ने कर दिया है। 
चेदःबिष्रयक्र समग्र सिद्धान्तो का प्रतिपादन ओर रहस्यों का उद्धाटन इन उपोद्वार्तों 
में बड़े अच्छे ढङ्ग से किया गया है, जिसके कारण ये भूमिकाये वैदिक सिद्धान्त के 
माण्डागार के समान प्रतीत होती हैं। इन्हीं सत्र कारणों से सायण के वेदभाष्य का. 
गौरव है। सायण ने याज्ञिकपद्धति को अपने भाष्य में महत्त्व दिया दै । उस 

इसी की आवश्यकता थी । कर्मकाण्ड का उस समय बोल्याला था | इसी कारण 
इसके महत्त्व को इष्टि में रख कर सायण ने अपने भाष्यौ का प्रणयन किया ut | 
आजकल इसमें कुछ परित्रतन करने की आवश्यकता हो पाग. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
s an A 
१०२'- वादक साइत्य 


इस महत्व के कारण प्रत्येक वेदानुशीली को सायणाचार्य के सामने अपना 
शिर झुकाना चाहिए । यदि सायण-माष्य न होते तो वेदार्थ के अनुशीलन की 
कैसी दयनीय दशा हो जाती, कहा नहीं जा सकता | ऐतिहासिक पद्धति के मानने 
वाले यूरोपियन स्कालर लोग भाषाशात्त्र की मनमानी व्युत्पत्ति के आधार पर एक 
ही शब्द के विरुद्ध अनेक अर्थ करने पर तुले हुए हैं, तत्र परम्परागत अर्थ को ही 
अपने भाष्य में खान देनेवाले सायणाचार्य के अतिरिक्त हम किसे अपना आश्रद 
मानें ! वास्तव में वैदिक भाषा और धर्म के geg गढ़ में प्रवेश पाने के लिए हमारे 
पास एक ही विश्वासाह साधन है--सायण का चारों वेदों की संहिताओं का 
भाष्य | प्रत्येक वैदिक विद्वान्‌ के ऊपर सायण का ऋण यथेष्ट मात्रा में है । 
पाश्चात्त्य विद्वानों ने वेदों के समझने का जो विपु प्रयत्न किया है और किसी 
अंश में उन्हें जो सफलता मिली है, वह सायण की ही अनुकम्पा का फल है ( 
सायण-भाष्य की सहायता से वे लोग वैदिक मन्त्रों का अर्थ समझने में कृतकार्य 
हुए हैं। छिट-पुट शब्दों के अर्था में यस्किचित्‌ विरोधाभास दिखलाकर सायण की 
eat उड़ाना दूसरी बात है, परन्तु वास्तव में संहिता-पञ्जक के ऊपर इतना 
सुव्यवस्थित, पूर्वापर-विरोध-हीन, उपादेय तथा पाण्डित्यपूर्ण भाष्य लिख डालना 
टेढ़ी खीर है। इस कार्य के महत्त्व को पण्डित जन ही यथार्थ में समझ सकते 
हैं। इसके लिए वैदिक धर्म तथा संस्कृत भाषा की जितनी. अभिज्ञता प्रास करनी 
चाहिए; इसका सर्वसाधारण अनुमान भी नहीं लगा सकता । सायण की कृपा से 
चेद में प्रवेश करने वाले यूरोपीय विद्वान्‌ यदि आधुनिक विद्या के दर्प से उन्मत्त 
होकर Los von Sayana ( सायण का बहिष्कार करो) का झंडा ऊँचा 
करे, तो इसे संप्रदायचिद्‌ सायण के सामने सल के प्रति द्रोह मले न समझा जाय, 
परन्तु वस्तुस्थिति की अनभिज्ञता तो अवश्य प्रकट होती है। यूरोपीय विद्वान, 
` सम्मदाय के महत्त्व से मलीमाँति परिचित न होने से इस विषय में उपेक्षणीय 
भले मान fet जायें, परन्तु अधिक दुःख तो उन मारतीयों के लिए है जो आल 
मद ला इन पाश्चात्य गुरुओं के चेला होने में ही पाण्डित्य का चरम उत्कर्ष देखते 
हैं और भारतीय सम्प्रदाय के महत्त्व को जानकर उसकी उपेक्षा करने में जी-जान' 
से तुले हैं। मेरे कहने का यह अभिप्राय कदापि नहीं है कि सायगभाष्य में दोप 
. नहीं है | किसी भी मानवी कृति में हमें दोषहीनता के सर्वथा अभाव की कल्पना 
नीं करनी चाहिए, परन्तु पूरे भाष्य के ऊद्दापोंह तथा आलोचना करने पर 
` हमारा यही निश्चित सिद्धान्त है कि सम्प्रदाय के सच्चे ज्ञाता होने के कारण 
बाय का वेदभाष्य वास्तव में वेदार्थ की कुञ्जी है-वेद के दुर्गम दुर्ग मै 
लिए विशाळ सिंहद्वार दै । 
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परम et का: विषय है कि पाश्चात्य अनुसन्धानकताँ भी सायण के परम, | 
महत्त्व से अपरिचित नहीं हैं । ऋग्वेद के प्रथम अनुवादक प्रसिद्ध अंग्रेजी विद्वान्‌ 
विल्सन की यह उक्ति भुलाई नहीं जा सकती! कि निश्चय रूप से सायणाचार्य का 
वेदज्ञान इतना अधिक था जितना कोई भी यूरोपियन विद्वान्‌ रखने का दावा 
नहीं कर सकता | वे खयं अपनी जानकारी से या अपने सहायकों के द्वारा वेद 
के परम्परागत अर्था से नितान्त परिचित थे। सायण-माष्य के प्रथम यूरोपियन: 
सम्पादक डाक्टर मैक्सम्यूलर ( मोक्षमूछर भट्ट ) का यह कथन भी यथाथं ही है 
कि यदि सायण के द्वारा की गई अर्थ की छड़ी हमें नहीं मिलती, तो इम इंस 
gia किले के भीतर प्रवेश ही नहीं पा सकते थे। वास्तव में सायण अन्धे की 
लकड़ी ( Blind man’s Stick ) हैं। सौभाग्य से सायण के प्रति marat 
के भाव इधर बदलने लगे हैं, उपेक्षा के खान पर आदर ने अपना पैर जमाया 
है ओर amaa आदि आवश्यक साधनों की गहरी छान बीन के साथ-साथ. 
सायण के अर्थ की सचाई का पता अत्र विद्वानों को ema लगा है । इस विषय 
मै जर्मन विद्वान्‌ पिशल ओर गेल्डनर ने बड़ा काम किया है। इन लोगों ने 
वेदिशे स्तूदियन' ( वैदिक अनुशीलन ) के तीनों भागों में अनेक गूढ़ वैदिक .. 
शब्दों के अर्थ का अनुसन्धान किया है, जिसके need सायण के अथ अधिक 
प्रामाणिक तथा उपादेय प्रतीत होने ळग हैं। 


परन्तु सायण के अर्थ से ही हमें आज सन्तोंप्र नहीं हो रहदा है। वेद की 
गम्भीरता तथा रहस्यता के हेतु भिन्न-भिन्न gal मे नवीन व्याख्या-सम्प्रदायों का 
उदय होता आया है। याजिक अर्थ के ऊपर आध्यात्मिक अर्था की उपेक्षा नहीं 
की जा सकती |. तुलनात्मक भाषाशास्र से मी सहायता ली जा सकती है । वेदों 


१. Sayana undoubtedly had a knowledge of his text far beyond 
the pretensions of any European scholar, and must have been 
in possession either through his own learning or that of his 
assistants, of all the interpretations which have been perpa 


` tuated by traditional teaching from the early times. 
— Translation of Rigveda. 
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' का अर्थ मुख्यतः. अध्यात्मपरक तथा रहस्यवादी है | इस दृष्टि से अरविंद की 
| व्याख्या-पद्धति की ओर विद्वानों का आज झुकाव तथा रुझान होना 
| सत्रंथा स्वाभाविक है | । 

- श्री अरविन्द वर्तमान काळ के मान्य तस्वचिन्तको तथा अध्यात्म-साधकों 
) में मूर्धन्य हैं। उनकी दृष्टि में वेदों के प्रति असीम श्रद्धा से ही उनके अर्थ 
खतः get हैं। बेद का अर्थ रहस्यात्मक तथा नियूढ़ है--इसकी सूचना स्वयं 


वेद से हमें प्रात्त होती है। वैदिक ऋषियों की यह ee धारणा थी कि मन्त्री, 


का उन्मेष चेतना के निगूढ तथा अन्तरतम स्तरों से होता है, इसलिए उनमें 
निगूढ़ ज्ञान की निधि वर्तमान है। .वामदेव ऋषि ने ( ऋ० ४।३।१६ ) एक 
मन्त्र, में अपने को अन्तःप्रज्ञा-सम्पन्न बतलाया है, तथा अपने बचनों के 
दरा “निगूढ़ वाक्यों? ( निण्या वचांसि) की अभिव्यक्ति किया है.। इसी प्रकार 
दीर्घतमा ऋषि ने वेद के मन्त्रों को सदा नित्य तथा अक्षर व्योम में निवास 
करने वाला माना है, जहाँ सब देवों का निवास है और इसके आगे वह 
कहते हैं--जो उस परमात्मा को नहीं जानता, वह ऋचाओं से क्या करेगा ? उसे 
नचो की क्या आवश्यकता है १ 


co . ` ऋचो अक्षरे परमे व्योमन्‌ 
यस्मिन्‌ देवा अधिविइवे निषेदुः | 
यस्तन्न वेद किसूचा करिष्यति 


य इत्‌ तदू विदुस्त इमे समासते ॥ .१।१६४।३९,। 
` यह क्षि वाणी के चार उद्भव स्थानों का निर्देश करता है, जिनमें तीन 
स्थान तो बिल्कुल निगूढ हैं। केवळ चतुर्थ खान मनुष्य से संत्रन्ध रखता है, 
क्योंकि यहीं से साधारण शब्दों की अभिन्यञ्जना होती है, परन्तु वेद के मन्त्रो का 
सम्बन्ध दिव्य तथा उच्चतर स्तरों के साथ है ( १।१६४।४६ ) | इस प्रकार वैदिक 
Heat की दिव्यता उच्चता तथा अन्तश्वेतना की सुरणा के उन्मेष की बात बेद के 
STAT पर स्वतः सिद्ध होती है | 
हम औ अरविन्द की दृष्टि में वेद का अर्थ योग तथा तपल्या के द्वारा विधूत 
एन पबित्रित दिक मन्त्रो के शब्द किसी आध्यात्मिक 
प्रकाश का प्रतीक है, तो वैदिक अश्व? शक्ति, 
cy! बल का प्रतीक है | वेद का ऋषि जत्र अश्च के 
मन्त्र मै प्रार्थना करता है तो इसका अर्थ यह नहीं समझना चाहिये 
दोडनेवाळे घोड़ों के लिए प्रार्थना करता है। यह प्रार्थना तो 


| 
| 


१. श्री अरविन्द--हिम्स हू दी मिस्टिक फायर' की भूमिका, 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri. 


वेद की ब्याख्यापद्धति १०५ 


अन्तर्बछ की स्फूर्ति की ओर संकेत करती है | “ea? शब्द सामान्यतः यज्ञ के साधन- 
सूत घी का बोध कराता है, परन्तु श्री अरविन्द की दृष्टि में (त? का अर्थ “प्रकाश? ` 
मी हो सकता है (\/इ= प्रकाश करना ) | इस लिए इन्द्र के अश्व जब ‘eae 
WIS गये हैं, तो इसका अर्थ “धी चुराने वाळा? नहीं है, प्रत्युत “प्रकाश को 
aay बिकीण करने ater है । "अग्नि! से तात्पर्य केवळ बाहरी बहि से न होकर 
'अन्तःस्फुरित होने वाळे प्राण से है। उपनिषदों में अभिव्यक्त तथा aga: 
ज्याख्यात अद्वेत तत्त्व का पूर्ण संकेत संहिता के मन्त्रों में उपलब्ध होता है। जो 
विद्वान्‌ संहिता को केवल कर्मकाण्ड का प्रतिपादक और उपनिषदों को ज्ञानः 
"काण्ड का विवेचक मान दोनों में पार्थक्य दिखलाने का प्रयत्न करते हैं, वे सत्य 
से बहुत दूर हैं। संहिता कर्म के साथ ज्ञान का स्पष्ट प्रतिपादक है, 
क्योंकि उपनिषदो में संहिता के मन्त्रों का प्रमाण के लिए we निदेश तथा 
उद्धरण दिया गया है | जिस प्रकार ऋग्वेद के सिद्धान्त वेदान्त के तथ्यों का संकेत 
करते हैं, उसी प्रकार उसकी अन्तःसाघना तथा नियमन की शिक्षा पिछले युग मे 
प्रतिष्ठित होने वाले योग की ओर स्पष्ट संकेत कर रही है । ऋग्वेद उस अद्वेत. 
परम तस्व की सूचना अनेक मन्त्रो मै देता है--'एक तत्‌? ( १।१६४।४६ ), 
'तदेकम्‌? ( १०।१२९।२ )-- वैदिक ऋषि इसे ही परम सत्य खीकार करते हैं, 
अत्य देव उसी की शक्ति की नाना अभिव्यक्तिमात्र हैं। इस प्रकार श्री अरविन्द 
की दृष्टि मै वेद सिद्धों को वाणी है ओर वह अन्तजगत्‌ के आध्यात्मिक तथ्यों का 
ही निरूपक है । इस निरूपण में जिन सामान्य शब्दों का प्रयोग वेद करता है 
उनका अर्थ नितान्त गूढ, असामान्य तथा अन्तःर की साधना पर 
आधारित है | 
डाक्टर आनन्द कुमार खामी आधुनिक कछाविदों में बढे मारी तत्व. __ * 
मनीषी माने जाते थे। भारतीय कला की अन्तरात्मा पहचानने में तथा उसकी | 
विशद व्याख्या करने में वे अपने विषय में अनुपम विद्वान्‌ थे | कला के क्षेत्र 
से वेद के क्षेत्र में उन्होंने उसी मर्मज्ञता के साथ प्रवेश किया, तथा उसके अन्तखळ 
का परीक्षण और विश्लेषण बड़ी विद्वत्ता के साथ किया | इस विषय मै उनकी 
प्रसिद्ध पुस्तक है--'ए न्यू एप्रोच हू दी वेदन वेदों के प्रतिं जिसमें उनकी 
विशिष्ट व्याख्या रैली का दिग्दर्शन बढी सुन्दरता के साथ दिललाया गयाहैँ। 
उनका कथन है कि वेद feat ( ffs ) की वाणी है और इस लिए. उनकी. 


. कपाली शासखी--ऋग्भाष्य-भूमिंका ( संस्कृत ), पाण्डोचरी as 


CC-0.Panini Kanya Maha Vi | 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


३७६ - चेदिक साहित्य 


ब्याख्या करने में ईसाई मध्ययुगीय सन्तों तथा अध्यात्मप्रवण कवियों ( दान्ते, 
ब्लेक आदि ) की अनुभूतियों से भी प्यास सहायता ली जा सकती है। अध्यात्म 
के उच्चस्तर पर पहुँचने वाले पुरुषों की, चाहे वे ईसाई हों या हिन्दू, बौद्ध हों 
या मुसल्मान--वाणी में अनुभूति की समानता पाई जाती है और उस अनुभूति 
के प्रकटनाथ प्रयुक्त प्रतीकों में तथा मूत॑विधानों में भी इसी कारण एकरूपता की 
उपलब्धि कोई आश्चर्य की घटना नहीं है। डा० कुमारखामी मध्ययुगीय 
इसाई ममियों की वाणी के मर्भे विद्वान्‌ थे qea: वेद की व्याख्या में उन्होंने; 
इस ज्ञान तथा अनुशीलन का उपयोग बड़ी मार्मिकता के साथ किया है । वेद 
` मन्त्रो की व्याख्या इसका स्पष्ट उदाहरण है |! 


मता mene ` जित 


` न्दियों का ही नहीं बल्कि सहल्लाब्दियों का अन्तर है [ie | > 
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वेदों के गौरव तथा महत्त्व के विषय में वैदिक विद्वानों में एकवाक्यता 
होने पर भी उनके आविभाव-काल के विषय को लेकर उनमें गहरा मतभेद है | 
मारतीय सभ्यता का प्राचीन रूप जानने के लिए वैदिक ग्रन्थों की उपयोगिता 
नितान्त माननीय है, इस सिद्धान्त के मानने में किसी भी विद्वान्‌ को आपत्ति 
नहीं है, परन्तु इस वैदिक सभ्यता की ज्योति किस काल में इस पवित्र आर्याबतं 
की भूमि को आलोकित कर उठी ! किस समय पावन-चरित ऋषियों के दय में 
आध्यात्मिक ज्ञान से ओतप्रोत, दिव्य सन्देश देने की कामना पहले जाग उठी ! 
जिसे कार्यान्वित करने के लिए उन्होंने इन अलोकसामान्य गूढार्थ विजुम्मित 
मन्त्रों की रचना कर डाली ! इन प्रदनों का यथार्थ उत्तर न अभी दिया गया है 
और न भविष्य में दिये जाने की आशा है। इस समस्या का इल करना कोई 
बायें हाथ का खेल नहीं है कि दो चार मन्त्रों के आधार पर इसका अन्तिम ' | 
निर्णय उपस्थित कर दिया जाय । सच्ची बात तो यह है “कि इन समस्याओं को. | 
सदा के लिए सुलझा देना, इन प्रश्‍नो का. अन्तिम निर्णय कर देना एक प्रकार से ४ 
असम्भव ही है; तथापि अब्र तक अनुसन्धानानुरागी विद्वानों ने जिन महत्त्वशाली 
सिद्धान्तों को अपनी तर्कबुद्धि के बल पर खोज निकाला है उनका एक संक्षित 
परिचय लेने का उद्योग यहाँ किया जा रहा है। 

भारतीय दृष्टि में भद्धा रखनेवाले विद्वानों के सामने तो वेदों के काढनिणेय | 

का प्रइन ही नहीं उठता, क्योंकि जैसा हम पहले दिखला चुके š उनकी दृष्टि में 
वेद अनादि हैं, नित्य हैं, काल से अनवच्छिन्न हैं। वैदिक ऋषिजन मन्ता के 
द्रष्टामात्र माने गये हैं, रचयिता नहीं, परन्तु ऐतिहासिक पद्धति से वेदों की 
छानबीन करने वाले पाश्चात्य वेद तथा उनके अनुयायी ws विद्वानों हर 
सम्मति में वेदों के आविर्भाव का प्रश्‍न एक हल करने योग्य वस्तु है। बहुत 
इस विषय को सुखाने में बुद्धि लगायी है, दकम तार्किक बुद्धि 
साधनों के cata प्रमाणो को इकडा किया है, परन्तु उनके सिद्ध 
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हत्य 
Slo मैक्समूलर का मत 

_ सबसे पहले AAR मैक्समूलर ने १८५९ ई० में अपने “पराचीन संस्कृत 
साहित्य नामक अन्थ में वेदों के कालनिर्णय का प्रथम इलाघनीय प्रयास किया | 
उनकी मान्य सम्मति में वेदों में सर्वप्राचीन ऋग्वेद की रचना १२०० विक्रमपूव 
में सम्पन्न हुई । विक्रम से लगभग पाँच सौ वर्ष पहले बुद्ध ने इस घराधाम को 
"अपने जन्म से पवित्र किया, तथा मानवों के कल्याणार्थ एक नवीन धर्म की 
स्थापना की | बुद्धधर्म का उदय समस्त वैदिक वाङ्मय के अस्तित्व को अंगीकार 
'करता है | ब्राह्मणों तथा भ्रौतसूत्रों से विस्तृत रूप से वर्णित यज्ञानुष्ठान बुद्ध की 
viet आलोचनाओं का प्रधान विषय था, तथा उपनिषदों में विवेचित अनेक 
अध्यात्मतत्त्व उसके लिये सर्वथा ग्राह्य था | अतः इंसी बुद्धधर्म के उदय की आधार- 


शि ल दिकक na e ७६ . 
[ पर वैदिककाल के आरम्भ का निर्णय सवंतो-भावेन अवलम्त्रित है। डा० 


a वैदिकयुग = चार विभागों में aier है--छन्दकाल, मन्त्रकाल, 
निमोन $ किए n आर प्रत्येक युग की विचारधारा के उदय तथा अन्थ- 
केबल, २०० वर्षा-का काळ माना है। अतः बुद्ध से प्रथम होने के 
जाग मारम्म ६०० विक्रमपूर्व माना गया है। इस काळ में staat 
aN ae आदि) तथा ण्दसूजो की निर्मिति प्रधानरूपेण अङ्गीङत की 
आना पूव का ब्राह्मण काल--जिसमे भिन्न-भिन्न ब्राह्मण-अन्थों की रचना, 
(न का विपुलीकरण, उपनिषदों के आध्यात्मिक सिद्धान्तों का विवेचन आदि 
सम्पन्न हुआ | इसके विकास के fea ८०० वि० पू०-६ ०० विडं पू० तक दो सो 
nd पाना है। इससे पूर्ववर्ती मन्त्रयुग के लिए, जिसमें मन्त्रो 
tee ae दृष्टि से चार विभिन्न संहिताओं में संकलन किया गया, १० ०० 
पर्व ८०० बि० qo का समय स्वीकृत किया गया है । इससे भी 
वती) कल्पना तथा रचना की दृष्टि से नितान्त इछाघनीय युग--छन्दःकाल-- 
a a a अपनी नव-नवोन्मेषशाछिनी प्रतिभा के बळ पर अर्थगौरव 
मर हुए “मन्त्री की रचना की थी । मैक्समूलर की दृष्टि से यही मौलिकता का 
or ला का येही काल था जिसके लिए १२००-१००० का 
oa ना है | ऋग्वेद का यही काळ है | अतः बुद्ध के जन्म से 
अनुसार ऋग्वेद की ze a T तक सुगमता से पहुंच नाते a | इस मत के 
= किती तिषठ ज BTR RRoo वघ पूव की गई थी | 
eh दान को चलाई कल्पना, चाहे वह अत्यन्त निराधार ही 
Ru नभ एक बार चळ निकलती है, aa विन्ध्य की बरसाती नदियों की 


laha Vidyalaya Collection. 


“गरा की तरह रोके नहीँ रकती | वह अपने सामने सतर प्रकार के विष्तबाधाओं 


bad ens! BF «०५०५ 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


वेद का कॉल-निरूपण १०९. 


को, प्रबल विरोधों को दूर हटाती हुई सरकती चढी ही जाती है। ठीक यही- 
घटना इस कल्पना के साथ भू घटी । मैक्समूछर ने जिसे एक सामान्य सम्मावना- 
के रूप में अग्रसर किया था, उसे-ही उनका सिक्का माननेवाले लोगों ने एक मान्य 
वैज्ञानिक तथ्य के रूप में ग्रहण कर ल्या । तीस बरस पीछे १८८९ ई० “भौतिक 
धर्म' शीषक अपने जिफोड व्याख्यानमाला के अवसर पर उन्होने स्पष्ट शब्दों 
में कहा कि इस भूतछ पर कोई भी शक्ति ऐसी नहीं है जो कमी निश्चय कर 
सके कि वैदिक मन्त्रों की रचना १००० या १५०० या २००० या ३००० 


` वि० पूर में की गई हो । इसकी पुष्टि में इतना ही कहा कि wae की यदी 


पिछली सीमा है जिसके पीछे ऋग्वेद का काळ कथमपि नहीं छाया जा सकता,. 

परन्तु इसकी ओर किसी ने कान नहीं दिया | भाषा तथा विचारों के विकास के. 

fem दो सो वर्षों का काल नितान्त काल्पनिक, अपर्याप्त तथा अनुचित है। वेदों" 

की संहिता तथा ब्राह्मणों में निर्दिष्ट ज्योतिघ-सम्त्रन्धी सूचनाओं का अनुशीलन 

कर लोकमान्य बाल्गंगाधर तिलक तथा जर्मनी के विख्यात विद्वान्‌ डा० याकोंत्री 

ने वेदों का काल विक्रमपूर्व चार सह वर्ष निश्चित किया है । उनके प्रमार्णो 

को समझने के डिए ज्योतिष-सम्बन्धी सामान्य तथ्यों से परिचय पाना नितान्त 

आवश्यक है । 

प्राचीन चर्षारम्भ | 

पाठक जानते हैं. कि एक वर्ष के अन्दर ६ waa होती हैं-- वसंत, ग्रीष्म, न 

वर्षा, शरद्‌, हेमन्त तथा शिशिर | इन ऋतुओं का आविर्भाव सूर्य के संक्रमण 
पर निर्भर रहता दै । यह बात सुविख्यात है कि प्राचीन काल से लेकर आजतक 
Boi पीछे हती चली जा रही हैं अर्थात्‌ प्राचीनकाल में जिस नक्षत्र के साथ i 
जिस ऋतु का उदय होता था, आज वही ऋतु उस नक्षत्र से पूर्ववर्ती नक्षत्र के... 
समय आकर उपस्थित होती है। प्राचीनकाल में वसन्त से वर्ष का प्रारम्म माना | 
जाता था । 'ऋतूनां कुसुमाकरः--गीता । आजकल “वसन्त सम्पात' ( Te 5 
इक्किनाक्स ) मीन की संक्रान्ति से आरम्भ होता है और यह संक्रान्ति पूर्वामाद्रपद 3 
नक्षत्र के चतुर्थ चरण से आरम्म होती है, परन्तु यह स्थिति धीरे-धीरे नक्षी 
के एक के बाद एक के पीछे हठ से हुई है। किसी समय बनतात उत्ता | 
माद्रपद, रेवती, अश्विनी, भरणी, ऋतिका, रोहिणी, arr आदि नक्षत्रों मै | 
था, जहाँ से वह क्रमशः पीछे हटता हुआ आज वतमान स्थिति पडत ta 
नको पेये ते anada तब वदय में गोमति आने खाता दै गा 
‘ag एक मास पीछे इट जाता है | स के संक्रमश-इत को २७ नक्षत्रों मै 
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उयोतिषियों ने बिभक्त कर रखा है । पूरा संक्रमण वृत्त २६० अंशों का है। ' 


अतः प्रत्येक नक्षत्र ( ३६०-+ २७ )= १३३ अंशो का एक चाप बनाता है। 


संक्रमग-ब्रिन्दु को एक अंश पीछे हटने में ७२ वषे छगते हैं। अतः पूरे एक नक्षत्र 
| . पीछे हरने के वास्ते उसे (७२१८१३३ ) ९७२ वर्षों का महान्‌ काल लगता 
ह है | आजकल बसन्त सम्पातु पूर्वाभाद्रपद के चतुर्थ चरण में पड़ता है, अर्थात्‌ 
जत्र वह कृत्तिका नक्षत्र में पड़ता था, तत्र से लेकर आज तक वह लगभग साढ़े 
चार नक्षत्र पीछे इट आया है। अतः ज्योतिषगणना के आधार पर कृत्तिका 
नक्षत्र में वसन्त-सम्पात का काल आज से लगभग ( ९७२५ ४३ = ४३७४ ) 
साढे चार हजार वर्ष पहले था, अर्थात्‌ २५०० वि० To के समय यह ज्योतिष 
की घटना मोटे तौर पर सम्भवतः घटी होगी | 

वेदिक संदिताओं तथा ब्राह्मणों मै अनेक स्थलों पर ऋतु-सूचक तथा TAT- 
निर्देशक वर्णनों का प्राचुयै पाया जाता दै। महाराष्ट्र के विख्यात ज्योतिर्विद्‌ 
पण्डित शांकरबालक्कष्ण दीक्षित ने शतपथ-ब्राह्मण से एक महत्त्वपूर्ण वर्णन खोज 
(निकाला है जिससे उस ग्रन्थ के रचनाकाल के' विषय पर पर्यास प्रकाश पड़ता 
है | इस वाक्य में कृत्तिकाओं के ठीक पूर्वीय बिन्दु पर उदय लेमे का वर्णन है, 

cael से वे तनिक भी च्युत नहीं होतीं :-- 

“एं ढे त्रीणि चत्वारीति वा अन्यानि नक्षत्राणि, अथेता एव भूयिष्ठा यत्‌ 
कृत्तिकासद्‌ भूमानमेब एतदुपैति, तस्मात्‌ इत्तिकाखादधीत । एता ह वै प्राच्ये 
दिशो न च्यन्ते, सर्वाणि हृ. वा अन्यानि नक्षत्राणि प्राच्यै दिशबच्यवन्ते? 
{ शतपथ २।१।२ ) | - ; 

.. आजकल वे पूर्वीय बिन्दु से कुछ उत्तर ओर हट कर उदय ळेती हैं | अतः 
दीक्षितजी की गणना के अनुसार ऐसी ग्रहस्थिति २००० वि० Go में हुई होगी, 
जो शतपथ का निर्माण काल माना जा सकता है। तैत्तिरीय-संहिता--जिसमें कृत्तिका 
[ अन्य नक्षत्रों का वर्णन है, मिश्च ही शतपथ से प्राचीन है । ऋग्वेद तैत्तिरीय 
गना है। अब यदि प्रत्येक के लिए २५० वर्ष का अन्तर मान लें तो 
BASH समय ३५०० वि० go से इधर का कमी नहीं हो सकता | अतः 
दीक्षितजी के मत म ( साढ़े पाँच हजार ) वर्ष 
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- रोकमान्य तिलक का मत 


लोकमान्य की विवेचना के अनुसार यह समय और भी पूर्ववर्ती होना - 
चाहिए | ऋग्वेद का गाद अनुशीलन कर उन्होंने मृंगशिरा नक्षत्र में वसन्त- 
सम्पात होने के अनेक निर्देश को एकत्र किया। तैत्तिरीय-संहिता का कहना 
है कि 'फाल्युनी पूर्णिमा वर्ष का मुख है? । तिलक जीं ने इस कथन का स्वारस्य 
दिखलाया है। यदि पूर्ण चन्द्रमा फाल्गुन नक्षत्र में था, तो सूर्ये अवश्यमेव मृगशिरा 
में रहेगा, जत्र वंसन्त-सम्पात भी होगा । ऋग्वेद के भीतर ही अनेक आख्यायिकायें 
इस ग्रहस्थिति की सूचना देने वाली हैं। मृगशिरा की आकाश-स्थिति का 
निर्देश अनेक मन्त्री तथा आख्यानों मै पूर्णतया अभिव्यक्त किया गया है 
जिसकी एक झलक . कालिदास ने अभिज्ञानशाकुन्तल के आरम्म में ही 
“मृगानुसारिणं . साक्षात्‌ पश्यामीव पिनाकिनम्‌’ में उपमा के द्वारा दे 
दिया है। मृगशिरा मै वसन्त-सम्पात का समय कत्तिक्रावाले समय से लगभग 
२००० वर्ष पूर्व अवश्य होगा, क्योंकि मुगशिरा से कृत्ति तक पीछे इरने में 
उसे दो नक्षत्रों को पार करना होगा (९७२)९२ = १९४४ )। अतः जिन 
मन्त्री में मृगशिरा के वसन्त-संपात का उल्लेख किया गया है, उनका समय मोटे 
तौर से ( २५००+ १९४४ ) ४५०० वि० Go होना न्याय्य है। तिलक जी के 
अनुसार 'बसन्त-संपात' के मृगशीर्ष से भी आगे पुनवंसु नक्षत्र में होने का भी 
यथेष्ट संकेत ऋग्वेद में मिलते हैं! । 
अदिति के देवमाता कहे जाने का भी यही रहस्य है'। पुनवंसु नक्षत्र की 
देवता अदिति हैं' | अतः अदिति को देवजननी कहने का स्वारस्य यही है कि 
पुनर्वसु नक्षत्र में. वसन्त-संपात होने से वर्ष तथा देवयान का आरम्भ इसी काळ 
से माना. जाता था। Yass ही उस समय नक्षत्रमाला में आदि नक्षत्र था । | 
पुनर्वसु में सूर्य के.संक्रमण होते ही देवताओं के पवित्र काळ ( उत्तरायण-देवयान) 
का आरम्म होता था। यह काल दो नक्षत्र पीछे हटकर होने के कारण मृगशिरः | 
, ` चाले समय से लगभग २००० वर्ष अवश्य पहले होगा, अर्थात्‌ तिलक जी के 
, अनुसार यही अदिति-युग भारतीय संस्कृति का सत्रसे प्राचीन युग दै । यह युग | 
६०००-४००० वि० To तक माना जा सकता है। इस काल की स्मृति किसी . 


१. देश्व्य--तिळकजी का “ओरायन नामक अन्थ। 


| 
| 
| 
zat यमोऽनलो ब्रह्म चन्द्रो ARRE: । 
a ० ००० ०० क्रमान्नधत्रदेवताः u 


ar 
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भी अन्य आर्य-संस्कृति में उपलब्ध नहीं होती । न तो ग्रीक छोगों की ही सम्यता 
में, न पारसियों के धर्म ग्रन्थों में इस सुदूर अतीत की झलक ata पड़ती है । 
डाक्टर याकोत्री इतना दूर जाना उचित नहीं मानते । उन्होंने यमसू म 
उल्लिखित भ्रुदशंन के आधार पर स्वतन्त्र रूप से वेदों का समय विक्रमपूर्व चतुथ . 
सहलाब्दी माना हैः । 

इस प्रकार लोकमान्य ने वैदिककाल को चार युगो में विभक्त किया हैः-- 

(१) अदि ति-काल ( ६०००-४००० वि० पू ० )--ईंस सुदूर पाचीन- 
काल में उपास्य देवताओं के नाम, गुण तथा मुख्य, चरित के वर्णन करनेवाले 
निविदो ( याग-सम्बन्धी विधिवाक्यों ) की रचना कुछ गद्यं में. और कुछ पद्म 
में की गई तथा अनुष्ठान के अवसर पर उनका प्रयोग किया जाता था । 

(२) सृगशिरा-काळ ( लगभग ४०००-२५०० वि० Jo) aå- 
सभ्यता के इतिहास में नितान्त महत्त्वशाली युगः यही था, ज्र ऋग्वेद के अधिकांश 
मन्त्री का निर्माण किया गया। रचना की इष्टि से यह युग विशेषतः 
क्रियाशील था । 

(३ ) कृत्तिका-कालः ( लगभग २५००-१४०० वि० Go ) इस काल में 
तैत्तिरीय-संहिता तथा शतपथ आदि अनेक प्राचीन ब्राह्मणों का निर्माण सम्पन्न 
हुआ। “Sarg ज्योतिष? की रचना इस युग के अन्तिम भाग में की गई, क्योंकि 
इसमें सूयै और चन्द्रमा के श्रविष्ठा के आदि में उत्तर ओर घूम जाने का वर्णन 
मिलता हैः और यह घटना १४०० के आसपास गणित के आधार पर अज्ञीकृत 


की गई है। ; 
(४) अन्तिम काळ ( १४००-५०० वि० To) एक हजार वर्षों के 
अन्दर MATA, गह्यसूत्र और दर्शन-सूत्रों की रचना हुई, तथा बुद्धधर्म का उदय 
. वैदिक धर्म की प्रतिक्रिया के रूप में इसके अन्तिम भाग में हुआ | 


१. इसके मत के लिए gea डा० विन्टरनित्स---हिस्टरी आफ इण्डियन 
लिटरेचर, प्रथम भाग, २९६-२९७ | 
२. प्रपद्येते भ्रविष्ठादौ सूर्याचन्द्रमसाबुदक | a 
सार्पाध॑दक्षिणाकस्तु माघ-श्रावणयोः सदा ॥ ६ ॥ 
; (àa ज्यो० ) 
इसकी मीमांसा के लिए zea गीतारहस्य, yo ५४६; वेद्य-हिस्ट्री आफ 
बैदिक लिटरेचर, भाग १, ge १५--३७ | र 


~ 
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शिलालेख से पुष्टि 


नवीन अन्वेषणों से इस काल की पुष्टि मी हो रही है। सन्‌ १९०७ ई० में 
डाक्टर git विन्‌कलर ने एशिया माइनर ( वर्तमान टर्की ) के 'बोघाज-कोइ? 
नामक स्थान i खुदाई कर एक ' प्राचीन शिलालेख की प्राप्ति की । यह हमारे 
विषय के समथन में एक नितान्त महत्त्वपूर्ण प्रमाण माना जाता है। पश्चिमी 
एशिया के इस खण्ड में कमी दो प्राचीन जातियों का निवास था- एक का 
नाम था RRR और दूसरे का “मितानि? । इये पर खुदे इन लेखों से पता 
चलता है कि इन दोनों जातियों के राजाओं ने अपने पारस्परिक seca 
निवारण के लिए आपस में सन्धि की, जिसमें सन्धि के संरक्षक के रूप में दोनों 
जातियों के देवताओं की अभ्यर्थना की गई है। इस संरक्षक देवो की सूची में 
अनेक बाबुळ देशीय तथा हित्तिति जाति के देवताओं के अतिरिक्त मितानि 
जाति के देवों में मित्र, वरुण, इन्द्र तथा नासत्यौ ( अश्विन ) का नाम उपल्ध 
होता है। मितानि नरेश का नाम 'मत्तिउजा? था और हित्तिति राजा की विल- 
क्षण संज्ञा थी--सुब्बि-छुलिउमा? | दोनों में कमी घनघोर युद्ध हुआ था, जिसके 
विराम के अवसर पर मितानि नरेश ने अपने शत्रु राजा की पुत्री के साथ 
वित्राह कर अपनी नवीन मैत्री के ऊपर मानो मुहर लगा दी | इसी समय की 
पूर्वोक्त सन्धि है जिसमें चार वैदिक देवताओं के नाम मिलते हैं | ये लेख १४०० 
वि० पू के हैं। अत्र प्रश्‍न है कि मितानि जाति के देवताओं में वरुण, इन्द्र 
आदि देर्वो का नाम क्यों कर सम्मिलित किया गया है! उत्तर में यूरोपीय 
विद्वानों ने विलक्षण कल्पनाओं की लड़ी लगा दी है। इन प्रश्नों का न्याय्य 
उत्तर यही है कि मितानि जाति भारतीय बैदिक आया. की एक शाखा थी, जो 
मारत से पश्चिमी एशिया में आकर बस गई थी या वैदिक धर्म को मानने वाढी 
एक आर्य जाति थी । पश्चिमी एशिया तथा मारत का परस्पर सम्बन्ध उस 
प्राचीन काळ में अवश्यमेव ऐतिहासिक प्रमाणों पर सिद्ध किया जा सकता है। 
वरुण, मित्र आदि चारों देवताओं का जिस प्रकार एक साथ निर्देश किया गया 
है उससे इनके 'बैदिक देवता? होने में तनिक मी सन्देह नहीं है। इनदर? को . 
तो पाश्चात्यः विद्वान भी stad में उद्धावित, आयों का प्रधान सहायक, . 


देवता मानते हैं | is : 
इस शिलालेख का समय १४०० विक्रमी पूर्व है। इसका अर्थ यह है कि. 


इस समय से बहुत पहिले आयौं ने आर्यावत में .अपने वैदिक घर्मे तथा वैदिक £ 2 


देवताओं की कल्पना पूर्ण कर रखी थी। आयों की कोई शाखा पश्चिमी एशिया में 


» 
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भारतवर्ष से आकर बस गई ओर यहीं पर sea अपने देवता तथा धर्म का 
प्रचुर प्रचार किया । बहुत सम्मव है कि वैदिक देवताओं को मान्य तथा पूज्य 

[नने वाली यह मितानी जाति भी वैदिक आर्या की किसी शाखा के अन्तभुक्त हो । 
इस प्रकार आजकल पाश्चात्य विद्वान्‌ वेदों का प्राचीनतम काल amaga 
२०००-२५०० तक मानने लगे हैं, परन्तु वेदों मै उल्लिखित ज्योतिष सम्बन्धी 
तथ्यों की युक्तियुक्तता तथा उसके आधार पर निर्णीत कालगणना में अब 
विद्वानों को भी विश्‍वास होने लगा है। अतः तिळकजी के पूरा निर्दिष्ट सिद्धान्त 
को ही हम इस विषय में मान्य तथा प्रामाणिक मानते हैं | 
अूगभे-सस्बन्धी वैदिक तथ्य 

ऋग्वेद में भूगोल तथा भूगर्भ-सम्बन्धी अनेक ऐसी घटनाओं का वर्णन है 
जिसके आधार पर ऋग्वेद के समय का निरूपण किया जा सकता है। तत्कालीन 
युग मै सिन्धु नदी के किनारे आर्या. के. यज्ञविधान विशेषरूप से होते थे । इस 
नदी के विषय में ऋग्वेद का कथन है कि नदियों में पवित्र सरस्वती नदी ऊंचे 
गिरिशज्ञों से निकल कर समुद्र में गिरती है-- 
एकाचेतत्‌ सरस्वती नदीनाम्‌, 


शुचिर्यती fifiea आ समुद्रात्‌ 
शिये के (वेद ७।९५।२ ) 


एक दूसरे मन्त्र मै ( ३।३३।२) सरस्वती और gate नदियों के गरजते 
हुए समुद्र में गिरने का उच्लेख.मिलता है। ऋग्वेद के अनुशीलन से प्रतीत होता 
है कि आजकल जहाँ राजपूताना की मरुभूमि है वहाँ प्राचीन काल में एक विशाळ 
समुद्र.या ओर इसी समुद्र मै सरखती तथा झुतुद्वि नदियों हिमालय से बहकर 
गिरती aff | जान पड़ता है कि राजपूताना समुद्र के गर्भ में कोई भयंकर भूकम्प- 
सम्बन्धी विप्लव हुआ, फलस्वरूप एक विस्तृत भूखण्ड ऊपर निकल आया 
और बो सरखती नदी वस्तुतः समुद्र ( राजपूताना सागर ) में ही गिरती थी 
सह अत्र मरुभूमि के सैकत राशि में विलीन हो गई | ताण्ड्य-ब्राह्मण (२५।१०।६) 
से स्पष्ट है कि सरखती विनशन में छप्त होकर प्टक्ष-प्रलवण में पुनः आविभूंत 
होती थी । इसका तात्पये. -यह है कि सरस्वती समुद्र तक पहुँचने के लिए पूरा 


` प्रयत्न करती थी, परन्तु राजपूताना के बढ़ते हुए मसुस्थल में उसे अपनी जीवन- 
लीळा समासत करनी पड़ी a a ड 


ऋग्वेद के अनुशीलन से आयौं के निवास-स्थान सप्तसिन्धु प्रदेश के चारों 
ओर चार सपुद्रों के after का पता चलता है। ऋग्वेद के एक मन्त्र 
९ १०।१३६।५ ) में सससिन्धु के पूव तथा पश्चिम में दो समुद्रो के वर्तमान होने 
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का उल्लेख है जिनमें पश्चिमी समुद्र तो आज भी वतमान है, परन्तु पूर्वी समुद्र 
का पता नहीं है | ऋग्वेद के दो मन्त्रो में चतुमसमुद्रो का निःसन्दिग्ध निर्देश 
है । प्रथम मन्त्र A : 
रायः समुदाँचतुरो5समभ्यं सोम विश्वतः | 
आ qaa सहस्लिणः ॥ ( क्र० ९।३३।६) | 
सोम से प्रार्थना है कि वह घन-सम्बन्धी चारों समुद्रो ( अर्थात्‌ चारों समुद्री 
से युक्त भूखण्ड के आधिपत्य ) को चारों दिशाओं से हमारे पास लावे, साय ही 
असीम अभिलाषाओं को भी छावे। दूसरे मन्त्र (१०४७२ ) “स्वायुधं 
स्ववसं सुनीथं चतुभ्ससुद्रं घरुणं रयीणाम्‌” मे भी स्पष्ट ही 'चतुःसमुद्र' का 
उल्लेख हे । इससे स्पष्ट है कि ऋग्वेदीय युग में आर्यप्रदेश के चारों ओर समुद्र 
खहा रहे थे | इनमें पूर्वी समुद्र आज के उत्तर प्रदेश तथा बिहार में था, दक्षिण 
समुद्र राजपुताना की मरुभूमि में था, पश्चिमी समुद्र आज भी वर्तमान है, 
उत्तरी समुद्र की स्थिति उत्तर दिशा में यी, क्योंकि भूगर्भ -वेत्ताओं के अनुसार 
एशिया के उत्तर में बल्ख और फारस से उत्तर में वर्तमान विशाल सागर की 
सत्ता थी, जिसे वे 'एशिआई भूमध्य सागर? के नाम से पुकारे हैं। यह उत्तर में 
आर्कटिक महासागर से सम्ब था और आजकल के कृष्ण सागर” ( कायप 
सागर ), अराळ सागर तथा बल्काश हृद इसी के अवसिष्ट रूप माने जाते हैं | 
उन दिनों समस्त गंगा-प्रदेश, हिमालय की पाद-भूमि- तथा आसाम का 
विस्तृत पर्वतीय प्रदेश समुद्र के गर्भे में ये। काळान्तर में गंगा नदी हिमालय की 


. गगनचुम्त्री पर्वतश्रेणी से निकलकर सामान्य नदी के रूप मै बहती हुई हरदार 


के समीप ही पूरव समुद्र? में गिरने लगी । यही कारण है कि ऋगेद के प्रसिद्ध 
नदीसूक्त ( १०७५) में गंगा का बहुत ही संक्षित परिचय मिलता है। उस 
समय पंजाब के दक्षिण तथा पूर्व मे समुद्र था, जिसके कारण दक्षिण भारत एक प्रथक्‌ 
'यृथ्वी-खण्ड-सा दीखता था । पंजाब में उन दिनों शीत का प्राबल्य या | 
इसलिये ऋग्वेद मै वर्ष का नाम “हिम” मिळता है ( ऋग्वेद १।६४।१४; २।१।१९३ 
६१०७१ )। भूतत््वशों ने सिद्ध किया है कि भूमि और जल के ये बिभिन्न 
भाग तथा पंजाब में शीतकाल का प्राबल्य प्डीस्टोसिन काल अथवा पूव-प्टीस्टो- 
सिन काळ की बात है। यह काल ईसा से पचास हजार वर्ष से लेकर पचीस 


हजार वर्ष तक निर्धारित किया गया है। भूतत्वशो ने यह भी खीकार किया है कि 
‘ERS LS 
१, त्वमिडा 'शतद्दिमासि' दक्षसे स्वं Saat वसुपते सरस्वती | l 


२. वि gaiak वर्धयेडा सदेम 'शतहिमाः सुवीराः । | 
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इस काल के अनन्तर राजपूताने केः समुद्र मागे के ऊपर निकल आने के सायही . 
हिमालय की नदियों के द्वारा आहत मृत्तिका से गंगा प्रदेश की समतल भूमि बन : 
गई और पंजाब के जलवायु में उष्णता आ गई | पंजाब के आसपास से राजपूताना } 
समुद्र तथा हिमसंहिताओं ( ग्ठेशियर ) के तिरोहित होने तथा. दृष्टि के अभाव 
के कारण ही सरखती का पुण्य-प्रवाह सूक्ष्म रूप घारण करता हुआ राजपूताने की 
बालका-राशि में विलीन हो गया।. _.. . र 
_ ऊपर निर्दिष्ट भौगोलिक तथा भूगर्भ-सम्बन्धी घटनाओं के आधार पर ऋग्वेद 
की रचना तथा तत्कालीन सभ्यता के. आविर्भाव का. समय कम से कम ईसा से 
पच्चीस हजार वर्ष पूर्व माना जाना चाहिये | पाश्चात्त्य विद्वानों की दृष्टि में ऋग्वेद 
के ऊपर दिये गये उल्लेख वैज्ञानिक न होकर भावुक ऋषियों की कल्पना-मात्र से 
प्रसूत हैं। उन्हें आधार मान कर वैज्ञानिक अनुसन्धान की बात उन्हें उचित 
नहीं प्रतीत होती | | | : 
पण्डित दीनानाथ शास्त्री gee ने अपने विद्कालनिर्णय” नामक ज्योति- 
स्तत्वमीमांसक अन्य के आधार पर वेदों का काल बहुत ही प्राचीन (आज से तीन | 
लाख वर्ष पूर्व ) सिद्ध करने का छाघनीय प्रयोग किया है । आजकल के पाञ्चाच्द | 
वेदकाल के मीमांसक विद्वान्‌ इतने सुदूर प्राचीन का खन भी नहीं देख सकते । हि 
उनका कथन है कि वेदों में निर्दिष्ट ज्योतिष शास््र-विषयक निर्देश केवळ कल्पना-प्रसूत | 
हैं, वास्तविक गणना के आधार पर उनका निर्धारण नहीं किया गया है। इस प्रकार | 
वेदी के काळनिर्धारण में विद्वानों के मन्तव्यों में जमीन आसमान का अन्तर दै । 


ऋग्वेद के निर्माण-काळ के विषय में ये ही प्रधान मत हैं। इतना तो अब 
निश्चित-प्राय है कि वेदों का समय अब उतना अर्वाचीन नहीं है जितना पहिले. 
माना जाता था । पश्चिमी विद्वान्‌ लोग भी अब उनका समय आज से पाँच 
` हजार वषे पूर्व मानने लगे हैं । वेदों के काल के विषय में इतने विभिन्न मत हैं कि. 
. उनका समन्वय कथमपि नहीं किया जा सकता। वेद में उपल्ब्ध ज्योतिष 
शास्रीय तथ्यों को कोई काल्पनिक मानते हैं, तो कोई गणना के आधार पर 
निर्दिष्ट वैज्ञानिक तथा संत्य मानते हैं। इसी दृष्टिमेद के कारण समय के 
निरूपण में इतनी विमति और विभिन्नता है। कालनिर्णय के मान्य feared 
का ही यहाँ संक्षित विवरण ऊपर दिया गया है। 


£ 
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( १) संहिता 
(२) ब्राह्मण 
(३) आरण्यक 
( ४ ) उपनिषद्‌ 
(५) वेदाङ्ग 
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(2) 
तस्माद्‌ यज्ञात्‌ सबेहुत ऋचः समानि IRR । 
छन्दासि जिज्ञरे तस्माद्‌ यजुस्तस्मादजायत ॥ 
( पुरुषसूक्त, ऋ० १०९०९ ) 
(२) 
यस्माहचो अपातक्षन्‌ यजुयंस्मादपाकषन्‌ | 
सामानि यस्य लोमानि अथर्वाङ्गिरसो BAT | 
स्कभ्मं तं ब्रहि कतमः RRI सः॥ 
( अथच १०७२० > 
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सप्तम परिच्छेद 
संहिता-साहित्य 
चेद का परिचय " 
वेदों के खरूप-निर्देश के अनन्तर उनके विस्तृत वाआय का संक्षिप्त परिचय 
प्रस्तुत किया जा रहा है। 'वेद शब्द का प्रयोग मन्त्र तथा ब्राह्मण के लिए प्रयुक्त 
किया जाता है। आपस्तम्ब ने अपने “यज्ञ-परिमाघा' में वेद का लक्षण दिया है-- 
(मन्त्रत्राह्मणर्यावंदनामधेयम” (आप० परिमाषा ३१) | ' “मननात्‌ मन्त्राः-जिनके 
द्वारा यज्ञ यागों का अनुष्ठान निष्पन्न होता है तथा उनमें उल्िखित' देवताओं 
का स्तुति-विधान किया जाता है उन्हें “मन््र' नाम से ' पुकारते द । ब्राह्मण का 
अभिप्राय ग्रन्थ-विशेष है | ब्रह्मन? के विविध अर्थो मे से एक अथ है--यश । बृह्‌ 
वर्धने धातु से. निष्पन्न इस शब्द का अर्थ है--वध न, विस्तार-वितान या यज्ञ) 
अतः यज्ञ की विविध क्रियाओं को बतलाने वाळे m है संज्ञा pe 
| ब्राह्मण के मी तीन माग होते हैं--( १) ब्राह्मण, ( २) आरण्यक तथा ९ ९) 
या । अतः वैदिक wea परिचय पाने के छिए श्रुति के इन विभिन्न, 
भागों से सम्बद् ग्रन्थावछी का क्रमशः वर्णन नितान्त न \ oe a 
वेद ; एक ही प्रकार का दै, परन्तु खरूप-मेद के कारण तीन परत 
का मा है--ऋक्‌, यज्ञः और साम। जिन मन्त्री में अथवशात्‌ पादो 
: की व्यवस्था है उन छन्दोबद्ध मन्त्रों का नाम है ऋचा ऋक ( वि | 
बशेन पादव्यवस्था?--जै० सू० २११३५ ) | इन ऋचाओं पर जो गर्न गाः 
जाते हैं, उन गीतिरूप मन्त्राँ को साम कहते हैं ( “गीतिघु सामाख्या' न स्‌ 
२।१।३६ ) | जो मन्त्र ऋचाओं तथा सामों से व्यतिरिक्त है ose cis a 
से पुकारते है ( “शेषे यजुःशब्द/?--जै० To RIS | इनमें विशेषतः याग ae 
छान के लिए विनियोग वाक्यों का समावेश किया जाता है | इस प्रकार मन्त्र 
के त्रिविध होने के कारण वेदों को तयी? के नाम से अमिहित कु ca छ: 
वेद चार प्रकार का मी है। मन्त्र के समूह का a । यः 
अनुष्ठान को ध्यान मै रख कर मिन्न-मिन्न ऋत्विजो के FE | 
मन्त्र-संहिताओं का संकलन किया गया हे । इस संकलन का काल 
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ने किया । कृष्ण द्वेपायन को वेदों के इसी व्यास--प्रथकरण--फरने के 
कारण 'वेदव्यास' की संज्ञा प्रास हुई है । मन्त्र संहिताये चार हैं--ऋक्‌ संहिता, 
सामसंहिता तथा अथवं-संहिता | 


ऋग्वेद तथा अथवंबेद की रचना का सम्बन्ध याशिक अनुष्ठानों के साथ 
साक्षात्‌ रूप से नहीं था, परन्तु अन्य दो संहिताओं--सामसंहिता तथा यजुः- 
संहिता का निर्माण यज्ञ-याग के विधानों को ही लक्ष्य में रखकर किया गया था | 
यज्ञ-कर्म के लिए उपयुक्त चार ऋत्विजों की आवश्यकता होती है। (१) होचर- 
कमे के सम्पादन का शरेय होता” नामक ऋत्विज्‌ को है, जो ऋग्वेद की ऋचाओं 
का पाठ कर उपयुक्त देवताओं को यज्ञ में आह्वान करने का कार्य करता है। वह 
'याज्या' तथा "अनुवाक्या? ऋचाओं का पाठ करता है, जिसका पारिभाषिक 
नाम है-शस्र ( अप्रगीत-मन्त्र-साध्या स्तुतिः श्रम्‌) । (२) औद्गात्र- 
' कमे का सम्पादन “उद्गाता? नामक ऋत्विज का विशिष्ट कार्य है, जो तत्तत्‌ 
देवताओं की स्तुति में साम का गायन करता है, जिसका पारिभाषिक नाम "स्तोत्र? 
है । उद्गाता का सम्बन्ध सामवेद से है । उद्गाता के छिए आवश्यक ऋचाओं 
का ही संग्रह सामवेद की संहिता में है। जिन ऋचाओं के ऊपर साम का गायन 
होता है उनका पारिमाषिक नाम “योनि? है, उद्गाता के विशिष्ट कार्य की 
सिद्धि के लिए ही साम-संहिता का संकलन किया गया था । (३) अध्वयु दी 
यज्ञ के मुख्य कर्मों का निष्यादक प्रधान ऋत्विजू होता है। उसी के विशिष्ट 
( आध्वयेव ) कर्म के लिए ही agi की संहिताएँ भिन्न-भिन्न शाखाओं में 
संकलित की गई हैं। अध्यय गद्यात्मक मन्त्रों अर्थात्‌ यजुषो का उपांशु रूप से 
उच्चारण करता हुआ अपने विशिष्ट कार्यों का सम्पादन करता है। (४) aa 
नामक ऋत्विज का काये यज्ञ की बाहरी विष्नों से रक्षा, खरो में सम्भाव्य तुटियों 
का माजन तथा यज्ञीय सूक्ष्म अनुष्ठानों में उत्पन्न होने वाले नाना प्रकार के 
दोषों का दूरीकरण होता है। इसीलिए ब्रह्मा यश का अध्यक्ष होता है, जिसका 
कार्य यागीय अनुष्ठानों का पूर्ण निरीक्षण तथा चुरि-मार्जन होता है। इसी लिए 
संतर ब्रझा का गौरव विशेषरूप से उद्घोषित किया गया है। छान्दोग्य मै ब्रह्मा 


यज्ञ के छि भिषज की पद्वी से विभूषित किया गया है । ( मेषजकृतो ह बा: 


१, चेदं तावदेकं सन्तम्‌ अतिमहत्वाद्‌ दुरध्येयमनेकशाखाभेदेन समाम्नासिषुः | 
_ सुखप्रहणाय ब्यासेन समाम्नातवन्तः--दुर्गाचारय, निरुक्तत्रत्ति ।२० | 


“Sanh न्‌, विब्यास यस्मात्‌ स वेदुन्यास इति स्म॒त:?--( महाभारत ) 


al aya Collection ia 
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अनुसार साम तथा यञ्चः के द्वारा जो बिधान किया जाता है बह fie २. 
reine हे » > - 
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रएष यशो यत्रेवंबिद्‌ ब्रह्मा भवति??-- छान्दोन्य ४।१७।८ ) यशनिरीक्षण का प्रधान 
उत्तरदायित्व सँमाळने वाला ब्रह्मा वेदत्रयी का ज्ञाता होता था; उसका अपना निजी 
-कोई वेद नहीं था और सम्भवतः अवान्तर युग में ब्रह्मा का सम्बन्ध अथववेद 
के साथ स्थापित किया गया-- ऐसी सम्मति पाश्चाच्य विद्वानों की है | 
fra किसी युग में इस सम्बन्ध-विभाग का उदय हुआ हो, परन्तु आज पूर्व 
निर्दिष्ट ऋत्विजों का सम्बन्ध तत्तद्‌ वेदों के साथ नितान्त सिद्ध व्यापार माना 
जाता है। क 

इस प्रकार इन चारों ऋत्विजों के विशिष्ट कर्मों के लिए. आवश्यक मन्त्रों का 
संकलन चार वैदिक संहिता' के रूप में किया गया है। ऋग्वेद के एक मन्त्र में 
इस सिद्धान्त की सूचना सम्यक्‌ रूप से उपस्थित की गई है :-- _ 
wat त्वः पोषमास्ते पूपुष्वान्‌ 
गायत्रं त्वो गायति शक्तरीषु | 
ब्रह्मा त्वो aga जात-विद्यां 


यज्ञस्य मात्रां विमिमीत उ त्वः'॥ 
FET १०।७१।११ 


(१) 
. ऋक्‌संहिता | 
रो वेदो में ऋग्वेद का गोरव सबसे अधिक माना जाता है। पाश्चाच्य 
दृष्टि i ae भाषा तथा भाव के विचार से अन्य वेदों से नितान्त प्राचीन 


ta दृष्टि से भी ऋग्वेद का 
अत एब विशेष उपयोगी माना जाता है। भारत दृष्टि के 
त 'खीकार किया जाता है । तैततिरीय-संहि 


१--इस मन्त्र की विशद ब्याख्या के लिए देखिए सायण--ऋग्वेद का 
भूमिका का आरम्भ साग | i 
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होता है, परन्तु ऋक के द्वारा विहित अनुष्ठान ही दृढ़ होता है! | पुरुषसूक्त में 
सहस्तशीर्षा यज्ञरूपी परमेश्वर से ऋचाओं का ही आविर्भाव सत्रसे पहले 
चतछाया गयाः है | 

ऋग्वेद-विभाग 

ऋग्वेद के दो प्रकार के विभाग उपलब्ध होते हे-- 

( १) अष्टक क्रम--समग्र ग्रन्थ आठ अष्टको में विभक्त किया गया 
है। प्रत्येक अष्टक में ८ अध्याय होते हैं । इस प्रकार पूरा ऋग्वेद ६४ अध्यायों 
का ग्रन्थ है | प्रत्येक अध्याय के अवान्तर विभागों का नाम “वर्ग” है, जो सम्भवतः 
अध्ययन के सोकर्य के लिए किया गया है। वर्ग ऋचाओं के समुदाय की संज्ञा 
है, परन्तु वर्गों में ऋचाओं की संख्या निश्चित सी नहीं है। औसत दर्जे से 
पाँच HAt का एक वर्ग होता है, परन्तु एक मन्त्र से लेकर नव मन्त्रों तक के भी 
amt मिलते हें । इस विषमता के कारण का पता नहीं चलता । समस्त वर्गों की 
संख्या दो सहल छः है--२००६ वर्ग | 

(२) मण्डल क्रम--दूसरा विभाग अधिक nese, ऐतिहासिक 
तथा वैज्ञानिक माना जाता है। ऋग्वेद १० मण्डलों में विभक्त है। इसी कारण 
ऋग्वेद 'दशतयी” के नाम से निरुक्तादि ग्रन्थों में प्रसिद्ध है। प्रत्येक मण्डल में 
अनेक अनुवाक; अनुवाक के भीतर सूक्त और सूक्तों के अन्तर्गत मन्त्र या 
ऋचायें हैं। कात्यायन ने अपने 'सर्वांनुक्रमणी? मै इन समस्त अंशों की संख्याओं 
को गिन कर बड़े परिश्रम के साथ एकत्र प्रस्तुत किया है। वेदों की विद्युद्धता 
बनाये रखने के लिए प्राचीन ऋषियों ने, ऋचाओं को कोन कहे, अक्षरों तक 
को गिन रखा है। किसकी शक्ति है. कि कोई नया मन्त्र इस संहिता में रखने 
का साहस करे। ऋग्वेद के दसों मण्डल के अनुवाक हैं पचासी ( ८५ ), सूक्त 

एक हजार सत्तरह ( १०१७ ) जिनकी मण्डलानुसार क्रमशः व्यवस्था यो है= 
१९१--४२--६२--५८--८७--७५--१०४--९२--११४--१९१ | इन 
सूक्तों के अतिरिक्त ११ सूक्त 'बाङखिल्य' के नाम से विख्यात हैं । न तो इनका 
पद्पाठ मिळता है और न इनके अक्षरों की गणना ही की जाती है। अष्टम के 


` यदू च यज्ञस्य साम्ना यजुषा क्रिग्रते शिथिलं तत्‌ , यदू ऋचा तद्‌ दृढमिति | 


: (Èo सं० ६।५।१०।३ ) 
२. तस्माद यज्ञात्‌ सवहुत ऋचः सामानि जत्तिरे। 


'छन्दासि जज्ञिरे तस्मात्‌ यजुस्तस्मादजायत ॥ 
aaa (mo १०९०५ 2 
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मुख्य सूक्त ९२ ही हैं, परन्तु इन खिलों को जोड़कर उनकी संख्या १०३ होती 
है। खिलों को खाध्याय के समय पढ़ने का नियम है, परन्तु न तो इनका 
पदपाठ ही उपल्ब्ध होता है और न अक्षर-गणना में ही इनका समावेश होता 
है। इनके ठीक ठीक स्वरूप का पता नहीं चलता | इनका स्थान अष्टम मण्डल 
के बीच में सूक्त ४९ से लेकर सूक्त ५९ तक है, तथा मन्त्रों की संख्या ठीक ८० 
है । 'खिल का शब्दार्थ है परिशिष्ट या पीछे जोड़े गए मन्त्र | ऋग्वेद के समस्त 
सूक्तों की ऋचाओं की संख्या दै--१०५८०३,) अर्थात्‌ प्रत्येक सूक्त में १० मन्त्र 
का औसत है ।' ऋचाओं के शब्दों की संख्या १ लाल, ५२ हजार, ८ सो २६ 
( १५३८२६ )' तथा शब्दों के अक्षरों की संख्या चार लाख बत्तीस हजार è 
(४३२०००)' | अर्थात्‌ मोटे तौर पर प्रत्येक मन्त्र में पन्द्रह शब्द हैं. और प्रत्येक 
डाब्द में तीन अक्षर पाये जाते हैं। यह गणना सर्वोनुक्रमणी के आधार पर है। 


ऋग्वेदीय ऋचाओं की संख्या 


ऋग्वेद में ऋगू मन्त्रों की गणना भी एक विषम समस्या है, जिसका समाधान 
प्राचीन तथा अर्वाचीन विद्वानों ने भिन्न मित्र रूप से किया है। प्राचीन 
आचायोँ की गणना का वैषम्य शाखा-मेद के कारण ही प्रतीत होता है, परन्तु 
अनेक अर्वाचीन विद्वानों की गणना भ्रमजनित है | इस भ्रम के उदय का प्रधान 


कारण यह है कि ऋग्वेद में कुछ ऐसी ऋचायें हैं जो अध्ययन-काल में चतुष्पदा ' 


मानी जाती हैं, परन्तु प्रयोगकाल में वे द्विपदा ही गिनी जाती हैं। zania- 
क्रमणी मै इनका SVS इस प्रकार है--द्िद्धिपदास्त्वचः समामनन्ति | इस 


हि 22205 A य 
१. ऋचां दश सहलाणि ऋचां पञ्च gata च | 


ऋचामशीतिः पादश्च पारणं संप्रकीतितम्‌ ॥ 
( भजुवाकानुक्रमणी, इछोक ४३ ) 
२. झाकल्यद्टेः पदलक्षमेकं साथ च वेदे त्रिसहलयुक्तम्‌ i 
शतानि चाष्टौ दशकद्वयं च पदानि घट्‌ चेति हि चचितानि ॥ 
( age ४५ ) 
३. स ऋचो ब्यौहत्‌ । द्वादश बरृहतीसहख्ाणि । पतावस्यो wit याः 
प्रजापतिस्‌ ST: > A 
nee ( शत० ब्रा० १०।४।२।२३ ) 
हरा खतरा 
बृहती छन्द ३६ अक्षरों का होता है, अत ३२००० wee 
` “जत्वारि शतसहस्राणि द्वा्रिशबाक्षर-सहलाणि/--( अनु० का अन्त)! ._ 
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सूत्र की व्याख्या में पहुरुशिष्य का स्पष्ट कथन है--“क्रचो5ध्ययने तु अध्येतारो 
दे द्वे द्विपदे एकैकासूचं कृत्वा समामनन्ति अधीयीरन्‌। समामनन्तीति 
चचनात्‌ शंसनादौ न भवन्ति | तेन 'पश्वा न तायुम्‌? ( ऋ० १।६५ ) इति 
इसने दशचेत्वम्‌ , आसामध्ययने तु पञ्चत्वं भवति ।” आशय यह है कि 
ये ऋचायें प्रयोगकाल में तो द्विपदा ही व्यवद्धत होती हैं, परन्तु अध्ययन-काल में 
अध्येता लोग दो द्विपदाओं को एक ( चतुष्पदा) ऋचा बनाकर पढ़ते हैं । सायण- 
भाष्य ( १६६५ ) तथा चरण-व्यूह के टीकाकार महिदास ने पूर्वोक्त कथन की 
qe की है । ऐसी ऋचायें 'नेमित्तिक द्विपदा? कही जाती हैं । वे संख्या में 
१४० हैं। ऋग्वेद में नित्य द्विपदा? ऋचायें भी हैं, जो संख्या में केबल 
१७ (सत्रह ) ही हैं। वे कमी भी अपने द्विपदा रूप से वञ्चित नहीं होतीं । 
इन्हीं नित्य-नेमित्तिक द्विपदाओं के ठीक रूप को न जानने के कारण मैक्स- 
मूळर, मैकूडानल्ड आदि अनेक वेदशो की गणनागें भ्रान्त हो गई हैं। सारांश 
यह है कि ये नैमित्तिक द्विपदायें प्रयोगकाल में तो १४० रहती हैं, परन्तु अध्ययन- 
काल में चदुष्पदा हो जाने के कारण संख्या में ठीक आधी हो जाती हैं। उक्त 
गड़बड़ी का यही कारण है । कहीं कहीं बाळखिल्य मन्त्रों ( ८० मन्त्र ) को ऋग्वेद 
Hell में एक साथ नहीं गिनते | इससे भी पार्थक्य पड़ता है। निष्कर्षं यह दे 
' कात्यायन-कृत “ऋकसर्वानुक्रमणी’ के अनुसार बाळखिल्य तथा नैमित्तिक द्विपदाओं 
के साय ऋग्वेद की पूर्ण ऋकसंख्या १०५५२ ( दस wes पाँच सो बावन ) है | 
य॒दि अध्ययन-काल में १४० नैमित्तिक द्विपदाओं को चतुष्पदा बनाकर गिना 
जायगा तो उक्त संख्या में सत्तर मन्त्रों की कमी होगी, अर्थात्‌ wate 
१०४८२ ( दस Bee चार सौ बयासी ) होगी | भिन्न-भिन्न दशाओं में सत्तर का 
अन्तर होने पर भी पद, अक्षर, मात्रा आदि की गणना में कोई भी अन्तर नहीं 
है] ऊपर ऋचाओं की जो संख्या १०५८०३ बताई गई है वह लोगाक्षि- 
स्मृति के मन्तब्यानुसार समस्त शाखाओं में उपलब्ध ऋचाओं को लक्ष्यः 
कर 2 | 
चशसण्डल 
सन a पाश्चात्य विद्वानों का कहना है कि ऋग्वेद के मण्डछौ में प्राचीन तथा 
ss att मन्त्री का समुदाय संग्रहीत किया गया है। द्वितीय से लेकर सप्तम 
_मण्डळ तक का भाग ऋग्वेद का केन्द्रीय अत एव अत्यन्त प्राचीन अंश है। इसमें 
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प्रत्येक मण्डछ का सम्बन्ध किसी विशिष्ट ऋषि या उसके वंदाजो के साथ निश्चय 
रूप से उपलब्ध होता है | द्वितीय के ऋषि हैं एत्समद, तृतीय के विश्वामित्र, चतुर्थ 
के वामदेव, पञ्चम के अत्रि, षष्ठ के भरद्वाज और सप्तम के वसिष्ठ | वंशविशेष 
के सम्बन्ध के कारण-इन मण्डला को अंग्रेजी में 'फेमिली बुक! ( बंशमण्डल ). 
कहने की चाल.दै । अष्टम मण्डल के मन्त्रों के ऋषि कण्व तथा अङ्गिरा वंश के 
हैं। नवम मण्डल की एकता प्रतिपाद्य देवता की अभिन्नता के कारण 2 | इस 
मण्डल में समग्र मन्त्र सोम” देवता के विषय में हैं । वैदिक आर्यजन हिमालय 
प्रदेश में उत्पन्न दोनेवाळी सोमलता के रस को चुलाकर इष्ट ` देवताओं को 
समर्पण करते थे अन्त में प्रसाद रूप से खयं भी ग्रहण करते थे | सोमरस के पान 
से उत्पन्न आनन्दोळास का ललित वणन अनेक वैदिक सुकतो का विषय है। सोमः 
को ही 'पवमान' भी कहते हैं। अतः सोम-विषयक मन्त्रों के समुच्चय होने के 
कारण नवम मण्डल “पवमान मण्डल! के नाम से अमिद्दित किया जाता है । 
अनुमान किया जाता है कि द्वितीय से लेकर अष्टम .मण्डल के तैयार हो जाने पर 


_ तत्तद्‌ ऋषियों के द्वारा दृष्ट सोम-विषयक मन्त्रों का संग्रह अलग करके अन्थ केः 


अन्त में जोड़ दिया गया था। अनन्तर ग्रन्थ के आदि में तथा अन्त में एक 
एक मण्डल जोड़ दिये गए । इस प्रकार प्रथम मण्डल तथा दशम मण्डल अन्य 
मण्डले की अपेक्षा अर्वाचीन हैं। दोनों मण्डको के सूक्तों की समान संख्या 
( १९१ सूक्त) कुछ महत्व अवश्य रखती है । माषा, छन्द और नवीन. 
देवताओं तथा नवीन दार्शनिक तथ्यों की कल्पना के कारण दशम मण्डल 
सत्र मण्डलो से पिछला और नवीन माना जाता है। दशम मण्डल की. 
आपेक्षिक्र अर्वाचीनता के प्रमाणों पर ध्यान देना चाहिए जिनका वर्णन आगे; 
किया गया है । 


भारतीय दृष्टि से इन moegi का संकलन तथा विभाजन एक ही व्यक्ति के 
द्वारा सम्पन्न माना जाता है । दर्श मण्डल के ऋषियों के विषय में कात्यायन ने. 


अपनी 'सर्वानुक्रपणी' में छिखा दै 
शतर्चिन आद्ये मण्डले5न्त्ये छुद्रसुक्तमहासक्ता मध्यमेषु माध्यमाः | 


प्रथम मण्डल के ऋषि 'शतचिनः? (सो ऋचा वाले ) कहे जाते हैं, जिसका... 


कारण घडगुरुशिप्य की सम्मति में यह है कि इस मण्डल के प्रथम 


भित्र के पुत्र मधुच्छन्दा के द्वारा इष्ट चाये संख्या 
हना नयाय के अनुसार समस्त ऋषियों का समान अभिधान 


पा 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


१२६ वेदिक साहित्य 


पड़ गया है ।' दशम मण्डल के ऋषि क्षुद्रसूक्त' तथा 'मद्दासूक्त' कहे जाते हैं। 
चंड्गुरुझिष्य की विवेचना के अनुसार नासदासीय सूक्त ( १०।१२९ ) से पहले 
के सूक्त महायूक्त तथा पीछे के gaam माने जाते हैं। .तूक्तदर्शी होने के कारण 
ऋषियों का भी नामकरण इन्हीं सूक्तों के कारण पड़ा है । द्वितीय से लेकर नवम 


मण्डल को मध्यस्थित होने के कारण तत्र ऋषिगण “मध्यम? नाम से पुकारे . 


जाते हैं | 


FRAC शाखायें 


` य॒ज्ञ की आवश्यक्ता को लक्ष्य में रखकर संकलित संहिताओं का पठन-पाठन 
अन्नुण्ण बनाए रखने की उदात्त अभिलाषा से व्यास जी ने अपने चार शिर्ष्यो 
को इन्हें पढ़ाया | 'पैल” को ऋग्वेद, कवि जैमिनी? को साम, 'वैशम्पायन? को 
यजुः तथा दारुण “सुमन्तु? मुनि को अथव का अध्ययन कराया ।` इन मुनियों ने 
अपने gaga से अधीत संहिताओं का अपने दिष्य-प्रशिष्यो में खूब प्रचार किया, 
जिससे यह वेद-कल्पतरु विविध शाखा-सम्पन्न बनकर विपुल विस्तार को धारण 
कर रहा दै। इन शाखाओं में कहीं-कहीं उच्चारण के विषय में मतभेद था और 
कहीं-कहीं किन्ही मन्त्रों को संहिता में ग्रहण करने के विषय में । शाखा के साथ 
“चरण! शब्द भी सम्बद्ध है। आज कल दोनों का प्रयोग प्रायः समान अर्थ में ही 
किया जाता है । मालतीमाधव के टीकाकार जगद्धर के कथनानुसार “चरण? का 
अथ है विशेष शाखा के अध्ययन करने वाले एकतापन्न मनुष्यों का समुदाय (चरण- 
शाब्दः शाखाविशेषाध्ययन-परैकतापन्न-जनसंत्रवाची ) | इन शाखाओं का विस्तृत 
विवरण पुराणों तथा चरणब्यूह में किया गया दै । शाखाओं की संख्या में विभिन्न 
अन्यो में महान्‌ बिपर्यय दृष्टिगोचर होता है। भाष्यक्रार पतञ्जलि ने ऋक की 
२१ शाखाओं का, यजुर्वेद की १०१ शाखाओं का, साम की १ हजार शाखाओं 


१. “ae ऋषेऋक्शतयोगेन छत्रिन्यायेन झतचिनः सर्व । हृयधिकेडपि 
_ झतोक्तिर्बाहुल्यात्‌?-_( वेदार्थदीपिका, go ५९ ) | 
२. तत्रगंवेद्धरः पेलः सामगो जैमिनिः कविः। 
अथवाङ्गिरसामासीत्‌, सुमन्‍्तुर्दारुणो झुनिः ॥ 
+ ( भागवत १।४।२१ ) . 
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का तथा अथे की ९ शाखाओं का उल्लेख पस्पशाहिक में किया है! | चरणव्यूह 
की गणना इससे भिन्न है। इस प्रकार भाष्योक्त ११३० शाखाओं में से अधिकांश 
शाखाय अध्ययन के अभाव से विस्मृति के गत में लीन हो गई हैं । केवल कतिपय 
इनी गिनी शाखायें ही आजकल उपल्ब्ध होती हैं। . 

विद्वान्त तो यह दै कि जितनी शाखायें होंगी उतनी दी संहितायं, उतने ही 
ब्राह्मण, आरण्यक और उपनिषद्‌ भी होगी । भौत तथा सह्य सूत्र भी उतने ही 
होगे । शाखा के अंध्येतृगग अपने सब्र वैदिक ग्रन्थ एृयक्‌-एृथक्‌ रखते ये और 
अपना श्रौत काये अपने विशिष्ट भौतसूत्रो से सम्पादन किया करते थे, तथा 
इस समय भी करते हैं। ग्रह्म-संस्कार के विधान के लिए भी विशिष्ट ग्रह्मसूत्र की 
आवश्यकता थी और आज भी है। इस प्रकार प्रत्येक शाखा में संहिता, ब्राह्मण, 


आरण्यक, उपनिषद्‌, भौत तथा य॒ह्मसूत्र अपने विशिष्ट होने. चाहिए, परन्तु 


दुःख का विषय है कि बहुतैरी शाखाओं के कुछ ही ग्रन्थ आज उपलब्ध हो 
रहे हैं | किसी शाखा की अपनी संहिता है, तो दूसरे का ब्राह्मण; किसी का अपना 
ब्राह्मण है, तो दूसरे के सूत्र । तात्पर्य यह है कि ऐसी शाखायें नितान्त खल्प हैं 
जिनका समग्र अंश क्रमबद्ध रूप से उपलब्ध होता दै । इस प्रकार आजकल 
अनेक शाखाओं के उच्छिन्न हो जाने से तथा वैदिक ग्रन्थो के लुप्त हो जाने से ऐसी 
दुरवस्था दील पड़ रद्दी दै । 

महाभाष्य के अनुसार ऋग्वेद की समख शाखायें. २१ हैं, जिनमें “चरणब्यूइ? 
के कथनानुसार ये ५ शाखायें मुख्य हैं--( १) शाकल, (2) बाष्कल, ( ३ ) 
आश्वलायन, (४) शांखायन और (५) माण्डूकायन । ये सत्र संहितायै 
विन्ध्य के दक्षिण महाराष्ट्र देश में ही आजकल उपलब्ध होती हैं । 

(१) शाकल--कऋग्बेद की आजकछ प्रचलित संहिता शाकल्दाखा की 
है। इसी का विशेष वर्णन अगले पृष्ठों में किया गया है । 

. (२) बाष्कल-शाखा की यद्यपि संहिता उपलब्ध नहीं होती; तथापि इसकी 

बिशिष्टताओं का वर्णन अनेक स्थलों पर मिलता है । शाकल-शाखानुसार ऋगवेद 
का अन्तिम मन्त्र है--'समानी ब आकृति?” (-१०११९१।४ ), परन्तु बाष्कल 


संहिता के अनुसार “तच्छंयोरावषणीमहे? अन्तिम ऋचा है। मन्त्रों की संख्या भी 


4. “त्वारो वेदाः साङ्गा सरहस्या बहुधा भिञ्राः । एकः 
; सामवेदः । एकविंशतिघा बाहुच्यम्‌ 
वेद्‌ः-(पस्य्ाहिकि) ' | 


7 CC-0.Panini Kanya Maha Vid 


Re. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
an ~ 
१२४ चांदेक साहित्य 


कहीं अधिक है | शाकल में केवळ १०१७ सूक्त हैं, परन्तु बाष्कल में १०२५ EP 
इन अधिक आठ सूक्तों में से एक: तो “संज्ञानसूक्त! है, जो इस संहिता के अन्त 
में हैं, तथा शेष सात सूक्त ११ बाळखिल्य सूक्तं में से प्रथम सात हें। फलतः 
बाष्कल-संहिंता के अष्टम मण्डल में शाकछ की अपेक्षा ७ सूक्त अधिक हैं । अतः 
इस मण्डल के समस्त Gat की संख्या ९९ हैः | अनुवाकानुक्रमणी ( छछोक २१) 
से पता चलता है कि प्रथम मण्डल के मन्त्रो मै शाकल्य-क्रम से बाष्कल-क्रम कुछ 
भिन्न है। इसी लिए वैदिको में आजकल यह प्रवाद है कि जो मनुष्य किसी 
कार्य को अस्त-व्यस्त रूप से सम्पादित करता है उसे बाष्कल की संज्ञा दी 
जाती है | 
( ३) आश्वलायन--आश्वलायनों की संहिता तथा ब्राह्मणों का अस्तिर 
किसी समय में अवश्य था, क्योंकि कवीन्द्राचार्यं (१७ वीं शताब्दी ) की सूची 
में इन ग्रन्थों का नामोल्लेख स्पष्टतः पाया जाता है। आज तो इस शाखा के केवल 
TE तथा श्रौत-सूत्र ही उपलब्ध होते हैं । अर्थात्‌ आश्वलायन ण्य तथा आशवः 
लायन श्रौत के अतिरिक्त इस शाखा के अन्य अंश उप्रल्ब्ध नहीं होते | 
(४ ) शांखायन--इसकी संहिता तो उपलब्ध नहीं होती, परन्तु ब्राह्मण 
तथा आरण्यक प्रकाशित हैं | बहुतों की सम्मति में शांखायन तथा कौषीतकिः 
शाखा एक ही है, परन्तु वस्तुतः दोनों भिन्न-भिन्न प्रतीत होती X | 
(५) माण्ड्कायन--इस शाखा की भी बहुत कुछ पुस्तके पहिले STET 
होती थीं, परन्तु आजकल कोई भी नहीं मिळती" | 
| विषयविवेचन 
व्हा ऋग्वेद धार्मिक Gat की एक अत्यन्त विशाल राशि है, जिसमें नाना देव- 
ताओं की भिन्न मिन्न ऋषियों ने बड़े ही सुन्दर तथा भावामिव्यंजक शब्दों में 
| स्तुतियाँ एवं अपने अभीष्ट की सिद्धि के निमित्त प्रार्थनायँ की हैं | पहिले बतलाया 
i; गया है कि द्वितीय मण्डल से लेकर सप्तम मण्डल तक एक ही विशिष्ट कुल के. 
ऋषियों की प्राथनाये संग्रहीत हैं । अष्टम मण्डल में अधिकतर मन्त्र कण्व ऋषि से 
सम्बद्ध हैं, तथा नवम मण्डल में ( पवमान ) सोम के विषय में भिन्न मिन 
_ १. एतत aed दशसप्त चेवाष्टाचतो वाष्कछकेऽधिकानि। 
ततान्‌ पारणे शाकले शेशिरीये वदन्ति शिष्टानखिढेघु विप्राः ॥ 3 
( भनुवाकानुक्रमणी, इलोक ३६ ) 
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ऋषिकुलों के द्वारा दृष्ट अपंण-मन्त्रों का संग्रह है । ऋग्वेदीय देवताओं में तीन 
देवता अपने वैशिष्ट्य के कारण नितान्त प्रसिद्ध हैं। अभि के लिए सत्रसे अधिक 
ऋचायें कही गई हैं | इन्द्र विजयप्रदाता होने के कारण सत्रसे अधिक ओजस्वी 
तथा वीर-रसमण्डित मन्त्रों के द्वारा संस्तुत 2 | .प्राणिमात्र की हार्दिक भावनाओं 
को जानने वाढा ओर तदनुसार प्राणियों को दण्ड और पारितोषिक देने वाला 
वरुण कर्मफलदाता परमेश्वर के रूप में चित्रित किया गया हे । इसलिए सर्वोच्च 
नैतिक भावनाओं से स्निग्ध तथा उदात्तता से मण्डित wat वरुण के विषय में 
उपलब्ध होती हैं। देवियों में उषा का खान अग्रगण्य है और सत्रसे अधिक 
कवित्वमण्डित प्रतिभाशाली सोन्दर्यामिव्यंजक ऋचायें उषा देवी के विषय में मिलती 
हैं। इनके अतिरिक्त जिन देवताओं की संस्तुति मै क्रचायं दृष्ट हुई हैं 
उनमें प्रधान देवता हैं :--सबिता, पूषा, मित्र, विष्णु, रुद्र, मरुत्‌ , पजन्य 
आदि । ऋग्वेदीय ऋचाओं का प्रयोग. यज्ञ के अवसर पर होता था और 
सोमरस की आहुति के समय प्रयुक्त मन्त्री का एकत्र संग्रह नवम मण्डल 
में किया गया मिलता है। इन देवों का विशेष वर्णन-संस्कृति खण्ड में 
किया गया है । 
दशम WSS की अर्वाचीनतां 


दशम मण्डल अन्य मण्डछों की अपेक्षा नूतन तथा अर्वाचीन माना 
जाता है । इसका प्रधान कारण भाषा तथा विषय को लक्ष्य कर वंशमण्डळ t 
९ गोत्रमण्डळ ) से विभिन्नता है :-- ob [ic * 

(क ) भाषागत विभिन्नता--ऋग्वेद के प्राचीनतम भागों में शब्दों में ६ 
९फः की ही स्थिति है। भाषाविदों की मान्यता है कि संस्कृत भाषा ज्यों-ज्यों (2 È 
अर्वाचीन होती गई, त्यॉ-त्यो रेफ के स्थान पर लकार का प्रयोग बढ्ता गया । 
जल-वाचक ‘ae’ का प्राचीन रूप 'सरिर गोत्र मण्डर्ला मैं प्रयुक्त है, परन्तु 
दशम मण्डल में लकार युक्त शब्द का प्रयोग है । वेयाकरण रूपों में मी स्पष्ट 
पार्थक्य है। प्राचीन अंश में पुछिंग अकारान्त शब्दों में प्रथमा द्विवचन का 
प्रत्यय अधिकतर 'आ' है (aar ‘ar सुपर्णा सयुजा सखाया? ऋग्वेद ११६१ ०, 
परन्तु दशम मण्डल में उसके स्थान पर .ओ!? का. मी प्रचलन मिळता है 
मा वामेतौ मा परेतौ रिषाम (o १०१७८२), यूर्याचन्द्रमसो घाता? ( १०). 
१९०३ ) । प्राचीन अंश में क्रिया्थक क्रिया की सूचना के लिए तवे, से, असे, - 
अध्यै आदि अनेक प्रत्यय प्रयुक्त होते हैं, परन्तु दशम मण्डल में अधिकतर तुम 
अत्यय का ही प्रयोग मिळता है। 'कतंवे?, 'नीवसे' 'अवसे' आदि प्राचीन पढौ के: Cicer 


= 
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` स्थान पर अत्र अधिकतर ain, नीवितुम्‌, अवितुम्‌ आदि प्रयोगों का 
प्राचुयै है । भाषागत विशिष्टता ब्राह्मण ग्रन्थों की भाषा के समान होने के कारण 
द्दाम मण्डल इन ग्रन्थों से कालक्रम में प्राचीन नहीं प्रतीत होतो । 

` (ख) छन्दोगत वैशिष्टय--प्राचीन अंशो में उपल्ब्ध छन्दों की अपेक्षा 
दशम मण्डल के sal में पार्थक्य है । प्राचीन काल में वर्णों की संख्या पर ही 
न्दोविन्यास में विशेष आग्रह था, परन्तु अब ल्खुगुरु के उचित विन्यास पर 
भी सर्वत्र विशेष बळ दिया जाने लगा था, जिससे cat के पढ्ने में सुखरता तथा 
ल्यःका आविर्भाव बड़ी रुचिरता के साथ होने लगा । फलतः अत्र “अनुष्ठुप्‌र 
प्राचीन अनुष्टुप नः होकर लौकिक संस्कृत के अनुष्टुप्‌ ही.के समान बन गया | 

(ग ) देवगत वैशिष्टय--इस मण्डल में उल्लिखित देवों में अनेक नवीन 

तथा अनिर्दिष्ट-पूब हैं, तथा प्राचीन देवों के रूप में भी खरूप परिवतन दृष्टिगत 
होता है । वरुण समस्त जगत्‌ के नियन्तां, सववज्ञ, सर्वशक्तिमान्‌ देव के रूप में 
ga में निर्दिष्ट हैं।/परन्तु अब उनका शासन क्षेत्र सिमिट कर केवळ जल ही रह 
जाताः है | विश्वनिंयन्ता के पद से हट कर वे अत्र मात्र जलदेवता के रूप में ही 
दृष्टिगोचर होते हैं । नवीन देव मानसिक भावना तथा मानस दत्तियौ के प्रतिनिधि 
केरिपत किये गये हैं । ऐसे देवों मै श्रद्धा (ऋ० १०१५१ ), मन्यु ( ऋ० Vol 
८३।८४) आदि का. उल्लेख किया जा सकता है | ता्क्ष्य की भी स्तुति देवता के 
रूप में यहाँ उपलब्ध होती है.( ऋ० १०१७८ ) । श्रद्धा कामायनी का बड़ा ही 
बोधक वर्णन एक सूक्त में मिलता है ( १०१५१ )-- 


श्रद्वयाञ्चिः समिध्यते staat हयते हविः | 

-: द्धां भगस्य सूथेनि वचसा वेदयामसि ॥ 
° } [श्रद्धा से अभि का :समिन्धन होता दै, अर्थात्‌ ज्ञानामि का . प्रज्वलन श्रद्धा 
FANT होता है। इवि का हवन: श्रद्धा से होता है। ऐश्वर्य के ऊध्व स्थान पर 
निवास करने के लिए .इम छोग वचन के द्वारा श्रद्धा की स्तुति करते हैं ] । गाय 
कीःस्ठुति-मे प्रयुक्त एक . सप्तग्र-सूक्त ही (-१०।१६९ ) वैदिक आयो की गोविष- 
ब्रिणी; भावना क्रो; बढ़े ही सुन्दर शब्दों में - अभिव्यक्त कर रहा है। एक पूरे सूक्त 
(-२०।१४६१) He अरण्यानी ( अरण्य की देवीः) कीःस्तुति विषय की नवीनता 
के for पर्यासरूपेण आकर्षक हे । १०।७१, तूत में इम शान! को एक महनीय 


= ` देव के रूप मेःआर्यो में:प्रतिष्ठित पाते हैं! इसी सुक्त के प्रख्यात मन्त्र में चारों 
| संद्विताओं के द्वारा .यज्ञ-कमे को. सम्पाद्रन करने. वाले होता; उद्गाता, ब्रह्मा तथा 


Rash का हम स्पष्ट संकेत पाते है 
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ऋचां त्वः पोषमास्ते पुपुष्वान्‌ 
गायत्रं त्वो गायति शक्करीषु। 
am त्वो चदति जातविद्यां 
यज्ञस्य मात्रां वि मिमीत उ त्वः॥ . 
र ( १०।७१।११ ) 
(घ ) दार्शनिक तथ्यो का आविष्कार--इस मण्डळ में अनेक दाशं- 
निक सूक्तों की उपलब्धि होती है, जो. अपनी विचारधारा से आयो के तात्विक 
-चिन्तनों के विकास के सूचक हैं तथा उत्तरकालीन प्रतीत होते हैं । ऐसे यूक्तों में 
-नासदासीयसूक्त तथा पुरुषसूक्त विशेष उल्लेखनीय हैं । पुरुषसूक्त में सर्वेश्वर- 
बाद का स्पष्ट प्रतिपादन. है, जो प्रौढ विचारधारा का अतिपादक होने से उत्तरः 
कालीन तथा अपेक्षाइत ` अर्वाचीन प्रतीत होता. है | पाश्चात्त्य विद्वानों की दृष्टि 
सै घार्मिक विकास-का क्रम इस प्रकार दे-बहुदेववाद-एकदेववाद-सर्वेश्वरवाद्‌। | 
प्राचीनतम काळ में अनेक देवों की सत्ता में आर्या का विश्वास था, जो आगे . 
जचळकर एकदेव ( प्रजापति या हिरण्यगर्भ ) के रूप से परिगत होकर सवेश्वरवाद्‌ 
'पर टिक गया । इस विकास की अन्तिम दो कोटियाँ दशम मण्डल में उपलब्ध 
होती हैं । फलतः उसका गोत्रमण्डळ से नूतन होना खाभाविक है | 
(E) विषय की नूतनता-इस मण्डल में भौतिक विषय से सम्बद्ध तथा 
-आध्यास्मिक . विचारधारा से संवलित अनेक सक्त उपलब्ध होते हैं। भौतिक 
-विषयो में आद्व तथा विवाह का नाम अग्रगण्य है। ऋ० १०।८५ सूक्त में सूर्या 
-के पाणिग्रहण के लिए अनेक देवों के रथ पर चढ़कर अपनी योग्यता सिद्ध करने 
> लिए दौड़ लगाने का . प्रसङ्ग बढ़ा ही कोतूइलव्घक है । “सुयो? से अभिप्राय 
उप्रा से.ही है जिसका विवाह सोम के साथ होता है, तथा आश्विन इस कार्य में 
-घटक का कार्य क्रते हैं। यह सूक्त साहित्यिक दृष्टि से. बड़ा ही. सुदूर तथा 
तत्कालीन .सामाजिक दशा के ज्ञान के लिए अत्यन्त रोचक दै। . ग्ह्मवूत्र में इसी 
“सूक्त के मन्त्राँ का. विनियोग ` तथा ग्रयोग:विवाइ के. समय किया जाता है। 
| Rares भौतिक रूप की सिद्धि के साथ-साथ उसके आध्यात्मिक रूप का भी | 
-सुन्दर निरूपण है।  यह-समम्र सूक्त मृदुळ भावना से: ओतप्रोत है.। पत्नी को 
` जयति के साथ रहने तथा प्रजा-समृद्धि के लिए उपदेश दिया गया है-- >> 
इह प्रियं प्रजया ते ससध्यतामस्मिन्‌ ग्रहे गार्हपत्याय जागृहि। O 
एना. पत्या तन्वं संखजखा5्था जित्री विदथमा वदाथः॥ | 
ae | - (Fo १०।८५।२ | 


» 
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पतिग्रद में आने पर पत्नी को मांगलिक, सोख्यदात्री तथा वीरप्रसविनी होने 
की प्रार्थना बड़ी ही भव्य एवं प्रभावोत्पादक है-- 
अघोरञचक्षुरपतिष्न्येधि शिवा पशुभ्यः सुमनाः सुवर्चाः | 
वीरसूर्देवकामा स्योना शं नो भव द्विपदे शं चतुष्पदे ॥ 
(त्र १०।८५।४३ ) 
दशम मण्डल में अनेक यूक्तों में शवसंस्कार से सम्बन्ध रखनेवाले मन्त्र भी 
मिळते हैं । प्रतीत होता है कि उस युग में शव को मिट्टी में गाड़ने की भी प्रथा 
कमी प्रचलित थी, यद्यपि सामान्य रीति से शवा के दाहसंस्कार का ही प्रचलित 
वर्णन मिलता है। इन मन्त्री के भाव कविता की दृष्टि से सरल, रोचक तथा 
आवजक हैं। शव को पृथ्वी में गाड़ने के अनेक मन्त्र १०।१८ सूक्त की १०१३ 
maith मिलते हैं। शव के लिए एथ्वी से फट जाने तथा शव की रक्षा 
करने की प्राथना कितनी सुन्दर है। इस प्रसङ्ग की उपमा भी बड़ी ही मनो- 
शरिणी है-- 


माता पुत्रं यथा सिचाऽभ्येनं भूम ऊर्णुहि । 
[ जिस प्रकार माता अपने पुत्र को वस्न से दक देती है, उसी प्रकार हे 
भूमि, तुम भी इस शव को अपने से आच्छादित कर लो | 
१०।१६ में अग्निदाइ के अवसर पर प्रयुक्त मन्त्रों का वर्णन है ( १ से लेकर 
६ मन्त्र तक ) | इस अवसर पर आयाँ की परलोकसम्बन्धिनी धारणाओं के ज्ञान 
के लिए सूक्त १४ तथा १५ का अनुशीलन नितान्त उपादेय सिद्ध होगा | इन 
सूक्ता में यम के स्वरूप, उनके लोक तथा उसके मार्ग का वर्णन बड़े विस्तार से 
किया गया है । नाना प्रकार के पितरों का संकेत भी बड़ा मार्मिक है । शव से 
यह कहा गया है कि यमछोक में जाकर वह पितरों तथा यम से सङ्गति प्राप्त करे; 
अपने पुण्या के बलपर See सने निकेतन को प्राप्त करे :-- 
संगच्छस्व संय त परमे ब्योमन्‌। 
हित्वायावद्यं पुनरस्तमेहि सङ्गच्छुस्व तन्वा खुवर्चाः ॥ 
(१०।१४।८ ) 
इस प्रसङ्ग में सबसे विलक्षण सुक्त हे १०३४, जिसमें कोई जूआ में हारने- 
वाला जुआड़ी अपने भावों का वणन बड़ी ही कोमलता तथा यथार्थता के साथ 
करता है | यह सूक्त “यूतकर का विषाद” नाम से सुप्रज्यात है। तत्कालीन 
_ समाज ज की झाँकी देने के कारण भी यह सूक्त विशेष महत्त्व रखता है। ऋग्वेद 
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यह निन्दनीय प्रथा थी, आह्य नहीं। इस सूक्त में ूतकर के मुख से द्यूत की 
निन्दा बढ़े मार्मिक ढङ्ग से की गई है । पहिले वह अपने प्रलोमनों का वणन करता 
हुआ कह रहा है कि किस प्रकार द्यूत की गोटियों ( अक्ष ) के अक्षपटल पर 
गिरने का शब्द उसके हृदय को अपनी ओर खींच रहा है । द्यूतकर का अपना 
कोई मी मित्र साथ देने के लिए तैयार नहीं है। यहाँ तक कि उसकी प्रियतमा 
भी उससे घृणा करती है तथा घर से बाहर खदेड़ देती है । वह बंड़े ही सरळ 
शब्दों में अपनी दयनीय स्थिति का परिचय देते हुए कह रहा है कि दूसरे लोग 
मेरी स्री का स्पझ कर रहे हैं तथा माता, पिता ओर भाई लोग कह रहे हैं कि 
इम लोग इसे नहीं जानते | इसे बाँघकर तुम लोग ले जाओ ( मन्त्र ४ )-- 


पिता माता आतर एनमाडुने जानीमो नयता वद्धमेतम्‌ | 


अन्त में उपदेश दिया गया है ( मन्त्र १३ )-- 


अक्षेर्मा दीव्यः कषिमित्‌ HTS 
वित्ते रमख बहु मन्यमानः ॥ 
जूआ कमी मत खेळलो; खेती करो--ये शब्द चूत के प्रति ऋग्वेदीय भावना 
के पूर्ण परिचायक माने जा सकते हैं। इस सूक्त की भावना अर्वाचीन भावना से 
सुसम्बद्ध होने के कारण पर्या रूपेण आकर्षक तया आवक R | 


दानस्तुति ‘pi 
ऋग्वेद के सूक्तों में कतिपय मन्त्र ऐसे अवश्य मिलते हैं. जिन्हें 'दानस्तुति' के 
नाम से पुकारते हैं। इन दानस्त॒तियों के खरूप तथा तात्पर्य को समझने में विद्वानों 
में गहरी विप्रतिपत्ति हे। आजकल का ऐतिहासिक विद्वान्‌ इन्हें किसी प्राचीन 
राजा के विपुल दान से आप्यायित होनेवाले ऋषि द्वारा दाता की स्तुति मानता 
है, परन्तु भारतीय.वेदडों की दृष्टि में अपौरुषेय बेद में किसी भी ऐतिहासिक 
घटना का उल्लेख असम्भाव्य होने से ये दानस्तुतियाँ किसी व्यक्तिविशेष के दान 
की स्तुति नहीं है, र्यत प्ररोचना के निमित्त ही आख्यानों की कल्पना मन्त्रो 
के आधार पर पीछे से कर ली गई है। कात्यायन ने अपनी 'ऋकसवोनुक्रमणी | 
में केवळ २२ यूक्तों में दानस्त॒तियों का उल्लेख किया है, परन्तु आधुनिक शोधक 


की दृष्टि में ६८ सक्त में दानस्तुतियों का उल्लेख हैं | 


३. डा० मणिछाल पटेल का पुतद्विषयक लेख “भारतीय अनुशीरून नामक _ 
ओझा अभिनन्दन अन्ध में देखिए ( साहित्य सम्मेलन, प्रयाग )) 
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परन्तु प्राचीन ग्रन्थों की मन्त्रव्याख्याओं का तुलनात्मक अध्ययन करने पर 
स्पष्ट होता है कि अनेक स्थलों पर दानस्तुति का आभासमात्र है, वास्तव में दान- 
स्तुति है नहीं। इसके लिये एक दृष्टान्त Tale होगा--ऋ० ८।३।२१-२४ का देवताः 
सर्वानुक्रमणी में पाकस्थामा कौरयाण की दानस्तुति बतळाया गया है, परन्तु निघण्डु, 
निरुक्त आदि ग्रन्थों के अनुशीलेन से इस घटना की पुष्टि नहीं होती । निघण्टः 
४२ में पठित 'कौरयाण? पद्‌ का अर्थ यास्क ने “कृतयानः? ( अर्थात्‌ शत्रुओं के 
प्रति यान या चढाई करनेवाला व्यक्ति) किया है| ' दुर्गाचाये की सम्मति में इनः 
मन्त्रो में यान की स्तुति है, दान की नहीं। शोनक के मत से 'पाकस्थामा 
शब्द भी व्यक्तिवाचक न होकर विशेषण है ( बृहद्देवता ६।४५ ) । स्कन्द महेश्वर 
की व्याख्या के अनुसार “पाकस्थामा? शब्द का अर्थ दै-“महाप्राण' महाबल्वानँ 
और ये दोनों शब्द मन्त्री में आए हुए 'भोज' शब्द के विशेषण हैं, परन्तु भोज” 
शब्द भी सामान्य राजा के अर्थ में sea हुआ है, किसी विशिष्ट राजा के 
संकेत के लिए नहीं । 'कौरयाण के व्यक्तिवाचकत्व-का निषेध इस बात से भी 
होता है कि यह शब्द निघण्डु के चतुर्थ अध्याय में पठित है, जहाँ “अनवगत 
संस्कार? या अनेकार्थ शब्दों की गणना की गई है । 'कुरयाणस्य अपत्यम्‌ कोर- 
याणः? में संस्कार इतना स्पष्ट है कि. उसकी इस अध्याय में गणना करना नितान्त 
अनुचित है | निष्कर्ष यह है कि इस दानस्तुति में किसी भी ऐतिहासिक राजा का 
उल्लेख नहीं है, केवल शत्रु के ऊपर आक्रमण करनेवाले ( कोरयाण ) तथा महान्‌ 
बलशाली ( पाकस्थामा ) किसी नपति-सामान्य ( भोज ) का ही संकेत दै । 


इसी प्रकार अम्यावर्ती चायमान की दानस्तुति (eo ६।२७।८), सावर्णि की 
दानस्तुति (Fo १०।६२।८-११ ), प्रकण्व की दानस्तुति ( ऋ ८।५५ तथा 
८५६ ) भी विचार करने पर किसी विशिष्ट राजा की दानस्तुति प्रतीत नहीं 
होती । इस प्रकार ऋग्वेद मन्त्रों के ऐतिहासिक दृष्टि से अध्ययनशील विद्वान्‌ 
को अगत्या मानना पड़ेगा कि अनेक राजाओं के नाम ऐतिहासिक तथा व्यक्तिः 
वाचक केवल आभासमान हैं, वस्तुतः नहीं | 


३. पाकस्थामा-छोके स्थाम-शब्दः प्राणे प्रसिद्धः | पाकः परिपक्को मद्दान्‌ 


स्थामो यस्य स पाकस्थामा मद्दाप्राणर्‍्चेत्यर्थः | 
( स्कन्द महेश्वर की निरुक्त-ब्याख्या ) 


२. द्रष्टव्य युधिष्ठिर मीमांसक-ऋग्वेद की कयिपय दानस्तुतियों पर 
विचार! go ३-७। 
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अपौरुषेयवादी मीमांसका की ऐसे sagt की मीमांसा बड़ी ही 
विशद तथा स्पष्ट है । उनका उत्तर है कि समस्त वैदिक आख्यान 
प्ररोचना के लिए कल्पित हैं । आख्यानों की कल्पना मत्त्रार्थ ज्ञान के अनन्तर 
की गयी है, आज्यान-प्रदशेनःके लिए मन्त्रों की रचना नहीं है। जैमिनिसत्त 
“गुणवादस्तुः ( मीमांसा सूत्र १।२।१० ) का शत्रमाप्य भारतीय रिद्धान्तों की 
कुंजी है। उसका स्पष्ट कथन है कि समस्त आख्यान असत्य Zl आख्यानों ï 
दो बातें हैं--इत्तान्तज्ञान तथा प्ररोचना । इत्तान्त-ज्ञान विधि में न तो प्रवतक 2 
और न निवर्तक.। फलतः वह प्रयोजनाभावात्‌ अनपेक्षित है। प्रीति से काये- में 
प्रवृत्ति होती है तथा द्वेष से निडृति.। आख्यानों में इतने ही अंश की विवक्षा है 

ऋग्वेद मै सामान्य दान की स्तुति का प्रतिपादक एक बड़ा ही .भव्य सूक्त i 
ददाममण्डल में है ( सू० १०११७ ), जिसमें दान,की महिमा का ओजखी वर्णन 


. है | at मनुष्य दान न देकर अपने अर्थ को केवळ अपने:ही साथ के लिए aa 


करता है वह पाप को ही खाता है (मन्त्र ६) ; 
मोद्यमन्नं विन्दते अप्रचेताः सत्यं व्रवीमिःवध इत्‌ स तस्य । 
नार्यमणं पुष्यति नो सखायं केवलाघो भवति केवलादी N 
वस्तुतः वह मित्र नहीं है जो अत्यन्त स्नेह रखनेवाठे सखा अथवा परिचित 

ब्यक्ति को दान नहीं देता । उस आदमी से दूर हट जाना ही - श्रेयस्कर होता हैः। 

वह उसके लिए; घर नहीं होता | पोषण करने वाळे किसी अपरिचित के शरण मै 


जाना ही उस व्यक्ति के लिए. उचित होता है(मन्त्र ४) - ` व 
न स सखा यो न ददाति सख्ये स चाभुवे स च मानाय पित्वः :) 
अपास्मात्‌ प्रेयान्‌ न तदोको अस्ति पृणन्तमन्यमरणं चिदिच्छेत्‌ ॥ 

“(लाघ भवति केवलादी त्यागमूलक वैदिक संस्कृति का महामन्त्र दै) 
इसी तत्व का वर्णन स्मृतिम्रन्थो में भरा पड़ा x गीता का येह स्टोक पूव ed 
ब्य्‌ 3 अनुवाद ६ . किबिल्बै 

की awed ख्या स अस नु biS तवीकिबित 

i पापा ये पचन्त्यात्मकारणात्‌॥ 
mw p (गीता ११३) 


न Rada चेति प्रयोजनाभावात्‌। अनथ का, 
प्रवर्तते इति, हेषाशिवतंते इति तयोविवक्षा । न 
२, यह मन्त्र तैत्तिरीय-आह्मण ( २८८ ) तथा निरुक्त (७। 
` उद्दत मिलता है। : K 
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संवाद सूक्त 

ऋग्वेद में जिस प्रकार दाशनिक सूक्त उसे उपनिषदों के तात्विक विवेचनों 
के साथ सम्बद्ध करते हैं, उसी प्रकार कतिपय सूक्त उसे प्र्रन्ध काव्य तथा नाटकों 
के साथ भी सम्बन्ध जोड़नेवाले हैं। ऐसे सूक्तों में कथनोपकथन का प्राधान्य है 
और इसीलिए इन्हें संवादसूक्तों की संज्ञा प्रदान की. गई है। ऐसे सूक्त समग्र 
ऋग्वेद में लगभग बीस हैं | इनके स्वरूप के विषय में पश्चिमी विद्वानों में गहरा 
मतमेद है । डाक्टर ओल्डेनतर्ग की दृष्टि में ये प्राचीन आख्यानो के अवशिष्ट 
रूप हैं। इनकी सम्मति में ऋग्वेदकालीन 'आख्यान? गद्यपद्यात्मक ये । पद्यमाग 
` अधिक रोचक तथा मञ्जु होने से अवरिष्ट रह गया है, परन्तु गद्यभाग केवल 
. कथात्मक होने से धीरे धीरे छस हो गया। संस्कृत के पिछले युग मै वर्तमान 
A के आधार पर Sto ओल्‍्डनबर्ग ने ऋग्वेदीय संवादसूक्तों को “आख्यान? 


के नाम से अभिहित किया है। इसके विपरीत sto तिल्वाँ लेबी, डा० श्रोदर 


और Sto eee आदि विद्वानों की दृष्टि में ये वस्तुतः नाटक के अवरिष्ट अंश हैं, 
जिनका संगीत तथा पात्र के उचित सन्निवेश कर देने पर यज्ञ के अवसरों पर 
वस्तुतः अभिनय होता था। तीसरा मत ste विन्टरनित्स का है, जो इन्दे 
प्राचीन लोकगीत काव्य (XE) का नमूना मानते हैं। ये अधंकथात्मक 
तथा अध-रूपकात्मक होने से कथानक तथा नाटक के संमिश्रग हैं। इन्हीं से 
अवान्तरकाल में एक ओर महाकाव्य का उदय सम्पन्न हुआ और दूसरी ओर 
नाटक की उत्पत्ति हुई । इस प्रकार भारतीय साहित्य में इन संत्राद-सूक्तो का 
qata महत्त्व है! | 


ईन संबादसूक्तों में तीन विशेष महत्त्वपूर्ण हैं--( १) पुरुरवा-उवेशी- 

` संवाद (ऋ० १०८५), (२) यमयमी-संवाद (Æo १०१०) तथा 
(3) सरमापणि-संवाद (Æo १० १३०) | पुरुरवा तथा उर्वशी की 
कथा रोमाञ्चक प्रेम का प्राचीन भव्य निद्शन है, जिसमें खर्ग-लोक की सुन्दरी 
Saat पृथ्वीतळ के मानव राजा की पत्नी बनना स्वीकार करती है, परन्तु प्रतिज्ञा- 
मंग के कारण वह उसका संग छोड़कर निर्मम की माँति चल देती है ।' इस सूक्त 
--मे केवळ १८ मन्त्र हैं, जिनमें से कुछ saat के कथन हैं और कुछ पुरुरवा के । 


3. Rem बलदेव उपाध्याय संस्कृत साहित्य का इतिहास (पंचम संस्करण) 
_ ` ३९३-९५।. 
` म्य लेलक का मन्थ-वेदिक कहानियाँ ( कहानी ९, पष्ठ ३५-३२४ )। 


४३५४ ` 
SR 42:20 ea 
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झातपथ ब्राह्मण (११।५।१) ने इस प्रेमकथा को कुछ विस्तार के साथ frag करने 
का उद्योग किया है । विष्णुपुराण, महाभारत आदि अनेक ग्रन्थों में'इस कथानक 
का उल्लेख है, परन्तु इसका सुन्दरतम रूपकरूप हमें महाक्रवि कालिदास की 
प्रतिमा से उनके 'विक्रमोबशीय' नामक सुप्रसिद्ध नायक में मिळता है। १० म 
मण्डल के दशम सूक्त मे यमयमी का परस्पर विलक्षण संवाद है, जिससे यमी यम को 
अपने प्रलोमनों से माना चाहती है, परन्तु यम अपने उदात्त चरित्र का परिचय 
देते हुए इस अनैसर्गिक सम्पर्क से अपने को दूर रखते हैं । साहित्यिक सोन्दर्य की 
ष्टि से ये दोनों संवाद बड़े ही रोचक, हृदयावर्जक तथा कलात्मक हैं। तीसरा 
संवादसूक्त ऋग्वेदीय युय के समाज की एक झाँकी प्रस्तुत करता है । पणि लोगों ने 
आर्य लोगो की गायों को चुराकर कही अँघेरी गुफा में डाळ रखा हे) इन्द्र ने 
अपनी gat सरमा को पणियों को समझाने के छिए दौत्यकार्य सौपा है। सरमा 
आर्य लोगों के प्रबळ पराक्रम की गाथा गाती है, तथा पणियों को धमका कर 
सचेत करती है। ये समग्र संवादसूक्त नाटकीय ओजस्विता से ओतप्रोत हैं और 
कडात्मक दृष्टि से नितान्त सुन्दर, सरस तथा भावोत्पादक है । 


ऋग्वेद में लौकिक सूक्त 


दशम मण्डल में अनेक सूक्ता के द्वारा छौकिक तथा व्यवहार से सम्बन्ध 
रखनेवाले विषयों का रोचक वर्णन उपलब्ध होता दै। ऐसे विषय अथवंबेद की ` 
ही विशिष्ट सम्पत्ति माने जाते हैं, ऐसी साधारण मान्यता है, परन्तु ऋग्वेद के 
दशम मण्डल में भी ऐसी लोकसंस्कृति से aaa विषयों की उपलब्धि इस 
झण्डळ की विशिष्टता सूचित करती दै। यकमा के नाश के लिए. अनेक सुक्त 
यहाँ मिळते हैं । १६१ सूक्त में 'राजयक्ष्मा शब्द का ही प्रयोग नहीं है, प्रत्युत 
इस रोग से पीड़ित व्यक्ति को मृत्यु के पासं से आहरण करने का भी स्पष्ट वर्णन R । 
१६३ सूक्त में यक्ष्मा के नाशन के उपाय का तथा शरीर. के नाना अवयर्षो 
का भी वैज्ञानिक विवरण मिळता है। १६२ सूक्त का नाम 'रक्षोहा सूक्त है, 
जिसमे बाधक राक्षसा के विध्नों से रक्षा का प्रबन्ध बतलाया गया है; विशेषकर 
गर्भ को बाधा पहुँचाने वाले राक्षस को दूर भगाने का संकेत है। एक सूक्त में 
पत्नी के कष्ट को दूर कर पति के पाने का विवरण है-- 


+ खनास्योषधि वीरुधं बळवत्तमम्‌। 
क्या सपनी बाधते यया संविन्दते पतिम्‌॥ 


(modo १४५) | 
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इस मन्त्र से पता चळता है कि पृथ्वी को खोदंकर निंकाली गई 
ओषधि ( जड़ी बूटी ) के प्रयोग कंरने से कोई पतिकामा सपत्नी को दूर 
कर देती है ओर अनुरूप पति के पाने में समर्थ होती है। अन्य सूक्तः 
(१०१६६ ) में शत्रुओं को दूर भगाने के लिये प्रार्थना की गई है-- 
ऋषभं मां समानानां सपत्नानां विषासहिम। 
हन्तारं शत्रणां कृधि विराजं गोपति गवाम्‌ N 
इस प्रकार इस 'सपत्नष्न! सूक्त में शत्रुओं को परास्त करने की भावना 
को अग्रसर किया ` गया है। १०१६४ (सूक्त में दुष्ट खप्न को दूर करने के 
लिए प्रार्थना है। १०५८ सूक्त का नाम ही 'मन आवर्तन? सूक्त है, जिसमें: 
किसी व्यक्ति के दूरगामी मन को लोट आने की. प्राथना है। चाहे वह 
Aaea यम, दिव, भूमि या समुद्र के पास चला गया हो, इस प्रार्थना के वळ 
` पर वह फिर उसी व्यक्ति के पास लौटकर चला आता दै-- 
यत्‌ ते यमं वैवखतं मनो जगाम दूरकम्‌। 
तत्त आचरतयामसीह क्षयाय जीवसे ॥ 
इस पूरे सूक्त में भूमि, आकाश, समुद्र, ओषधि, उषा, पवत तथा विश्व भर 
में धूमनेबाळे मन को लोट आने की प्रार्थना है। १०९७ सूक्त में आयर्षण 
भिषग ऋषि ने ओषधियों की बड़ी भव्य स्तुति प्रस्तुत की है। इस ओषधिसूक्त 
म॑ नाना प्रकार की ओषधियों के रूप-रंग तथा प्रभाव का सुन्दर विबरण आयुर्वेद 
की इष्टि से विशेष महत्त्वशाली है | ओषधियों के नाना प्रकारों का ' संकेत इसः 
मन्त्र मै स्पष्टरूप से किया गया है--- ao Seg 
याः फलिनीर्या अफला अपुष्पा याश्च पुष्पिणीः | 
“ बृहस्पति-प्रसूतास्ता नो gaiga: ॥ - 
( १०९७।१५ » 
a दो सूक्त ( १०१७३, १७४) राजनीति बी दृष्टि से अत्यन्त महत्वञचाली हैं,. 
निसमे राजा की प्रशस्त स्तुति की गई है। इसके अनुशीलन से माळूम पड़ता हे. 
कि उस प्राचीनकाळ में भी समस्त प्रजा राजा का वरण करती थी-- 
अभि त्वा देवः सचिताऽभि सोमो अवीवृतत्‌ | 
aR rat विश्वा भूतान्यभीचतों यथाससि ॥ 
दार्शनिक सुक्त 
. नास्दीय-सूक्त (१०११२९), पुरुषसूक्त ( १०९० ), हिरण्यगर्भ सूक्त 
( १०१२१ ) तथा वाकःसूक्त ( १०१४५ ) अपनी दार्शनिक गम्भीरता, प्रातिम 


नी | अनुभूति तथा नवीन कल्पना के कारण नितान्त प्रसिद्ध हैं| नासदीय सूक्त विक्त 
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साहता १३.९. 


आलोचको की दृष्टि में ऋग्वेदीय ऋषियों की अलोकिक दार्शनिक चिन्तनधारा का. 
मौलिक परिचायक है। इस सूक्त का ऋषि जगत्‌ की प्रारम्मिक स्थिति का वणन 
करता हुआ कह रहा है कि सृष्टि के आरम्भ में न तो असत्‌ था और न सत्‌; न 
दिन था और न रात; सृष्टि का अभिभ्यंजक कोई भी चिह्न उस समय नहीं था | 
सबसे पिछे 'काम? उत्पन्न हुआ--संकल्प था और इसी “काम” की अभिव्यक्ति 
सृष्टि के नाना खरो में प्रतिफछित होती दै | उस समय एक ही तत्त्व था, जो हग 
के विना मी साँस लेता था, तथा अपनी खाभाविक शक्ति से जीवित था— 
आनीदवातं खधया तदेकम्‌ | 
तस्माद्धान्यन्न परः किंचनास ॥ 
; (मन्त्र ) 
प्रातिम अनुभूति के ऊपर अद्वेत तत्त्व की प्रतिष्ठा ही इस गम्भीर मन्त्र का 
गूढ़ रहस्य है। ५ À 
ऋग्वेद के दशम मण्डल में अनेक सूक्तो के अनुशीलन से पता चल्ता है कि 
मुख्य देव या देवाधिदेव की कल्पना इढुमूछ हो गई थी और यह प्रधान देव कटी 
हिरणगर्भ, कहीं पुरुष और कहीं प्रजापति के नाम से प्रख्यात या | शि, के 
विषय में दशम लण्डल का. वह. प्रसिद सक्त है (१०१२१ ), जिसका अन्तिम 
चरण हे--“कस्मै देवाय हविषा विधेम” | इस चर की कल्पना में वेदशों को 
विभिन्न सम्मतियाँ हैं। प्राश्रात््य विद्वानों की दृष्टि मै इस सुक्त का दरश ऋषि 
सचमुच संशाय चित से पूछता है कि वह किस देवता के लिए इविषू का दान 
तथा बिधान कर रहा है! आरम्मिक युग के मानव के कौतुकाक्रान्त चित्त की 
दशा का.द्योतक यह सूक्त प्रकट करता है कि किस प्रकार आदिम मानव = 
देवता के रूप को जानना चाहता है, जिसके लिए वह हविष्य का ee 4 
| ब्राह्मण ग्रन्थों तथा तंदनुसारी भाष्य-कतोऔ--निरक्त, सायण आ 
“कः शब्द प्रजापति का सूचक दे ; "किमः शब्द मसित T "A 
| सौख्य का सूचक माना गया है। . फलतः नाम तथा रूप a 
[पति के लिए “किम्‌? शब्द का व्यवहार 
| अथवा सुखरूप होने के कारण प्रज अल 
| पी इसी यता के दी कारण वह 
= f: क्ति-युक्त है। उपनिषदो में भी इ र 
| AN ee अभिव्यक्त किया जाता है। हिरण्यगभ अग्रे, 
i सतित उत्पन्न शेनेवाळे प्राणिमात्र का पति | 
र नःथा। वह उत्पन्न शेर पति | 
| सृष्टि के आदि में, विद्यम म न सिये घाला | 
| (रक्षक) या । वह एथ्वी, आकाश तथा ` re 
करता है, अपने महत्त्व के कारण वह जाग्रत तथा aate सा| ० 
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. ही राजा (शासक ) है | इतना ही नहीं, वह मृत्यु के ऊपर भी शासन करता है | 
'अमृतत्व उसकी छाया है--( यस्य छायाऽमृतं यस्य मृत्युः ), अर्थात्‌ जैसे छाया 
पुरुष के पीछे दोड़ा करती है, उसी प्रकार अमृतत्व उस हिरण्यगर्भ का अनुसरण 
किया करता है। उसी की अध्यक्षता में सृष्टि का व्यापार चलता है; उसके पालन 
-तथा रक्षण का काम हिरण्यर्गम के हार्था में है । वह देवों में एक अद्वितीय 
देव है ( देवेष्वधिदेव आसीत्‌ ) । उसी के रक्षण से द्यावा एथिवी (क्रन्दसी) अपने 
अपने स्थानों पर प्रतिष्ठित हैं, तथा उसी के इस विलक्षण प्रभाव का चिन्तन किया 
'करते हैं ( मन्त्र ६) | निष्कर्षं यह है कि हिरण्यगर्म देवाधिदेव है । इसमें किसी 
प्रकार का सन्देह नहीं रह जाता | £ 

दशम मण्डल में पुरुष-सूक्त ( १०।९० ) अपनी दाशनिकता, महनीयता, 
'गम्मीरता तथा अन्तरहंष्टि के लिए नितान्त विख्यात एवं अन्यतम है। इसमें 
पुरुष के आध्यात्मिक कल्पना का भव्य निदर्शन है | पुरुष के सहल (असंख्य) सिर 
हैं, सहस नेत्र तथा सल पाद हैं, अर्थात्‌ उसके सिर, नेत्र तथा पैरों के संख्या की 
इयत्ता नहीं है । वह इस विश्व के परिमाण से अधिक है | वह विश्व को चारों ओर से 
भेर कर दश अंगुल अधिक बढ़कर है। 'अत्यतिष्ठद्‌ दशाइलम? में दशाइल केवळ 
'परिमाणाधिक्य का उपलक्षणमात्र है। विश्व के समस्त मरणशीळ प्राणी उसके 
केवल एक चतुर्थ अंशमात्र हैं । उसका अमृत त्रिपाद आकाश में है। यह इस बात 
का सूचक है कि वह इस विश्व को चारों ओरों से घेर कर भी इससे अत्यधिक 
चड़ा है । वह अमरणधर्मा प्राणियों तथा उन मरण-धर्माऔ का भी--जो अन्न 
ओजन करने से बढ़ते हैं--शासक है | पुरुष के विषय में विलक्षण तथ्य यह है-- 

` पुरुष पचेदं सव यद्‌ भूतं यच्च भव्यम!ः--( मन्त्र २)। 

अकेला पुरुष ही यह समस्त विश्व है, जो प्राचीनकाल में उत्पन्न हुआ, तथा 
जो आगे भविष्य में भी उत्पन्न होनेवाला है । यह सर्वेश्वरवाद ( पैनथीजम ) का 
(सिद्धान्त पाश्चात्य विद्वानों की दृष्टि में आर्यो के प्रोढ़ घा्मिक विकास का सूचक है, 
तथा ऋग्वेदीय युग की अन्तिम प्रौढ़ दार्शनिक विचारधारा का परिचायक दै । 
सृष्टि के उत्पादन में यज्ञ की कल्पना कितनी जागरूक तथा क्रियाशील होती थी; 


इसका परिचय इस सूक्त मै उपलब्ध होता है। देवताओं ने इस पुरुष की बढि: 


यश में की ओर उससे जगत्‌ के नाना प्राणियों की उत्पत्ति हुई । इसी 


SS ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य तथा दद्र की उत्पत्ति पुरुष के मुख, बाहु, 


क्रमशः बतलाई गई है (मन्त्र १२ )। ऋग्वेद के अन्य किसी 
मे इन चारों वर्णों का नाम नहीं आया है, जिंससे प्रतीत होता है कि 


I eS PO 
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समाज में चतुर्विध वर्ण की कल्पना अत्रान्तर युग में उत्पन्न हुई | इस प्रकार : 
यह सूक्त वैदिक आयाँ की सामाजिक तथा आध्यात्मिक धारणाओं का परिचायकः 
होने से नितान्त महत्त्वशाली है | 


दशम मण्डल में aiina का प्रतिपादक यही पुरुषसूक्त है। पश्चिमी 


विद्वानों की आलोचना में "पुरुष एवेदं सवम्‌? की भावना बहुदेवतावाद ( पाढी- , 
थीजम ) तथा एक-देवतावाद ( मोनोथीजम ) के अनन्तर जायमान घामिक . 


: विकास की सूचना देती है। जो उनकी दृष्टि में इस मण्डल को अन्य मण्डलो की 


अपेक्षा अर्वाचीन सिद्ध कर रहा है। ' 


(२) 
he 
| यजुपद | 

regia? कर्म के लिए उपादेय यजुर्वेद में यजु का संग्रह है । 'यजुप? 
शब्द की ब्याज्यायै आपाततः भिन्न भले ही प्रतीत हों, परन्तु उनमें एक ही 
लक्षण की ओर संकेत है। 'अनियताक्षरावसानो यज्ञः? ( अक्षरों की संख्या जिसमे 
नियत या निश्चित न हो ), 'गद्यात्मको यजु> तथा शेषे यजुःशब्दः का तात्पर्य 
यही है कि ऋक्‌ तथा साम से मिन्न गद्यात्मक मन्त्री का ही अभिधानं 'यजु* दै । 


बेद के दो सम्प्रदाय हैं-( १) ब्रह्म सम्प्रदाय तथा (२) आदित्य 
सम्प्रदाय | शतपथ-ब्राक्षण के अनुसार आदिल-यजुः शुक्ल-यजुष्‌ के नाम से 


_ प्रसिद्ध है, तथा याशवल्क्य के दारा आख्यात हैं ( आदित्यानीमानि शक्छानि 


यजूंधि वानसनेयेन याज्ञवल्क्येनाख्यायन्ते-शत° ATO १४।९।९।३२ ) । अतः 


बँ प्रदाय का प्रतिनिधि | 
आदित्य-सम्मदाय का प्रतिनिधि शुक्ल यजु है, तथा ब्रह्म-सम्प्रदाय का मर्तान 002. 
ळा त्व का भेद उसके स्वरूप के ऊपर 


कृष्ण यजुर्वेद है । यजुर्वेद के रछ कृष ee 
आशित है | शुक्ल यजुर्वेद में दशपौणमासादि अनुष्ठानों के लिए. आवश्यक 


का ही केवल संकच्न है। उधर कृष्ण इंद में मलो के साथ ही साथ ता et 
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aint का मी संमिश्रण है । मन्त्र तथा ब्राह्मण भागका एकत्र मिश्रण ही 
कृष्णयजुः के कृष्णत्व का कारण है, तथा मन्त्रों का. aa एवं अमिश्रित रूप ही 
Bway: के Ja का मुख्य हेतु है। कृष्णयजुः की प्रधान शाखा 'तेत्तिरीय' 
नाम से प्रख्यात है, जिसके विषय में एक प्राचीन आख्यान अनेक्रत्र निर्दिष्ट किया 
गया है। गुरु वेशम्पायन के शाप से मीत योगी याज्ञवल्क्य ने स्त्राधीत agit 


का.वमन कर दिया और गुरु के आदेश से अन्य शिष्यों ने तित्तिर का रूप धारण 


कर उस वान्त यजुष्‌ का भक्षण किया । सूर्य को प्रसन्न कर उनके ही अनुग्रह से 
याज्ञवल्क्य ने शुक्क-यजुध की उपलब्धि की' 


पुराणों तथा वैदिक साहित्य के अध्ययन से “याज्ञवाल्क्य वाजसनेय? एक 
अत्यन्त प्रौढ़ तत्त्वज्ञ प्रतीत होते हैं, जिनकी अनुकूल सम्मति का उल्लेख शतपथ- 
ब्राह्मण तथा बृहदारण्यक उपनिषद्‌ में किया गया है (अ० ३ और ४) | 
ये मिथिला के निवासी थे, तथा उस देश के अधीश्वर महाराज जनक की सभा में 
इनका विशेष आदर ओर सत्कार था। इनके पिता का नाम देवराज था, जो दीनों 
को अन्न दान देने के कारण 'वाजसनि? के अपर नाम से विख्यात थे | इन्होंने 
च्यासदेव के चारों शिष्यों से वेदचतुष्टय का अध्ययन किया था; अपने मातुल 
वैदाम्पायन ऋषि से इन्होंने यजुर्वेद का अध्ययन सम्पन्न किया था। शतपथ के 
mara पर इन्होंने उद्दालक आरुणि नामक: तत्कालीन प्रोढ़ दाशनिक से वेदान्त 
का. परिशीलन किया था | आरुणि ने एक बार इनसे वेदान्त की प्रशंसा में कहा था 
कि यदि वेदान्त की शक्ति से अभिमन्त्रित जल से स्थाणु (पेड़ का केवल तना) को. 


सींचा जाय तो उसमें भी पत्तियाँ निकल आती हैं| पुराणों से प्रतीत होता है कि. 


योग्य शिष्यौ ने गुरु के पूर्वोक्त कथन को अक्षरशः सत्य सिद्ध कर दिखलाया । : 
इनकी दों पत्निया थीं--मैत्रेयी तथा. कात्यायती | मैत्रेयी बडी ही विदुषी तथा 
त्रहमचादिनी थी.ओर घर छोड़ कर वन में जाते समय याज्ञवल्क्य ने मैत्रेयी को 
ही ब्रह्मविद्या की शिक्षा दी | प्रगाढ पाण्डित्य, अपूर्व योगबळ तथा गाढ़ aa- 
निकता के कारण ही योगी याज्ञवल्क्य कर्मयोगी राजा जनक की विशेष अभ्यर्थना 
तथा सत्कार के भाजन ये' | यजुर्वेद में मुख्यरूपेण वैदिक कर्मकाण्ड का प्रतिः 


पादन है। इसलिए इसकी संहिताये Liturgical Vedic Samhita ( कर्म 


काण्डात्मक वैदिक संहिता ) के नाम से विख्यात हैं। 


A. Feet काण्व संहिता के सायण-भाप्य की भूमिका, IAF ६-१२ | 
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विषय विवेचन 


शुक्छ यजुर्वेद की मन्त्र-संहिता “वाजसनेयी संहिता' के नाम से विख्यात है, 
जिसके ४० अध्यायों में से अन्तिम १५ अध्याय खिलरूप से प्रसिद्ध होने के कारण 
अवान्तर-युगीय माने जाते हैं | इस संहिता के विषय का अनुशीलन यजुर्वेद के 
सामान्य विषयों से परिचय कराने के लिए पर्यात होगा । 


आरम्म के दोनों अध्यायों मै दर्श तथा पोगमास इष्टियों से सम्बद्ध मन्त्री 
का वर्णन है। तृतीय अध्याय में अग्निहोत्र तथा चातुर्मास्य ( चार महीनों पर 
होने वाले यज्ञ ) के लिए. उपयोगी मन्त्रों का विवरण है। चतुर्थ से लेकर अष्टम 
अध्याय तकं सोमयागों का वर्णन: है, जिसमें अग्निष्टोम का प्रकृति-्याग होने के 
कारण नितान्त विस्तृत विवरणं है। अग्निष्टोम में सोम को पत्थरों से 
कूटकर इसका रस चुलाते हैं और दूध मिलाकर उसे प्रातः, मध्याह तथा 
सायंकाल अग्नि में हंवन करते हैं । इसका नाम है--सवन, जो तीनों समर्यो के 
अनुसार भिन्न-भिन्न नामों से विख्यात है। एक दिन में समाप्य 'एकाह' सोमयागों 
A 'वाजपेय' याग अन्यतम है, तथा राजा जनक के अभिषेक के अवसर पर होने 
चाला''राजवूय' यज्ञ है, जिसमें चूत क्रीडा, अञ्ज क्रीडा आदि नाना राजन्योचित 
'क्रियाकळापों का विधान होता है। इन दोंनों यज्ञा के सम्बद्ध मन्त्र संहिता के नवम 
तथाःदशम अध्यायो में निर्दिष्ट किये गये हैं। इसके अनन्तर आठ अध्या्थों 
(११-१८ Bo) तक 'अग्निचयन' अर्थात्‌ यज्ञीय होमारिन के लिए वेदिः 
निर्माण का वर्णन बड़े ही विस्तार के साथ किया गया है । वेदि की. रचना 
१०८०० इटो से होती है, जो विशिष्ट खान से लाये जाते हैं, तथा बिशिष्ट 
आंकार के बनाये जाते हैं |. वेदि की आकृति पंख फेलाये हुए पक्षी के समान 
होती है । ब्राह्मण मन्त्रों में वेदि और उसके विविध इंों के. आध्यात्मिक रूप 
का व्याख्यान बड़ी मामिकता के साथ किया गया है।... 


१६ बै अध्याय-में'शतरुद्रीय होम का प्रसंग' है, जिसमे रुद्र की कल्पनाः का 
बड़ा ही सांगोपांग विवेचन मिळता है ।: बैदिको में यह" “रद्राध्याय' अतीव 
उपयोगी होने से नितान्त प्रख्यात है। १८ वे अध्याय में वसीर्घारा' सम्बन्धी मन्त्र 
निर्दिष्ट हैं। इसके अनन्तर तीन अध्यायों ( १५-२१ अ० ) मे सौत्रामणी यज्ञ 
काः विधान है। कहा जाता है कि अधिक सोमपान करने से इन्द्र को रोग हो 
गया था जिसकी अश्विन ने इस यश के द्वारा चिकित्सा की । राज्य से च्युत 
राजा,' पशुकाम यजमान तथा सोमरस की अनुकूलता से पराङ्मुख व्यं 
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निमित्त इस याग का अनुष्ठान विहित है । इसक्री प्रक्रिया का संक्षित विवरण १९ 
वे अध्याय के महीधर भाष्य के आरम्भ में उपलब्ध है। सौत्रामणी यज्ञ में सोम- 
रस के साथ सुरापान का भी विधान पाया जाता है ( सोत्रामण्यां सुरां पिबेत्‌ ) । 

अ० २२-२५ तक . अश्वमेध के विशिष्ट मन्त्रों का निर्देश है। अश्वमेध 
सार्वभौम आधिपत्य के अभिलाषी सम्राट के लिए, विहित है। इसका सांगोपांग 
वर्णन शतपथ ब्राह्मण के १३ वे काण्ड में तथा कात्यायन Masa (२०वें अध्याय) 


में है। इसी प्रसंग में वह प्रसिद्ध प्राथना ( २२।२२ ) उपलब्ध होती है जिसमें . 


यजमान अपने मिन्न-भिन्न पदार्थों के लिए उन्नति तथा वृद्धि की कामना करता है । 


२६-२९ अ० तक खिलमन्त्रों का संकलन है, जिससे पूर्व निर्दिष्ट अनुष्ठानो के. : 


विषय में नवीन मन्त्र दिये गये हैं | ३० वे अध्याय में पुरुषमेध” का वर्णन है, 
जिसमें १८४ पदार्थों के आल्म्मन का निर्देश है| यह आलम्मन वास्तव आलम्मन; 
न होकर केवल प्रतीकरूप में उल्लिखित है। भारत में कभी भी पुरुषमेध नही 
किया जाता था | यह केवळ काल्पनिक यज्ञ है जिसमे पुरुष की नाना प्रतिनिधि- 
भूत वस्दुओं के लिए मिन्न-मिन्न पदार्थों में दान का विधान था, जैसे दत्त के लिए. 
सूत की, गीत के लिए. दोळूष की, धर्म के लिए सभाचर आदि के आलम्मन की 
विधि है | इस अध्याय से तत्कालीन प्रचलित ब्यवसाय, पेशा तथा कलाकौशल काः 
भी यक्तिश्चित्‌ परिचय प्राप्त होता है। ३१ वें अध्याय में प्रसिद्ध पुरुष-सूक्त है,. 
“जिसमें ऋग्वेद की अपेक्षा अन्त में ६ मन्त्र अधिक उपल्ब्ध होते हैं। ३२ तथाः 
३३ अध्याय में 'सर्वमेघ' के मन्त्र उल्लिखित हैं । ३२ के आरम्म में हिरण्यगर्म 
सुक्त के भी कतिपय मन्त्र उद्धृत हैं। ३४ वें अध्याय के आरम्भ में ६. 
मन्त्रो का 'शिदसंकल्प उपनिषद्‌? ( तन्मे मनः शिवसंकल्पमस्तु ) मन तथा उसकी 
चृत्तियों के खरूप बतलाने में नितान्त उपादेय है। मन की महत्ता के प्रतिपादन के. 
अनन्तर मन को "शिवसंकल्प? होने की प्रार्थना है, जिससे उसका संकल्पः 
५ इच्छा ) सवदा कल्याणकारी बने-- 
सुषारथिरश्वानिव यन्मनुष्यान्‌ 
रु नेनीयतेऽभीशुभिर्वाजिन qal 
> हत्मतिष्ठ यदजिरं जविष्ठ॑ 
ie तन्मे मनः शिवसंकल्पमस्तु ॥ 
Sia 54 (am: १४६): . 
[ निस प्रकार शोमन सारथि अश्वो को आगे चलने के लिए प्रेरित 
करता है और वेगवान, उत्पथगामी घोड़ों का चाबुक से नियमन करता है, 
रर मन भी मनुष्यों को कार्यों में प्रेरित करता है, तथा उसका. 
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नियमन भी करता है जिससे वे उन्मागंगामी न वन जाये । वह हमारे 
हृदय में प्रतिष्ठित होने वाला, जरा से रहित तथा अत्यन्त शीघगामी मन 
शिव-संकल्प बने। ] 

३५ वं अध्याय में पितृमेध सम्बन्धी मन्त्रों का संकलन तथा ३६ से ३८ 
अध्याय तक प्रवग्येयाग का विशद वर्णन है । प्रवग्ये में आग के ऊपर कड़ाही रख 
देते हैं और वह तप्त होकर बिल्कुल लाल बन जाती है जिससे वह सूर्य का प्रतीक 
प्रतीत होती है । तदनन्तर दूध को उबाल कर अश्विन्‌ को समपंण किया जाता है । 
पीछे यज्ञपात्रों को ऐसी स्थिति में रखते हैं जिससे मनुष्य की आकृति बन जाती है । 

अन्तिम अध्याय (४० वाँ अ० ) ईशावास्य उपनिषद्‌ है, जो अपने 
प्रारम्भिक दो शब्दों के कारण यह नाम धारण करता है। उपनिषदो में यह 
agaa उपनिषद्‌ आदिम _ माना जाता है, क्योंकि इसे छोड़ कर कोई भी अन्य 
उपनिपद्‌ संहिता का भाग नहीं है। उपनिषद्‌ ग्रन्थों में प्राथम्य धारण करने का 
यही मुख्य हेतु है । इस संहिता का आदित्य के साथ घनिष्ठता का परिचय इसका 
अन्तिम मन्त्र देता है-- , 

हिरण्मयेन पात्रेण सत्यस्यापिहितं मुखम्‌ | 
योऽसावादित्ये पुरुषः सो5सावहम्‌॥ 
( इंशावा० ४०।१७ ) 
काण्वसंहिता 
gas यजुर्वेद की प्रधान शाखाये माध्यन्दिन तथा काण्व हैं। काण्व शाखा 


का प्रचार आज कल महाराष्ट्र प्रान्त में ही है ओर माध्यन्दिन शाखा का उत्तर 
भारत में, परन्तु प्राचीन काळ में काण्व शाखा का अपना प्रदेश उत्तर भारत. 


ही था, क्योकि एक मन्त्र में (११११ ) कुरु तथा पश्चालदेशीय राजा का निर्देश 
संहिता में मिळता है ( एप बः कुरवो राजा, एष पश्चालो राजा ) | महामारत के 
आदिपर्व (६४।१८) के अनुसार शकुन्तला को पोप्यपुत्री बनाने .वाळे कण्व 
मुनि का आश्रम. 'मालिनी' नदी के तीर पर था, जो आज भी उत्तर प्रदेश के 


बिजनौर जिले में 'मालन' के नाम से विख्यात एक छोटी सी नदी है। अतः | 


कार्ण्या का प्राचीन सम्बन्ध उत्तर प्रदेश से होने में कोई विप्रतिपत्ति नहीं 
दृष्टिगत होती । 


-काण्वसंहिता का एक सुन्दर संस्करण मद्रास के अन्तत किसी 'आनन्द्वन' . 


नगर से तथा औंघ से प्रकाशित हुआ है जिसमें अध्यायों > संख्य 
अनुवाकों की ३२८ तथा मन्त्रों की २०८६ है, अर्थात्‌ माध्यन्दिन 
१० aS ane 
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मन्त्री ( १९७५) से यहाँ १११ मन्त्र अधिक हैं। काण्व शाखा का 
सम्बन्ध पाञ्चरात्र आगम के साथ विशेष रूप से पाञ्चरात्र संहिताओं में सर्वत्र 
माना गया है | 
7 कृष्ण यजुर्वेद 
उपरि निर्दिष्ट विषय-विवेचन से कृष्ण-यजुर्वेद की संहिताओं के भी विषय 
.का पर्याप्त. परिचय मिल सकता है, क्योंकि दोनों में वर्णित अनुष्ठान-विधियाँ 
प्रायः एक समान ही हैं। शुक्छ्यजुः में जहां केवल मन्त्रों का ही निदेश किया 
गया है, वहाँ कृष्णयजुः में मन्त्रों के साथ तद्विधायक ब्राह्मण भी संमिश्रित 
चंरणव्यूह के अनुसार कृष्णयजुवंद की ८५ शाखायें हैं जिनमें आज केवळ ४ ही 
शाखाये तथा सत्सम्बद्ध पुस्तकें उपलब्ध, होती हैं :--( १) तैत्तिरीय, (२) 
मैत्रायणी, ( ३) कठ, ( ४ ) कपिष्ठल-कठ शाखा | 
तैत्तिरीय संहिता 
तैत्तिरीय संहिता का प्रसारदेश दक्षिण मारत है। कुछ महाराष्ट्र प्रान्त तथा 
समग्र आन्भ्:द्वविड देश इसी शाखा का अनुयायी है। समग्र वेदिक ग्रन्थो- 
संहिता, ब्राह्मण, सूत्र आदि की उपलब्धि से इंसका वेशिष्ट्य स्वीकार किया जा 
सकता है, अर्थात्‌ इस शाखा ने अपनी संहिता, ब्राह्मण, आरण्यक, उपनिषद्‌ 
MAGA तथा WGA को बड़ी तत्परता से अन्नुण्ण बनाये रखा है। तैत्तिरीय 
संहिता का परिमाण कम नहीं है । यह काण्ड, प्रपाठक तथा अनुवाकों में विभक्त है । 
पूरी संहितां में ७ काण्ड, तदन्तर्गत ४४ प्रपाठक तथा ६३१ अनुवाक हैं । 
विषय वही gea में वर्णित विषयों के समान ही पौरोडाश, याजमान, 
वाजपेय, राजसूय आदि नाना यागानुष्ठानों का विशद वर्णन है। आचार्य सायण 
की यही अपनी शाखा थी । इसीलिए तथा यज्ञ के मुख्य स्वरूप के निष्पादक 
होने के कारण उन्होंने इस संहिता का विद्दत्तापूर्ण भाष्य सव-प्रथम निबद्ध किया, 
. परन्तु उनसे प्राचीन भाष्यकार भट्ट भास्कर मिश्र ( ११वीं शताब्दी ) हैं, जिनका 
ज्ञान यज्ञ! नामक भाष्य प्रामाणिकता तथा विद्वत्ता में किसी प्रकार न्यून नहीं है । 
अधियज्ञ अथ के अतिरिक्त अध्यात्म तथा after पक्षों में भी मन्त्रों का 
अयं खान-खान पर किया गया हैः 


तैत्तिरीय का सं० आनन्दाश्रम संस्कृत अन्थमाला 


.के साथ मैसूर संस्कृत ग्रन्थमाला में कई j 3 
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सेत्रायणी संहिता 


कृष्ण यजुवद की अन्यतम शाखा पैत्रायणी शाखा की यह संहिता TA- 
'पद्यात्मक:हे', अर्थात्‌ कृष्ण यजुर्वेदीय संहिता के समान यहाँ भी मन्त्र तथा ब्राह्मणों 
"का संमिश्रग है | इस संहिता में चार काण्ड हैं--( १ ) प्रथम (आदिम) काण्ड- 
११ प्रपाठकों में विमक्त है, जिनमें क्रमशः दशपूण माश, अध्वर, आधान, पुनरा- 
धान, चातुर्मास्य तथा वाजपेय का वर्णन दै (२ ) द्वितीय ( मध्यम ) काण्ड के 
१३ प्रपाठकों में काम्य इष्टि, राजसूप तथा अञ्चिचिति का विस्तृत विवरण है। 


` ई ३ ) तृतीय ( डपरि ) काण्ड के १६ प्रपाठकों मै अग्निचिति, अध्वर विधि, 


-सौत्रामणी के अनन्तर अश्वमेध का विस्तृत वर्णन अन्तिम पाँच प्रपाउकों में (१२- 
१६) किया गया है । (४) चतुर्थ काण्ड खिल काण्ड के नाम से विख्यात है, जिसके 
१४ प्रपाठकों मे पूर्निर्दिष्ट राजसूय आदि यज्ञां के विषय में अन्य आवश्यक सामग्री 


संकलित की गई है । समग्र संहिता में २१४४ मन्त्र हैं, जिनमें १७०१ ऋचायें 
ऋग्वेद से उद्धृत की गई हैं। प्रत्येक काण्ड में ऋग्वेद से मन्त्र उद्धृत हैं ओर 


ये मन्त्र ऋग्वेद के भिन्न-भिन्न मण्डळों.में पाये जाते हैं.।. यहाँ उद्ध्वत मन्त्र 
ऋग्वेद के प्रथम मण्डल ( ४१९ मन्त्र ), दशम ( ३२३ मन्त्र ) तथा षष्ठ मण्डल 
( १५७ मन्त्र ) से विशेष सम्बन्ध रखते है । मैत्रायणी कृष्ण यजुर्वेद से सम्बन्ध 
रखती दै | इसलिए इस शाखा के मन्त्रों तथा ब्राह्मणों का तैत्तिरीय तथा काठक 


-संहिता मैं. उपलब्ध होना आश्चर्य की घटना नहीं है। अनेक मन्त्र माध्यन्दिन 


तथा काण्व यजुःसंहिता में भी यजत्र होने के नाते मिळ्ते हैं। 


न्कठसंहिता 


यजुर्वेद की २७ मुख्य शाखाओं में कठ शाखा अन्यतम है | पुराणों में काठक 


-लोग मध्यप्रदेशीय या माध्यम के नाम से विख्यात हैं, जिससे प्रतीत होता है कि वे 
“प्राचीन काळ में मध्य-देश में निवास करते थे। पतञ्जलि के कथानुसार कठसंहिता 


का प्रचार तथा पठन पाठन प्रत्येक ग्राम में था ( ग्रामे आभे काठकं कालापकं च 


जिल्दों में प्रकाशित हुआं. है। इसका प्रामाणिक अंग्रेजी अनुवाद डा० कीथ 
ने किया है--दारवर्ड ओरियन्टल सीरीज नं० १७ तथा १८, प्रकाशनकाछ 
१९१९-१५ . 5 

a. सैत्रायणी संहिता को ad प्रथम डा० श्रोदर ने जर्मनी से निकाला था । 


` 
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प्रोच्यती--महाभाष्य ४।३।१०१ ), जिससे प्राचीनकाल में संहिता के विपुल प्रसार 
का पूर्ण परिचय प्राप्त होता है, परन्तु आज कळ इस संहिता के अध्येताओं की 
संख्या नगण्य है | इसके प्रचार वाले प्रान्त का भी पता नहीं चलता! | 

कठसंहिता में पाँच खण्ड हैं, जो क्रमशः इंठिमिका, मध्यमिका, ओरिमिका, 
याज्यानुवाक्या काण्ड तथा अश्वमेधाद्यनुवचन के नाम से प्रसिद्ध हैं | इन खण्डो 
के टुकड़ों का नाम 'खानक' है, जो वैदिक साहित्य में अन्यत्र नहीं मिलता । इस 
संहिता में स्थानक की संख्या ४०; अनुवचनों की १३, अनुवाकों की ८४३, 
मन्त्री की ३०९१ तथा मन्त्र-ब्राह्मणों की सम्मिलित संख्या १८ हजार है। 

इठिमिका के १८ स्थानकों में पुरोडाश, अध्वर, पद्यु-बन्ध, वाजपेय, राजसूय 
आदि का विस्तृत वर्णन है । मध्यमिका ( १२ स्थानक ) में सावित्री, पञ्चचूड 
स्वग, दीक्षित, आयुष्य आदि का विवेचन है.! ओरिमिका काण्ड (१० स्थानक) में 
पुरोडाश ब्राह्मण, यज़मान ब्राह्मण, सत्र arafa, चातुर्मास्य, सब, सौत्रामणी 
आदि का वर्णन है और इसी के मीतर चतुर्थ काण्ड को भी गतार्थ समझना 
चाहिए । अन्तिम काण्ड में १३ अनुवचन हैं । 

कृष्ण यजुवंदीय संहिताओं की सामान्य प्रकृति के अनुसार इस संहिता में 
मन्त्र तथा ब्राह्मणों का एकत्र मिश्रण हे । इन निर्दिष्ट मुख्य भागों तथा इष्टियों में 
कतिपय प्रमुख याग ये हैं-दश पौर्णमास, अग्निष्टोम, अग्निहोत्र, आधान 
काम्य इष्टि, निरूढ पशुप्रम्ध, वाजपेय, राजसूय, अग्निचयन, चातुर्मास्य, सोत्रा- 
मणी और अश्वमेध | 

कृष्ण यजुवंद की चारों मन्त्र संहिताओं में केवल स्वरूप ही की एकता नहीं है, 
प्रत्युत उनमें वर्णित अनुष्ठानौ तथा तन्निष्पादक मन्त्रों मै भी बहुत ही अधिक 
साम्य है' और यह होना खामाविक मी है, क्योंकि ये भिन्न-भिन्न शाखा की 
मन्त्र-संहिताये एक ही मूलभूत वेद की अवान्तर शाखायें हैं, जो अध्येतृगणो की 
विशिष्टता तथा विभिन्नता के कारण ही भिन्न सी हो गई हैं | 


१. संहिता का प्रथम संस्करण जमनी से डा० श्रोदर ने १९१० go में 

सम्पादित कर प्रकासित किया। अन्य Go स्वाध्याय मण्डल औंध, १९४३ | 

२. इसके लिए स्वाध्याय मण्डल का संस्करण देखिए जिसकी पाद टिप्पणियों 

स तुलनात्मक सूची दी गई हे । डाक्टर कीथ ने यजुर्वेदीय समस्त संहि- 

तामं सें वर्णित यागाचुष्ठानों की एक लम्बी सूची दो है जिससे इनका 

_ परस्पर सम्बन्ध भळी भाँति समझा जा सकता है । देखिए कीथ : तैत्तिरीय- 
हिता का अंग्रेजी अनुवाद, भूमिका ए० ८५-१४३ | 
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संहिता-साहित्य १४९ 
_ कपिष्ठढ कठ-संहिता-- 


चरण-व्यूह के अनुसार चरकशाखा के ही अन्तर्गत कठाः प्राच्य-कठाः तथा 
कपिष्ठलकठाः का उल्लेख मिळता है, जिससे इसके शाखा-सम्बन्ध का पूरा परिचय 
मिळता है। कपिष्ठळ एक ऋषि विशेष का नाम है जिसका उल्लेख पाणिनि ने 
'कपिष्ठलो गोत्रे? (८।३।९१ ) सूत्र में किया है। दुर्गाचार्य ने भी अपने को 
'कापिष्ठलो वासिष्ठः? कहा है ( अहं च कापिष्ठलो वासिष्ठ;--निरुक्त टीका ४४ ) | 
सम्भवतः यह किसी स्थानविशेष का अभिधान था । इस संहिता के सम्पादक का 
अनुमान है कि कपिष्ठल ग्राम का वर्तमान प्रतिनिधि कोई 'कैथछ' नामक ग्राम है 
जो कुरुक्षेत्र म॑ सरस्वती नदी से थोड़ी ही दूर पूरच की ओर था। इस आम 
` का SRE काशिका ( ऊपर सूत्र कीळ्याख्या ) तथा वराहमिहिर ने बृहत्संहिता 
(१४४) में किया है | ‘> 
इस शाखा की संहिता की एक ही प्रति ओर सो भी अधूरी ही उपलब्ध 
होती है वाराणसेय संस्कृत विश्वविद्यालय के 'सरखती भवन? पुस्तकालय में और 
यहीँ से इसकी प्रतिलिपि यूरोप के वैदिक विद्वानों के अनुशीलन के लिए समय 
समय पर भेजी गई थी'। काठकसंहिता से इस संहिता में अनेक बातों में पार्थक्य 
तथा वैभिन्य है । इसका मूल ग्रन्थ काठकसंहिता के समान होने पर भी उसकी 
स्वरांकन पद्धति ऋग्वेद से मिळती है। ऋग्वेद के समान ही यह अष्टक तथा 
अध्यायो में विभक्त है । इस प्रकार कापिष्ठल कठसंहिंता पर ऋग्वेद का ही 
सातिशय प्रमाव लक्षित होता है। ग्रन्थ अधूरा ही है। इसमे निम्नलिखित अष्टक 
तथा तदन्तर्गत अध्याय उपलब्ध हैं :-- 
प्रथम अष्टक-पूर्ण, आठौं अध्याय के साथ | 
द्वितीय ,, —aled } ९ से लेकर २४ अध्याय तक बिल्कुल नुटित | 
तृतीय ,, —aled 
चतुर्थ p 3R अध्याय को छोड़कर समस्त ( २५-३१ तक ) अध्याय 
उपल्ध हैं, जिसमें २७वाँ अध्याय रुद्राध्याय है| 
पञ्चम ,, --आदिम अध्याय (३३ अ० ) को छोड़कर अन्य सातौ 
अध्याय उपलब्ध | 
पष्ठ p RA अध्याय को छोड़कर अन्य अध्याय उपलब्ध । ४८ब 
अध्याय पर समासि। 


१. इसी प्रति के आधार पर Ste रघुवीर ने इसका एक सुन्दर सं० छादौर से . : 
प्रकाशित किया è मेहरचन्द Go अन्यमाला a || लाहोर, १९३२.। i fi ys | 
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पाठकों को जान रखना चाहिए कि उपलब्ध अध्याय भी समग्र रूप से नहीँ ` 
मिलते, प्रत्युत वे भी बीच में खण्डित तथा ga हैं। अन्य संहिताओं के साथा 
तुलना के निमित्त यह अधूरा भी ग्रन्थ बड़ा ही उपादेय तथा उपयोगी है | विषया . 
शैली कटसंहिता के समान ही है | 


| 
(३) i 
सामवेद | 
b> 
वैदिक संहिताओं में साम का महत्व agra गौरमय माना जाता है । Tee 
देवता का कहना है कि जो पुरुष साम को जानता है वही वेद के रहस्य को जानता 
है--/सामानि यो वेत्ति स वेद तस्तम्‌? । गीता में भगवान्‌ श्रीकृष्ण ने स्वयं 
सामवेद को अपना ही स्वरूप बतलाया है--बेदानां सामवेदोऽस्मि? | गीता में 
“प्रणव; wag” तथा अनुगीता में “ओङ्कारः सर्ववेदानाम्‌” कह कर जो 
ओङ्कार के सवं वेदों में श्रेष्ठ होने की बात कही गई है, उससे पूर्व वाक्य में किसीः 
प्रकार का विरोध नहीं घटित होता, क्योंकि छान्दोग्य के कथनानुसार ( साम्न 
उद्गीथो रसः )! उद्गीथ सम्पूर्ण सामवेद का सारं बतलाया गया है । यह सुप्रसिद्ध 
है कि उद्गीथ ओङ्कार का ही दूसरा नाम है। अतः ओङ्कार को सब्र वेदों में 
भगवद्रूप होने का तात्पर्य सामवेद के महत्त्व-प्रतिपादन में ही है । ऋग्वेद तथा 
अथर्ववेद में भी सामवेद की प्रशस्त प्रशंसा की गई मिलती है । एक मन्त्र की | 
स्पष्ट उक्ति है कि जो विद्वान्‌ मनुष्य जागरणशील है उसी को साम प्रास होते हैं, 
'परन्तु जो Pate है वह साम-गायन में कमी प्रवीण नहीं हो सकता' | एक दूसरे ' 
मन्त्र में पक्षियों का गायन साम-गायन के समान मधुर बतलाया गया हैं | 
अंगिरा ऋषि के साम का उल्लेख अनेक बार मिलता है | 
१. भगवद्गीता १०४२ | 
२. सो जागार तम्‌ ऋचः कामयन्ते, यो जागार तमु सामानि यन्ति। . 
~ (ऋ. वे. ५।४४।१४ ) 
. A उद्गातेव शकुने साम गायसि | 
RG इव सवनेषु शंससि ॥ ऋ० Fo २।४३।२। 
देवाः अंगिरसां सामभिः स्तूयमानाः ॥ ऋ० Fo १।१०७।२। 
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अथववेद के अनेक स्थलों पर साम की विशिष्ट स्तुति ही नहीं की गई है, 
प्रत्युत परमात्मभूत ‘shee’ ( परब्रह्म ) तथा स्कम्भ से इसके आविर्भाव का भी | 
उल्लेख करिया गया मिळता है। एक ऋषि पूछ र्दा है कि जिस स्कम्म के साम 
लोम हैं वह स्कम्भ कौन सा है! १ दूसरे मन्त्र मै ऋक्‌ के साथ साम का भी 
आविर्भाव ‘उच्छिष्ट से बतलाया गया है' | एक तीसरे मन्त्र मै कर्म के साधनभूत 
eH और साम की स्तुति का विधान किया गया है | इस प्रशंसा के अतिरिक्त 
विशिष्ट सामों के अभिधान प्राचीन वैदिक साहित्य मै उपल्ब्ध होते हैं, जिससे 
इन सामों की प्राचीनता निःसंदिग्धं रूप से सिद्ध होती दै । ऋग्वेद में वैरूप, TA 
रैबत, गायत्र, मद्र आदि सामों के नाम मिळ्ते हैं। यजुबेंद मै रथन्तर, वैराज, 
वैखानस, वामदेव्य शाक्कर, रैवत, अमीबतं तथा ऐतरेय ब्राह्मण में नोघस, रौरव 
यौधाजय, अग्निष्टोमीय आदि विशिष्ट सामों के नाम निर्दिष्ट किये गये मिलते है । 
इससे स्पष्ट प्रतीत होता है कि साम-गौयन अर्वाचीन न होकर अलन्त प्राचीनकाल 
से चला आ रहा है। यहाँ तक कि ऋग्वेद के समय में भी इन विशिष्ट गायनों 
का अस्तित्व स्पष्ट रूप से सिद्ध होता है । 


साम का अथे 
साम शब्द का प्रयोग दो अर्था में किया गया मिलता है। कक मन्त्री के 
ऊपर गाये जाने वाले गान ही वस्तुतः साम' शब्द के वाच्य हैं, परन्तु ऋक मर्तो 
के लिए भी ‘are? शब्द का प्रयोग किया जाता है । पहिले का जा चुका है कि 
साम-संहिता का संकलन उद्गाता नामक ऋत्विजू के लिये किया गया है, तथा 
यह उद्गाता देवता के स्तुतिपरक मन्त्रों को ही आवश्यकतानुसार विविध स्वरों में 
गाता है। अतः साम का आधार ऋकू मन्त्र ही होता है यह निश्चित ही है 
( ऋचि अध्यूढं साम-छा० So १।६।१ ) | नक्‌ और साम के इस पारस्परिक 
गाढ सम्बन्ध को सूचित करने के लिये इन दोनों में दाम्प्यमाव की 
कल्पना भी की गई है। पति पलि का संतानोत्पादन के लिये आह्वान करते हुए 
कह रहा है कि मैं सामरूप पति हूँ, तुम ऋकरूपा पत्नी हो; मैं आकाश हुँ और 
३. सामानि यस्य Sane end तं गूहि कतसः Raa सः । 
| ( aad वेद ३०७२० ) 


२ ga: समानि ota’ ७००५००७७१०" ७७० ७ “IRIA जज्ञिरे aa |] i 
ae (२० चे० १३७२४ ) | 


३. ऋचं सामः यजमहे.याभ्मां कर्माणि ङुबंते । ` pxo 
(aooaa) | 
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तुम एथ्वी हो। अतः आवो, हम दोनों मिलकर प्रजा का उत्पादन करें! | गीतिषु 
सामाख्या? इस जैमिनिय सुत्र के अनुसार गीति को ही साम? संज्ञा प्रदान की 
राई है । छन्दोग्य उपनिषद्‌ में “र? साम का खरूप बतलाया गया है'। अतः 
निश्चित है कि ‘are? शब्द से हमें उन गानों को समझना चाहिये जो भिन्न-भिन्न 
सरो में ऋचाओं पर गाये जाते हैं | 


साम' शब्द की एक बड़ी सुम्दर निरक्ति बृहदारण्यक उपनिषद्‌ में दी गई है-- ' 


“सा च अमश्चेति तत्साम्नः सामत्वम”-बुह० To १।३।२२। 'सा शब्द का 
अर्थ है ऋक और "अम? शब्द का अर्थ है गान्धार आदि खर | अतः “साम? शब्द 
का य्युत्पत्ति-लभ्य अर्थ हुआ ऋक्‌ के साथ संत्रद्ध खरप्रधान गायन--''तया सह 
संवद्धः अमो नाम स्वरः यत्र sad तत्साम” जिन ऋचाओं के ऊपर ये साम 
गाये जाते हैं उनको वैदिक लोग “साम AR नाम से पुकारते हैं । यहाँ यह 
स्मरण रखना चाहिये कि जिस साम-संहिता का बर्णन यहाँ किया जा रहा है वह 
इन्हीं सामयोनि ऋचाओं का संग्रहमात्र है, अर्थात्‌ साम-संहिता में केवल सामोप- 
योगी ऋचाओं का ही संकलन है, उन गायनों का नहीं जो साम के मुख्य 
वाच्य हैं । ये साम 'गान-संहिता” में संकलित किये गये हैं | 


सामवेद का परिचय 


सामवेद के दो प्रधान भाग होते है--आर्चिक तथा गान। आर्थिक का 
शाब्दिक अथ है ऋक्‌ समूह, जिसके दो भाग हैं--पूर्वाचिक तथा उत्तरासिक | 
पूर्वाचिक में ६ प्रपाठक या अध्याय हैं। प्रत्येक प्रपाठक में दो अधं या खण्ड हैं 
और प्रत्येक खण्ड में एक "दशति? और इर एक 'दशति' में ऋचायें हैं । “दृशति? 
शब्द से प्रतीत होता है कि इनमें ऋचाओं की संख्या दस होनी चाहिए, परन्तु 
किसी खण्ड में यह दस से कम है और कहीं दस से अधिक | दशतिर्यो में मन्त्रं 
का संकलन छन्द तथा देवता की एकता पर निर्भर है। ऋगवेद के भिन्न-भिन्न 


१. “अमोऽहमस्मि सा स्वम्‌, सामाहमस्मि ऋक्‌ स्वम्‌, ake परथिवी त्वम्‌ , 
ताविह संभवाव, ग्रजामाजनयावहै”?--( gee उ० ६।४। २०; He 
_ चे० १४।२।७१, Bo मा० ८।२७ )! 
3. “ar साम्नो गतिः ? स्वर इति होवाच”--( ste उ० १॥८४ ) | 
oF तस्य हृ पूतस्य साम्नो यः स्वं वेद, भवति हास्य स्वं तस्य स्वर एव सवम्‌?” 
_ € इहदा० उ० १।३।२५ )। ` 
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मण्डलो के भिन्न-भिन्न ऋषियों के द्वारा दष्ट भी ऋचायें एक देवता-वाचक होने से 
एकत्र संकलित की गई हैं| प्रथम प्रपाठक को आएनेय काण्ड (या पर्व) कहते हैं, 
क्योंकि इसमें अग्नि-विषयक ऋग्‌ मन्त्रों का समवाय उपस्थित किया गया दै । 
द्वितीय से लेकर चतुर्थ अध्याय तक इन्द्र की स्तुति होने से 'ऐ्दर-प्वे' कहलाता है | 
पञ्चम अध्याय को पवमान पर्व कहते हैं, क्योंकि यहाँ सोम-विषयक ऋचायें 
संग्रहीत हैं, जो पूरी की पूरी ऋग्वेद के नवम ( पवमान ) मण्डल से उद्धृत 
की गई हैं। षष्ठ प्रपाठक को आरण्यक पवे की संज्ञा दी गई है, क्योंकि देवताओं 
तथा छन्दो की भिन्नता होने पर भी इनमें गान-विषयक एकता विद्यमान है। 
प्रथम से लेकर पञ्चमाध्याय तक की ऋचायें तो 'ग्राम-गान? कही जाती हैं, 
परन्तु षष्ठ अध्याय की ऋचावें अरण्य में ही गाई जाती हैं। इसी लिए इन 
सत्र का यहाँ एकत्र संग्रह कर दिया गृया है। इसके अन्त में परिशिष्ट रूप से 
“महानाम्नी? नाकक ऋचायें ( १० ) दी गई हैं। इस प्रकार पूर्वाचिक के मन्त्र 
की संख्या छ सौ पचास ( ६५० ) है। 


उत्तराजिक में ९ प्रपाठक हैं। पहले पाँच प्रपाठकों में दो-दो भाग है, जो 
*प्रपाठकाध कहे जाते हैं, परन्तु अन्तिम sa प्रपाठको में तीन-तीन अर्घ है । 
यह राणायनीय शाखा के अनुसार है। कौथुम शाखा में इन अधों को अध्याय 
तथा दशतियों को खण्ड कहने की चाळ है। उत्तराचिक के समग्र मन्त्री की 
संख्या बारह सौ पचीस ( १२२५) है । अतः दोनों आचिकों की सम्मिलित 
मन्त्र-संख्या अठारह सौ पचहत्तर ( १८७५) है। ऊपर कहा गया है कि साम 
ऋचायें ऋग्वेद से संकलित की गई हैं, परन्तु कुछ ऋचायें नितान्त भिन्न हैं, 
अर्थात्‌ उपलब्ध शाकल्य-संहिता में ये ऋचाये बिल्कुल नहीं मिलती | यह भी 
भ्यान देने की बात है कि पूर्वार्चिक के २६७ मन्त्र ( लगमग तृतीयांश से कुछ 
. ऊपर ऋचायें) उत्तराचिक में पुनदल्लिखित की गई हैं। अतः ऋग्वेद की वस्तुतः 
पन्द्रह at चार ( १५०४ ) ऋचाय ही सामवेद मै उद्धृत हैं। सामान्यरूपेण ७५ 
मन्त्र अधिक माने जाते हैं, परन्तु वस्तुतः संख्या इससे अधिक है। ९९ ऋचायें 
एकदम नवीन हैं, इनका संकलन सम्भवतः ऋग्वेद की अन्य शाखाओं की संहि- 


ताओ से किया गया होगा | 
ऋग्वेद की ऋचायें १५०४ 4-पुनरुक्त २६७- १७७१ 


नवीन ॥ 7 Nels nm टी Os 
सामसंहिता की समूणे ऋचायें = १८७५ ( १८ सौ पचहत्तर ) | 
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. भागवत, विष्णुपुराण तथा वायुपुराण के अनुसार वेदन्यासजी ने अपने शिष्य 
जैमिनि को साम की शिक्षा दी । कवि जैमिनि ही साम के आद्य आचार्य के रूप 
में सर्वत्र प्रतिष्ठित हैं। जैभिनि ने अपने पुत्र सुमन्तु को, सुमन्तु ने अपने पुत्र 
सुन्वान्‌को और सुन्वान्‌ ने खकीय सूनु सुकर्मा को सामवेद को संहिता का 
अध्ययन कराया । इस संहिता के विपुळ विस्तार का श्रेय इन्हीं सामवेदाचार्य 
सुकर्मा को प्राप्त है । इनके दो प-शिष्य हुए--( १ ) हिरण्यनाभ कोशल्य तथा 
(2) पौष्यज्ञि, जिनसे सामगायन की द्विविध धारा--प्राच्य तथा उदीच्य का 
आविर्भाव सम्पन्न हुआ | प्रश्‍न उपनिषद्‌ (६।१ ) में हिरण्यनाभ कोशळ देशीय 
राजपुत्र के रूप में निर्दिष्ट किये गये हैं | भागवत ( १२।६।७८ ) ने सामगो की 
दो परम्पराओं का उल्लेख किया दै--प्राच्यसामगाः तथा उदीच्य सामगाः । ये 
दोनों भौगोलिक भिन्नता के कारण नाम निर्देश हैं। इन Fel का मूल-सुकर्मा 
नामक सामाचार्य के झिष्यों के उद्योगों का फल है। भागवत ने सुकर्मा के दो 
शिष्यो का उल्लेख किया है--( १) हिरिण्यनाम (या हिरण्यनाभी ) कौसल्य, 
(२) पौष्यज्ञि जो अवन्ति देश के निवासी होने से 'आबन्त्य' कहे गये हैं। 
इनमें से अन्तिम आचार्य के शिष्य 'उदीच्य सामग? कहलाते थे । हिरण्यनाभ 
कोशल्य की परम्परा वाळे सामग “प्राच्य सामगाः? के नाम से विख्यात हुए । 
प्ररनोपनिषद्‌ ( ६।१ ) के अनुसार हिरण्यनाभ--क्रोशल देश के राजपुत्र थे । 
फलतः पूर्वी प्रान्त का निवासी होने के कारण उनके शिष्यों को प्राच्य- 
सामगाः नाम से विख्याति उचित ही है | हिरण्यनाभ का शिष्य पौरववंशीय | 
सन्नतिमान्‌ राजा का पुत्र कृत था, जिसने सामसंहिता का चौबीस प्रकार से अपने... 
शिष्यो द्वारा sda किया । इसका वर्णन मल्यपुराण (४९ अ०, ७५-७३६ | 
इलो० ), हरिवंश ( २०४१-४४ ), विष्णु ( ४।१९-५० ), वायु ( ४१।४४ ), 
: ब्रह्माण्ड पुराण ( ३५।४९-५० ), भागवत ( १२।६।८० ) में समान हाब्दों में 
है . . किया गया है। वायु तथा ब्राण्ड में कृत के चौबीस शिष्यों के नाम भी: दिये 
गये हैं। कृत के अनुयायी होने के कारण ये साम-आचार्य ‘eat? नाम-से 
अख्यात थे— l : - 
._चरुर्विशतिधा येन प्रोक्ता वै सामसंहिताः। 
स्मृतास्ते प्राच्यसामानः कार्ता नामेह सामगाः ॥ À 
n R O (मल्ल, ४९७६) 


- 
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इनके लोगाक्षि, माङ्गलि, कुल्य, कुसीद्‌ तथा कुक्षि नामक पाँच शिष्या के 
नाम श्रीमद्भागवत (१२।६।७९) में दिये गये हैं, जिन्होंने सौ-सौ सामसंद्विताओं 
का अध्यापन प्रचलित कराया । AA तथा ब्रह्माण्ड के अनुसार इन शिष्या के नाम 
तथा संख्या में पर्यात्त मिन्नता दीख पड़ती है। इनका कहना है कि पोषिज्ञि के 
चार शिष्य थे--लौगाक्षि, Guth, कुसीदी तथा लाङ्गछि, जिनकी विस्तृत शिष्य 
परम्परा का विवरण इन पुराणों में विशेषरूप से दिया गया है। नाम-घाम में 
जो कुछ भी भिन्नता हो, इतना तो निश्चित सा प्रतीत होता है कि सामवेद के. 
aa शाखाओं से मण्डित होने में सुकर्मा के ही दोनों शिष्य--हिरण्यनाभ तथा 
पौष्पिज्षि--प्रधानतया कारण थे । पुराणोपलूब्ध सामप्रचार का यही संक्षित 
वर्णन दै | | 

सामवेद की कितनी शाखायें थीं! पुराणों के अनुसार पूरी एक हजार, 
जिसकी पुष्टि पतञ्जलि के 'सहत्तवर्मा सामवेदः? वाक्य से मली-मांति होती 2 । 
सामवेद गानप्रधान है । अतः संगीत की विपुलता तथा सूक्ष्मता को ध्यान में 
रखकर विचारने से यह संख्या कल्पित सी नहीं प्रतीत होती, परन्तु पुराणों में 
कहीं भी इन सम्पूर्ण शाखाओं का नामोल्ठेख उपलब्ध नहीं होता। इसलिये 
अनेक आलोचक की दृष्टि में 'वत्म' शब्द शाखावाची न होकर केवल सामगायनों 
की विभिन्न पद्धतिया को सूचित करता है। जो कुछ मी दो, साम की विपुल 
बहुसंख्यक शाखायें किसी समय अवश्य थीं, परन्तु दैवदुर्योग से उनमें से अधि- 
कांग का लोप इस ढंग से हो गया कि उनके नाम भी विस्मृतिके गत में विलीन 
हो गये | eas 

आजकल maga, दिव्याबदान, चरणव्यूह तया जैमिनि Taras (१।१४) 
के पर्यालोचन से १३ शाखाओं के नाम fred हैं। सामतपंण के अवसर पर 
इन आचायों के नाम तर्पण का विधान मिल्ता है--राणायन-सत्मुप्र- 
व्यास-भागुरिं-औलण्डि-गौत्मुछुवि-मानु-मानौपमन्यव-काराटि-मशक गार्ग्य aT TE 
कौथुमि-शालिहोत्र-जैमिनि-त्रयोदरीते मे सामगाचार्याः स्वस्ति ged aa । 
इन तैरह आचार्यो में से आजकल केवल तीन ही आचार्या की शाखाये 
मिल्ती है--( १) कौथुमीय, (२) राणायनीय तया (३) जैसिनीय i 
एक बात ध्यान देने योग्य है कि पुराणों में उदीच्य तथा प्राच्य सामगों के वर्णन 


`हे, न पूर्वी भारत में; i 
ने पर भी आजकल न उत्तर भारत में साम का प्रचार है, न पूवी भारत मँ | 
कक दक्षिण तथा पश्चिम भारत में आज भी इन शाखाओं का यत्किश्वित्‌ 


प्रचार है। संख्या तथा प्रचार की दृष्टि से कौथुम शाखा विशेष महस्वपूण 
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इसका प्रचलन गुजरात के ब्राह्मणों में, विशेषतः नागर ब्राह्मणों मे है। राणायनीय . 
शाखा महाराष्ट्र मै तथा जैमिनीय सुदूर दक्षिण भारत के तिन्नेबेली और तज्ञोर | 
जिले में मिलती जरूर है, परन्तु इनके अनुयायियों की संख्या कोथुमों की अपेक्षा ' 
AAR है। र 


( १) कौथुम शाखा--इसकी संहिता सर्वाधिक लोकप्रिय है। इसी का 
विस्तृत वर्णन पहले किया जा चुका है । इसी की ताण्ड्य नामक शाखा मी 
मिळती है, जिसका किसी समय विशेष प्रभाव तथा प्रसार था। इाङ्कराचार्वने 
चेदान्त-भाष्य के अनेक wel पर इसका नाम निर्देश किया है', जो इसके | 
“गौरव तथा महत्त्व का सूचक है। पञ्चीस काण्डात्मक विपुलकाय ताण्ड्य-ब्राण 
इसी शाखा का है । सुप्रसिद्ध छान्दोग्य उपनिषद्‌ भी इसी शाखा से सम्बन्ध | 

` रखती है' । इसका निदेश शङ्कराचार्य ने भाष्य में स्पष्टतः किया है | 


(२) राणायनीय शाखा--इनकी संहिता कौथुमो से कथमपि भिन्न 

नहीं है | दोनों मन्त्र-गणना के हिसाब से एक ही हैं । केवळ उच्चारण में कहीं- 

कहँ पाथक्य उपलब्ध होता है । कौथुमीय लोग जहाँ हाउ' तथा “राइ” कहते हैं, 
चहा राणायनीय गण 'हाबु' तथा 'रायी? उच्चारण करते हैं। राणायनीयों की | 
एक अवान्तर शाखा सात्यमुभ्रि है जिसकी एक .उच्चारणविशेषता भाषा- | 
विज्ञान की दृष्टि से नितान्त आळोचनीय है | आपिशली शिक्षा तथा महाभाष्य' ने | 
स्पष्टतः निर्देश किया है कि सात्यमुग्रि लोग एकार तथा ओकार का ह्र उच्चारण 
किया करते थे । आधुनिक भाषाओं के जानकारों को याद्‌ दिलाने की आवश्यकता | 
नहीं है कि पाकृत भाषा तथा आधुनिक प्रान्तीय अनेक भाषाओं में © तथा | 
'ओ? का उच्चारण हस्र भी किया जाता है । इस विशेषता की इतनी प्राचीन | 
| और alt परम्परा है; माषाविदों के लिए यह ध्यान देने की वस्तु है। | 


“अन्येऽपि miša: ताण्डिनः शाव्यायिनः”--( mto भा० ३।३।२७ ) | 

कुन ताण्डिनासुपनिषदि षष्ठे प्रपाठके स आत्मा”-(शा० भा० ३।३।३६) । 

,_ स आत्मा'''छान्दोग्य उपनिषद्‌ ( ६।८।७ ) का एक विख्यात अंश है । 
f R. “'छान्दोगाना सात्यमुग्रि राणायनीया इस्वानि पडन्ति?-(अपि० शि०) l 

| | 3. Sg च भोइडुन्दोगानां सात्यसुम़ि राणायनीया अर्धसेकार' अधंसोंकारञ् 

अधीयते | सुजाते ए अश्वसूनुते। अध्वर्या ओ ae: सुतम्‌--( साम बेद 

१।६।२।३ ); gë ते प॒ अन्यचजतम:--( साम १।३।८।३ ) |” 

हल _ (महाभाष्य १।१।४, ४८ ) । 
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( ३ ) जैमिनीय शाख़ा--इषं का विषय है कि इस मुख्य शाला के समग्र 
अंश-संहिता, ब्राह्मण, ओत तथा गह्मसूत्र--आजकल उपळ्ख हो गये हैं । 
जैमिनीय संहिता नागराक्षर में भी लाहोर से प्रकाशित हुई है। इसके मन्त्रों की 
संख्या १६८७ है, अर्थात्‌ कोथुम शाखा से एक सो बयासी (१८२) मन्त्र कम हैं । 
दोनों में पाठभेद भी नाना प्रकार के हैं। उत्तराचिक में ऐसे अनेक नवीन 
मन्त्र हैं जो कोथुमीय संहिता में उपलब्ध नहीं होते, परन्तु जैमिनीयों के 
सामगान कौथुमों से छगभग एक हजार अधिक हैं। कोथुमगान केवळ २७२२ हैं, 
परन्तु इनके खान पर जैभिनीयं गान छत्तीस सौ इक्यासी ( ३६८१ ) हैं | 
इन गानों के प्रकाशन होने पर दोनों की तुलनात्मक आलोचना से भापाशाल्न के. 
अनेक सिद्धान्तों का परिचय मिलेगा | तवलकार शाला इसकी अवान्तर शाला है; 
जिससे ल्घुकाय, परन्तु महत्वशाली केनोपनिषद्‌ सम्बद्ध है। ये तवलकारः 
जैमिनि के शिष्य बतलाए जाते हे | 


ब्राह्मण तथा पुराण के अध्ययन से पता चलता है कि साममन्त्री, उनके पर्दो 
तथा सामगानो की संख्या अद्यावधि उपलब्ध अंशों से कहीं बहुंत ही अधिक थी ।' 
शतपथ में साममन्त्री के पदो की गणना ४ सहसत बृहती बतलाई गई है',, 
अर्थात्‌ ४ हजार X ३६= १४४०००, अर्थात्‌ साममन्त्रौं के पद्‌ एक लाख ४४ 
हज़ार थे । पूरे सामों की संख्या थी आठ हजार तथा गायनों की संख्या थी. 
चौदद हजार आठ सौ बीस १४८२० । अनेक स्थर्लो पर बार-बार उल्लेख सेः 
यह संख्या अप्रामाणिक नहीं प्रतीत होती। इस गणना में अन्य शाखाओं के: 
सामों की संख्या अवश्य ही सम्मिलित की गई है | 


१. द्रष्टव्य श्रीपाद सातवळेकर द्वारा सम्पादित सामवेद का परिशिष्ट भाग, To 
२८६-२९७ | 7 : 

२. “अधेत्रों वेदौ ब्यौहत. | द्वादशेव gett सहस्ताणि अशे यजुषां चस्वारिः . 
साम्नाम?--( dee १०।४।२।२३ ) 
अष्टौ साम सहस्राणि छन्दोगाचिकसंहिता | 
गानानि तस्य वक्ष्यामि सहख्ाणि चतुद ॥ 
ay शतानि ज्ञेयानि दशोत्तरं दशेव च। 
ब्राह्मणं चोपनिषदं सलं त्रितयं तथा ॥ 
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सासगान पद्धति 


इन्हीं सामयोनि मन्त्रों का आश्रय लेकर ऋषियों ने गान मन्त्रों की रचना 
की है। ये चार प्रकार के होते है--( १) ( ग्राम ) गेय गान ( जिसे 'प्रकृति 
गान? तथा थिय गान? भी कहते हैं); ( २) आरण्यक-गान, ( ३) ऊददगान 
और (४ ) ऊह्य-गान (या रहस्य-गान ) । इन गानों में वेय-गान पूर्वाचिक के 
प्रथम पाँच अध्याय के मन्त्रों के ऊपर होता है। अरण्य-गान आरण्यक पव में 
निर्दिष्ट मन्त्रों का, ऊद और ऊह्य -गान उत्तराचिक में उल्लिखित मन्त्रों का 
मुख्यतया होता है । भिन्न-भिन्न शाखाओं में इन गानों की संख्या भिन्न-भिन्न है। 
a अधिक गान जैमिनीय शाखा में उपल्ब्ध होते हैं | यथा-- 


कोथुमीय गान ` जैमिनीय गान 
वेयगान ११९७ १२३२ 
अरण्यगान २९४ २९१ 
* ऊहगान ' १०२६ ` १८०२ 
ऊह्यगान २०५ ३५६ 
- कुल्योग २७२२ ३६८१ 


भारतीय संगीतशास् का मूळ इन्हीं साम गायनों पर अवलम्बित है । 
भारतीय संगीत जितना सूक्ष्म, बारीक तथा वैज्ञानिक है वह संगीत के समझदारों 
से अपरचित नहीं है, परन्तु विद्वजनों की अवहेलना के कारण उसकी इतनी 
बड़ी दुरवस्था आजकल उपस्थित है कि उसके मौलिक सिंद्वान्तों को समझना एक 
बड़ी विषम समस्या है। साम-गायन की पद्धति के रहस्य का ज्ञान उसी प्रकार 
Bee है । एक तो यों ही साम के जानने वाले कम हैं तिस पर सामगानों को 
ठीक खरो में गाने वालों की संख्या तो उँगलियों पर गिनने लायक है, परन्तु 
फिर भी जानने वालों का नितान्त अभाव नहीं है। यदि गायक के रले में 
रोच हो और वह उचित मूर्छना, आरोइ और अवरोह का विचार कर 
सामगायन करे, तो विचित्र आनन्द आता है। वह साम मन्त्रार्थ न जानने पर 


& 3 j भी हृदय को बरबस खींच लेता है। इसके लिए साम वेदीय शिक्षाओं की शिक्षा 
 परमावश्यक है । 


सा के अनुसार. साम के खरमण्डल इतने हैं--७ खर, ३ ग्राम, 
र You तथा ४९ तान | इन सात. खरो की तुलना वेणुखर से इस 
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साम र वेणु 
१ प्रथम ` माध्यम | म 
२ द्वितीय गान्धार । ग 
३ तृतीय ऋषभ । रे 
४ चतुर्थ . षड्ज ।सा . 
५ पञ्चम . निषाद्‌।नि 
६ षड धैवत । ध 
७ सप्तम पञ्चम । प 


सामगानों में ये ही ७ तक के अंक तत्तत्‌ स्वरों के खरूप को सूचित करने के 
(लिए लिखे जाते हैं । साम-योनिं मन्त्रों के ऊपर दिये गये ast की: व्यवस्था 
दूसरे प्रकार की होती है। सामयोनि मन्त्रों के सामगानों के रूप में दालने पर 
अनेक संगीतानुकूल शाव्दिक परिवतंन किये जाते हैं । इन्हें 'सामविक्रार कहते हैं 
जो संख्या में ६ प्रकार के होते हैं . 
(१) विकार = शब्द का परित्रतन । अग्ने? के खान पर ओग्नायि | 
(2) विश्लेषण = एक पद का. एथक्करण, यथा "वीतये? के स्थान पर 
बोयि तोया २ यिं’ | | 
(३ ) विकषेण = एक खर का दीघ काल तक विभिन्न उच्चारण; ये = 
या २३ यि। 
(४) अभ्यास = किसी पद्‌ का बार-बार उच्चारण, यथा 'तोयायि' का 
दो बार उच्चारण | A 
(५) विराम = सुमीते के लिए किसी पद के बीच में ठहर जाना, यथा 
"गानो इन्यदातये' में ह पर विराम लेना | 
(६) स्तोभ = औ, होवा, दाउआ आदि गानानुकूल पद|। | 
ये विकार भाषाशास्र की दृष्टि से मी नितान्त मननीय हैं । | 


साम का परिचय : 
साम? wg शब्द है, जिसका अर्थ गान अथवा गीति है, जैसा | 
'गीतिषु सामाख्या? ( जै० सू २।१।३६) में बतलाया है। गान 
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उदाहरणार्थ--अग्न आयाहि वीतये’ (छंद आचिक १।१।१ ) इस गायत्री- 
छन्दस्क ऋचा पर वेयगान १।१।१ में साम है | 'पुरुत्वादारिव' ( Fo आ० 
२।१।१ ) इस उष्णिक्‌ छन्दस्क ऋचा पर वेयगान.३।१।९ में साम है। 'अग्न 
ओजिष्ठमामर! (So sro १।२।२७ ) इस अनुष्टुप्‌ छन्दवाली ऋचा पर वेयगान 
के २।२।१९ में साम है। 'यज्ञायज्ञा वो? (so आ० १।१।२५ ) इस sect 
छन्द की ऋचा पर वेयगान १।२।२२ में साम है। 'खादोरित्था विषूवतो? ( so 
आ० ५।१।१९ ) इस पङ्क्तिछन्दस्क ऋचा पर ia १११६ में, "आ 
gaar हविषा? ( छ० आ० १।२।९ ) इस त्रिष्ठुप्‌ छन्द की ऋचा पर वेयगान 
२।१।३४ में, चित्र इच्छिषो० ( छ० आ० १।२।१०) इस जगती छन्द की ऋचा 
पर वेयगान २।१।३५ में साम है। इसी प्रकार अतिजगती, शक्करी, अतिदाक्करी, 
अष्टि तथा अत्यष्टि नामक अतिछन्दक ऋचाओं पर भी साम है। 
सामवेदीय शाखाओं का संहिता भाग में waza कोथुमी एवं जैमिनीय 
शाखा के संहिता-ग्रन्थों को देखने से प्रतीत होता है। इसी प्रकार गान-भाग में 
भी पार्थक्य है, किंवा नहीं १ यह अनुभवराह्दत्य के कारण निश्चित रूप से कहना 
कठिन है । संभव है कि संहिता-भाग में पार्थम्य की तरह गान-भाग में भी कुछ 
वैशिष्ट्य हो। कोथुमी शाखा से भिन्न जैमिनीय शाखा के कुछ मन्त्र ऋग्वेद 
संहिता में मिळते हैं। सामों का परस्पर वैशिष्ट्य विकार, विश्लेषण, विकर्षण, 
अभ्यास, विराम तथा स्तोम के कारण होता है | 


यं में औद्भातृगण के चारों ऋत्विजों के कर्मकलापों में कहीं-कहीं भिन्नता 
और कहीं-कहीं सहकारित्व है। इसका विधान श्रौतसूत्रों द्वारा अवगत हो सकता है । 
सामों का यजां में कहीं-कहीं केवल प्रस्तोता के लिए, तो कहीं उद्भाता के 
लिए गान करने का विधान है और कहीं-कहीं प्रस्ताव, उद्गीथ, प्रतिहार, उपद्रव 
तथा निधन रूप से ५ भाग करके विभिन्न अंश विभिन्न ऋत्विक्‌ को उच्चारण 

करने की विधि है। | 
पूर्वांचिक का उत्तराचिक से यही सम्बन्ध है कि उत्तरासिक में जो प्रगाथ 
किंवा तीन-चार क्रचाओं के सूक्त हैं, उनमें अधिकतर पहली ऋचाएँ 
| पूर्वांचिक में पठित हैं। पूर्वाचिक में नानाविध सामों की योनिभूत ऋचाएँ 
“ae पठित हैं ओर उत्तराचिक में प्रगाथ तथा तृचादि सूक्त पठित हैं। एक प्रगा- 
AAT तृचाद्यातमक सूक्त में पूर्वाचिकान्तर्गत योनिभूत ऋक पहली है और 
es क [दो उत्तर ऋचाएँ हैं। पूर्वाचिक तथा उत्तराचिक के सम्बन्ध को लेकर 
IERD पाश्चात्य विद्वानों ने पर्यातरूपेण मीमांसा की हे | डाक्टर Rave तो कभी 
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उत्तराचिक को ही दोनों में अपेक्षाकृत प्राचीनतर मानते थे, परन्तु अब उन्होंने 
अपने ही पूव मत को भ्रान्त मानकर छोड़ दिया है | पूर्वांचिक के प्राचीनतर 
होने का यही कारण नहीं है कि यह ऋचाओं का संग्रह ‘gd? शब्द के द्वारा सूचित 
होने से कालक्रम में प्राचीन है, परन्तु इसके लिए अन्य कारण भी हैँ । सामविधान 
ब्राहमण मै उत्तराचिक के मन्त्रों का उद्धरण कहीं भी नहीं है। अथर्व परिदिष्ट 
( ४६।३।६ ) के अनुसार सामवेद की अन्तिम ऋचा वही है जो पूर्वाचिक की 
उपान्य ऋचा है (alo सं० ५८४ )। इन्हीं प्रमाणों के आधार पर डा० 
ओब्डनबग ने जो पूर्वाचिक को अपेक्षाकृत पूर्वतर माना है वह उचित ही है | 
डाक्टर कैढेण्ड का कहना है कि उद्वातागण यज्ञ में प्रयुज्यमान ऋचाओं को ` 
ऋग्वेद से ही साक्षात्‌ रूप से प्रथमतः अहण किया करते ये । अनन्तर ये मन्त्र 
कालान्तर मै उत्तराचिक में संग्रहीत कर लिये गये। अतः उत्तराचिक निश्चित- 
रूपेण यशोपयोगी ऋचाओं का अवान्तरकालीन उपयोगी संग्रह है । इतना ही 
नहीं; इनके ऊपर आश्रित ऊह-गान तथा ऊद्य-गान को वे सामवेदीय ग्रन्थों में 
सबसे पीछे विरचित मानते हैँ: । वे इन गानग्रन्थों को ताण्ड्य-ब्राह्मण से 
पीछे, लाट्यायन श्रौतसूत्र से पीछे, arta कल्प तथा पुष्यसून्र से मी पीछे 
मानने का इसलिए आग्रह करते हैं कि द्राह्यायण भौतसूत्र के टीकाकार धन्वी ने 
स्पष्ट शब्दों में कहा है कि ऊहगान तो सूत्रकार के पीछे निर्मित हुआ है। निष्कर्ष 
यह है कि आधुनिक अनुशीलन से मी पूर्वाचिक उत्तराचिक की अपेक्षा प्राचीन- 
तर सिद्ध होता है । 


गानों के प्रकार 


गान चार प्रकार के हैं, जिनके निर्देशक भिन्न-भिन्न ग्रन्थ हैं | इन चारों के 
नाम है--( १) वेयगान (या ग्रामे गेय गान); (२) आरण्य-गान, 
( ३) ऊहगान तथा (४) ऊह्यगान। प्रथम दो गान-चेय तथा अरण्य= 
योगिगान हैं, तथा ऊह और ऊहा के विकृति-्गान कहे जाते हैं। उह की . 
प्रकृति वेय-गान दै, तथा उद्य की प्रकृति ( या योनि ) आरण्य-गान है । इसका 
तात्पर्य यह है कि वेयगान में प्रयुक्त खररागादि का आश्रय लेकर ही ऊहगान का 
निर्माण हता है और अरण्य गान के खररागादि के आधार पर ही ऊद्यगान की - 
रचना की गई है। इन चारों गानों के खरूप का पार्थक्य उनके नामकरण से 


१. REA ताण्ड्य-त्राणण का अंग्रेजी भनुवाद्‌, भूमिका Fo १०-१५, | 
_ (कलकत्ता, १९ 


११ 
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भी माँति wear है । वेयगान का दूसरा नाम है--आमे गेय गान, अर्थात्‌ 
चह ग्राम में, समाज में गाने योग्यं होता है, परन्तु आरण्य-गान' के अन्तर्गत 
साम अरण्य में ही गाने योग्य होते हैं । सामवेदियों की मान्यता है कि आरण्य- 
गान के स्तोम इतने विलक्षण तथा विचित्र हैं कि ग्राम में गाने पर उनसे अनथ 
होने की सम्भावना रहती है। वे इतने पवित्र होते हैं कि अरण्य के पूत 
वातावरण में ही उनका उचित गायन किया जा सकता है और उचित प्रभाव 
उत्पन्न किया जा सकता है। ‘He का अर्थ है ऊहन, किसी अवसरविशेष 
पर मन्त्रों का सामयिक परिवर्तन । इसी व्याख्या के अनुशार 'ऊह-गान' 
. सोमयाग के अवसर पर प्रयोजनीय सामों का नाम है । 'ऊह्यगान' का 
पूरा नाम ऊद्य-रहस्य-गान है, तथा रहस्यात्मक होने के कारण ही ये 'अरण्य- 
गान? के विकृति-गान माने जाते हैं। अरण्य के. समान ये गान भी रहस्यात्मक 
होते हैं और इसोलिए सर्व-साधारण के सामने समाज के भीतर इनका गायन 
निषिद्ध माना नाता.है ।' 

. सन्त्रों पर साम निश्चित ही है। किस ऋचा पर कोन से तथा कितने 
साम होंगे ! इसका निश्चय वैदिको की परम्परा से होता आया. है। सामे अनियत 
नहीं, किन्तु नियत हैं। नियमन का बीज वैदिक प्रसिद्धि ही मानना उचित है । 
सामवेद में पठित समग्र ऋचाओं पर साम हों, ऐसा कोई नियम नहीं है। 


कतिपय ऋचाओं पर साम का सवंथा अभाव है। ये ऋचायें उत्तराचिक में ही : 
पाई जाती हैं) उदाहरणार्थ 'यत्र बाणाः संपतन्ति कुमारा विशिखा इव? 


९ सामवेद सं० १८६६ ), "भद्र कर्णेभिः श्णुयाम देवाः (सामवेद Ho १८७४), 


आझुः शिशानो बृषभो न भीमः? ( साम० सं० १८४९ ) ऋचाओं पर कोई - 


भी गान गानग्रन्थों में नहीं दिये गये हैं। ऋचा-विशेष पर सामों की संख्या भी 
वैदिक प्रसिद्धि से नियत ही है। ऐसी अनेक ऋचायें मिलती हैं जिनके ऊपर 
चारों प्रकार के गान होते हैं ओर वे भी अनेक प्रकार के 'मिल्ते हैं। उदाइर 


णाथ अयाः रुचा इरिण्या/ ( सा० Ho ४६३) तथा ‘eri पूषा रयिमंगा? 
Calo सं० ५४६ तथा ८१८ ) के ऊपर पूर्वोक्त चारों प्रकार के गान मिलते हैं । 


द्वितीय ऋचा पर तो समग्र सामों की संख्या २५ है। इतना ही नहीं, एक 
ऋचां के ऊपर प्रयुक्त सामो की सबसे बड़ी संख्या ६१ है, जो पुनानः सोमं घारया 


, पड sewer ( ५ जिल्दों में ) किया है। हाळ में सातवळेकर ने वेय 


१. इन गानअन्या का संग्रह पण्डित सत्यत्रत सामश्रमी ने आपने सामवेद के. 


| 
। 
| 
} 
$ 
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{W° ९।१०७।४; ao do ५११.) के ऊपर गाये जाते हैं। इससे 
उतर कर सामों की दूसरी बड़ी संख्या ५९ है, जो "पुरोजिती वो अंघस' 
(aro Fo ५४५ ) ऋचा के ऊपर अधिष्ठित होते हैँ। तीसरी संख्या ४८ 
सार्मों की है, जो 'यो धारया पावकया' (aro सं० ६९८ ) के ऊपर. गाये 
जाते हैं। २५ सामों को रखनेवाली ऋचायें तो संख्या में अनेक हैं! | इन विशिष्ट 
सामों की स्थिति तथा संख्या का नियम प्राचीन वैदिक परम्परा के ऊपर 
आश्रित है | 


स्तोभ तथा विष्टुति 


MST तथा स्तोत्र में अन्तर होता है। शन्न का लक्षग है 'अप्रगीतमन्त्रसाध्या 
स्तुतिः aa — अर्थात्‌ विना गाये गए मन्त्रों के द्वारा सम्पादित स्तुति | त्रः 
ऋग्वेद में होता है ओर स्तोत्र सामवेद में | स्तोत्र का स्पष्ट अर्थ है--'प्रगीत- 
-मन्त्र-साध्या स्तुतिः स्तोत्रम्‌ ।› स्तोभ भी स्तुति का ही एक प्रक्रारान्तर है | स्तोमो 
"का प्रयोग भी यज्ञ यागों में होता था। इनका विशेष वर्णन ताण्ड्यब्राह्मण 

में किया गया है। सरोम की संख्या नौ है-( १) Raq, (२) पञ्चदश, 
(3 ) सप्तदश, ( ४) एकविंश, (५) त्रिणव, (६ ) afa, (७) sada, | 
(८ ) चतुश्चत्वारिंश तथा ( ९ ) अश्चत्वारिंश | ये स्तोम प्रायः तृच पर हुआ 
करते हैं । इन तृचो को तीन पर्याय में गाने का है ओर प्रत्येक ` पर्याय 
में तृचो पर साम के गाम की आवृत्ति का नियम है । इस प्रकार तृतीय पर्याय - 
म॑ स्तोभ का स्वरूप निष्पन्न हो जातां है। इस आदृत्ति-जन्य गान के प्रकार की 
संज्ञा 'विष्टुति? (= विशेष स्तुति ) है । इन नवो सोमो की समग्र विष्ट्तियाँ 
संख्या में २८ हैं जिनका विशेष वर्णन ताण्ड्य-ब्राह्मण के द्वितीय तया तृतीय 
-अध्याय में दिया गया है | 

उदाहरणार्थ 'पञ्चदशसतोम' को लीजिए | इसकी तीन विष्ठुतियाँ होती हैं । 

प्रत्येक विष्टुति में तृच की प्रत्येके ऋचा का गायन तीन पर्याय में सिद्ध होता है | 
तिपर्याय में ५ बार गायन होता है, जिससे मिलाकर पूरा गायन १५ बार सम्पन्न 
होता है। प्रथम पर्याय में पहली ऋचा को तीन बार तया दूसरी ओर तीसरी 
को एक-एक बार गाना पड़ता है । द्वितीय पर्याय में प्रथम तथा तृतीय ऋचा को 
एक-एक बार और द्वितीय ऋचा को तीन बार गाना चाहिए । तृतीय पर्याय मै | 
प्रथम द्वितीय ऋचा एक-एक बार तथा तृतीय ऋचा को तीन बार गाना होता है । 


३. HUST सातवडेकर द्वारा सम्पादित 'सामवेद' ५० २२४ ( नध, १९४३) । | 
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इस प्रकार पूरे पर्यायों की समाप्ति पर पन्द्रह बार गायन होने से इसे a- 
दश सतोम' का अन्वर्थक नाम दिया गया है। इसी प्रकार अन्य खोर्मो की भी 
दशा है | 

साम के विभाग 

. सीम-गायन की पद्धति बहुत ही कठिन है, उसकी ठीक-ठीक जानकारी के 
लिये सूदम अध्ययन की आवश्यकता है। साधारण ज्ञान के लिये यह जानना 
पर्याप्त है कि सामगान के पाँच भाग होते हैं :-- 


( १) अस्ताव--यह मन्त्र का आरम्मिक भाग है। जो €ुँ' से प्रारम्भ 
होता है। इसे प्रस्तोता नामक ऋत्विज्‌ गाता है। (२) उद्दीथ--इसे साम का 
अधान ऋत्विज्‌ उद्गाता गाता | इसके आरम्म में ॐ लगाया जाता है। (३) 
प्रतिहार--इसका अर्थ है दो को जोड्ने वाला | इसे प्रतिहता नामक ऋत्विज्‌ 
गाता है। इसी के कमी-कमी दो टुकड़े कर दिये जाते हैं। (४) उपद्रव-- 
जिसे उद्गाता गाता है तथा (५) निधन--जिसमें मन्त्र के दो पद्यां या ॐ 
रहता है | इंसका गायन तीनों ऋत्विज--प्रस्तोता, उद्गाता, प्रतिहर्ता--एक साथ 
मिलकर करते हैं। उदाहरण के लिये सामवेद का प्रथम मन्त्र ढीजिये-- 


अझ आयाहि वीतये ग्रणानो हव्यदातये | 
नि होता सत्सि बर्हिषि ॥ 


sa ऊपर जिस साम का गायन किया जायेगा उसके पाँचों अङ्ग इस 
प्रकार ह 


(3) हुँ ओग्राइ ( प्रस्ताव )। 
(२) ओम्‌ आयाहि वीतये गणानों इब्यदातये ( उद्गीथ )। 
( ३) नि होता सस्सि बहिंषि ओम्‌ ( प्रतिहार )। 
इसी प्रतिहार के दो भेद होंगे, जो दो प्रकार से गाये जायेंगे :— 
( ४) नि होता सत्सि ब ( उपद्रव 9] 
' (५) हिंषि ओम्‌ ( निधन )। 
. इसी साम को जब तीन बार गाया जाता है तब उसे स्तोभ? हें 
TNR के के Fea खर को कमी हस्व और कभी विकृत कक 
हु ER जैरे--पूर्व a के अभ का गायन में परिवर्तित रूप ‘Snare’ हो 
va a! । गायन मै पूति के लिये कमी-कमी निरर्थक पद भी जोड दिये जाते हैं 
णह वा, हा आदि इन्हें 'स्तोभ' कहते हे | स्ट i 


idyalaya Collection. 
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छान्दोग्य उपनिषद्‌ के अनुसार साम सप्तविध या सात प्रकार का होतां है-- 
(१) हिंकार, (२) प्रस्ताव, ( ३) आदि, (४) sata, (५) प्रतिहार, 
(६ ) उपद्रव और (७) निधन । ऊपर निर्दिष्ट पञ्चविघ साम के ही अवान्तर 
मेद करने से इन सप्तविध सामों की उत्पत्ति होती है । उदाहरण के लिये साम के 
अथम मन्त्र के ऊपर तीन साम विहित हैं, जिनमें से प्रथम साम नीचे दिया 
जाता है। अन्य दो साम गानग्रन्थ में देखे जा सकते हैं :-- 
गान 

( १ ) गोतमस्य पर्कम्‌— 

ओग्नाई | आया हीऽ३। वोइ तो याऽ२ इ | तोयाऽ२ इ । एणानो ह | 
च्यदा तो याऽ२३। तो याऽ२ इ । नाइ होता साऽ२३ | त्साऽ२ इ | ase ३ ४ 
at हो वा | होऽ२ ३ ४ षी ॥ १ ॥ है 


(2) 
अथवेवेद ` 


वेदों में अन्यतम अथर्ववेद एक भूयसी विशिष्टता से संवलित दै । ऋग्वेद आदि 
तीनो वेद आमुष्मिक फल देने वाले हैं, अर्थात्‌ इन वेदों में दिये गये मन्त्रों के 
दवारा स्वर्गलोक की प्राति आदि परवोक-सम्बन्धी विषयों का प्रतिपादन किया 
गया है, परन्तु अथवंवेद ऐहिक फल देने वाला भी ह । इस जीवन को ल 
तया दुःख-विरहित बनाने के लिये जिन साधनों की आवश्यकता होती है उनकी 
सिद्धि के लिये नाना अनुष्ठानों का विधान इस वेद में किया गया है। यज्ञ के 
qi निष्पादन के निमित्त जिन चार ऋत्विजों की आवश्यकता होती दे त 
अन्यतम ऋत्विज--ब्रह्मा का साक्षात्‌ सम्बन्ध इसी वेद से है। ब्रह्मा नामक 
ऋत्विजू यज्ञ का अध्यक्ष होता है। इसका प्रधान कार्य नाना विधानों का 
निरीक्षण तथा संभावित त्रुटियों का माजन होता है। वह इतर तीनों वेदों का 
ज्ञाता होता है, परन्तु उसका प्रधान वेद अथर्ववेद ही होता है। जाहण अन्‍्यों में. 
रझा का महनीय गौरव अनेकत्र वर्णित है । गोपथ-जाह्मण ( ३३२ ) का कथन है... 
कि तीनों वेदों के द्वारा यज्ञ के केवळ एक पक्ष का ही संस्कार होता है। ब्रह्मा 
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“मन के द्वारा यज्ञ के दूसरे पक्ष का संस्कार करता है ।' ऐतरेय-ब्राह्मण (५।३३) के: 
अनुसार यज्ञ के दो मार्ग हैं--वाक्‌ तथा मन । वचन के द्वारा वेदत्रयी यज्ञ के 
एक पक्ष को संस्कृत बनाती है, दूसरे पक्ष का संस्कार ब्रह्मा करता है और वह 


'मन के द्वारा करता है। इन कथनों से स्पष्ट है कि यज्ञ के पूर्ण संस्कार के लिये 
अथर्ववेद की नितान्त आवश्यकता होती है | 


पुरोहित के लिए अथर्ववेद का ज्ञान RÀ आवश्यक होता है कि वह 
राजा के शान्ति ओर पौष्टिक कार्यों का सम्पादन अथर्ववेद के द्वारा ही करता है । 
अथवं-परिशिष्ट का तो यहाँ तक कहना है कि जिस राजा के जनपद में | 
अथववेद का ज्ञाता निवास करता है वह राष्ट्र उपद्रवहीन होकर वृद्धि को प्रात 
होता है। इस प्रकार ऐहिक तथा आमुष्मिक; लौकिक तथा पारलौकिक 
विषयों का प्रतिपादक होने के कारण अथर्ववेद वैदिक संहिताओं में अपना 
वैशिप्य्य रखता 2 | 
अथववेद के उपलब्ध अनेक अभिधानो में अथर्ववेद, ब्रह्मदेव अंगिरोवेद,, | 
अथवोज्धिरस वेद आदि नाम मुख्य हैं | 'अथर्व' शब्द की व्याख्या तथा निर्वचन | 
निरुक्त ( ११।२।१७ ) तथा गोपथ-ब्राह्मण ( ११४.) में मिलता है aF धातु. | 
कौटिल्य तथा हिंतावाची है । अत एव 'अथर्' शब्द का अर्थ है अकुटिल्ता तथा 
अहिंसा बृत्ति से मन की . स्थिरता प्रास करने वाळा व्यक्ति | इस व्युत्पत्ति की 
पुष्टि में योग के प्रतिपादक अनेक प्रसंग खयं इस वेद में मिटते हैं ( अथर्व ६।१ ; 
१०।२।२६-२८) | 'ब्रह्मवेद” शब्द का प्रयोग इसीलिये है कि इस वेद में परमत्रह्म 
की प्राति स्पष्टतः मन्त्रा द्वारा निर्दिष्ट की गई है। अथर्दण तथा आङ्गिरस 
| ऋषियों के द्वारा वेद के अनेक मन्त्र दृष्ट हुए हैं। इसीलिये इस वेद का एक नाम 
अथवा ज्विरस वेद भी है। अवेस्ता का 'अथवन! शब्द अथवन्‌ का ही प्रतिनिधि है 
और बहुत सम्भव है कि इन दोनों का सामान्य अर्थ ऋत्विजू ही है, जो अग्नि की 


SANA तया पूजा किया करता था। पश्चिमी विद्वानों के कथनानुसार 
ai उन मन्त्रो के डिये प्रयुक्त होता है जो सुख उत्पन्न करने वाले अच्छे 
: जादू दोनों के लिये प्रयुक्त होते हैं। आङ्गिरस का अर्थ वह अभिचार मन्त्र है 
a जिसका प्रयोग मारण तथा मोहन के लिये किया जाता था । इस अथववेद में 


| | 


रोगों को दूर करने वाळे मन्त्रों के साथ शत्रुओं तथा प्रतिपक्षियों के विरुद्ध 


. aR भी पर्यात वर्णन है। 
१. लवा पुष चिमिवेदैरयजर्‍यान्यन्तरः पक्ष: संस्करियते । 


g मनसैव ब्रह्मा यज्ञस्यान्यन्तरं पक्ष संस्करोति ॥ 
ia} SRR (Tto ब्रा० RIR ) 
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अथर्ववेद की शाखायें 

पुराण के अनुसार वेदव्यासजी ने जिस शिष्य को अथव का अध्ययन कराया 
उनका नाम था--सुमन्तु' | भागवत में अभिचार-प्रधान वेद के मुख्य प्रचारक. 
होने के कारण सुमन्तु “दारुण मुनि? की उपाधि से विभूषित किये गये हैं । सुमन्तु ने 
दो संहितायें अपने शिष्य कबन्ध को दीं, जिनके दो पहुंशिष्य ये--पथ्य और 
Saad | पथ्य के तीन शिष्य थे--( १ ) जाजलि, (२ ) कुमुद, (2) शोनक. 
और देवदर्श के चार शिष्य थे--( १) मोद, (२) ब्रह्मवि, ( २) पिप्पलाद, 
(४) शौष्कायनि ( या शौह्ायनि ) । इनमें शौनक के शिष्य aq तथा सैन्ध- 
वायन बतळाये जाते हैं। इन्हीं मुनियों द्वारा अथर्वबेद का विशेष प्रचार 
सम्पन्न हुआ। | 3 

पतञ्जलि ने पत्पशाहिक मै 'नवधा55थंवंणो _ वेदः -लिखकर इस वेद की ९ 
राजाओं का उल्लेख किया है। परपञ्चहददय, चरणव्यूह तथा सायण-भाष्य के 
उपोद्धात में शाखाओं की संख्या में अभिन्नता होने पर भी इनके नामों में महती 
भिन्नता दृष्टिगोचर होती है। इनकी तुलना करने पर इनके अमिधान इस प्रकार 
ठीक जमते हैं :-- ye 

( १ ) पिप्पलाद्‌, ( २ ) स्तौद ( या ate ) १ (२ ) मौद, ( ४) शौनकीय, 
( ५) जाजल, (६ ) जलद, ( ७) ब्रह्मवद, ( ८ ) देवद तथा ( ९ ) चारण 
वैद्य । इन शाखाओं में पिप्पलाद तथा शौनक के अनुसार कतिपय ग्रन्थ उपलब्ध 
होते हैं । अन्य शाखाओं का तो नाममात्र शेष है | हक i 

पिप्पछाद--पिप्पछाद मुनि एक बहुत बड़े अध्यात्मवेत्ता प्रतीत 

होते : > अध्यात्मविषयक शंकाओं के निवारण करने के अभिप्राय से सुकेशा, 
भारद्वाज आदि छः मुनिया के इनके पास जाने का उल्लेख मिलता है और 
इन्होंने जो उत्तर दिये वे प्रश्‍नोपनिघदू में सुरक्षित cal प्राचीनकार मै इनकी 
संहिता की विशेष ख्याति का पता चल्ता है। इनके दो अन्य ये TIER 
का कथन है कि पिप्पछाद शाखा की मन्त्रसंहिता २ A काण्ड वाली है, तया 
उसके ब्राह्मण में आठ अध्याय विद्यमान हैं। पिप्पलाद संहिता की एकमात्र प्रति 


शारदा लिपि में कश्मीर में उपलब्ध हुई; बिसे कब्मीर-नरेद् ने जर्मन विद्वान्‌ डा० 


राथ को १८७५ में उपहार में मेज दी। उसी प्रति से १९०१ ई० मै अमेरिक. 


१. द्रृष्टन्य--भ्रीमद्भागवत ( १ २७१-३ ); वायुपुराण ( ६१।४९-५ 
विष्णुपुराण (३।६।९-१३ ) । - 
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इसका फोटोमात्र तीन बड़ी-बड़ी Peat में छपा था | महाभाष्य के अनुसार शन्नो 

देवीरभिष्टय आपो भवन्दु पीतये | शं योरमिलवन्तु न अथर्व का प्रथम मन्त्र है, 

परन्तु आजकल प्रचलित ( शोनक ) संहिता में यह षष्ठ सूक्त का आदि मन्त्र है | 

उक्त प्रति के आरम्म में त्रुटित होने से उपलब्ध न होने पर भी गुणविष्णु से पता 

चलता है कि यह मन्त्र पिप्पलाद शाखा का आदि मन्त्र था! | इस बात से भी 

महाभाष्यकाछ में इंस संहिता की विशेष प्रसिद्धि का पता भछी-भाँति चल 
. सकता:है | 

(२) मौद--महाभष्य ( ४।१।८६ ) तथा शावरमाष्य ( १।१।३० ) में 
इनका उल्लेख मिलता है। अंथव॑-परिशिष्ट ( २।५।२) ने सौद तथा जलद 
शाखा वाढे पुरोहित के रखने से राष्ट्र के नाश की आशंका प्रकट की है, जिससे 
इन शाखाओं के कम से कम अस्तित्व या प्रचलन का पता चलता — 

पुरोधा जलदो यस्य मौदो वा स्यात्‌ कदाचन | 
अब्दाद्‌ दशभ्यो मासेभ्यो राष्ट्रश्नंश स गच्छति ॥ 

( ३ ) शौनक--आजकल प्रचलित संहिता तथा गोपथ-ब्राह्मण इसी शाखा 
के हैं । इसी संहिता का पूरा विवरण आगे दिया जायेगा । ate, जाजरू, aera 
तथा देवदश नाममात्र प्रसिद्ध हैं। अथर्व की अन्तिम शाखा चारण वैद्यो के 
विषय में कौशिक सूत्र की व्याख्या ( ६।३७ ) तथा अथव-परिशिष्ट ( २२२ ) से 
कुछ पता चलता है। बाथुपुराण से ज्ञात होता है कि इस शाखा की संहिता में 
ea ee (६०२६ ) मन्त्र थे, परन्तु यह संहिता अभी तक उपलब्ध 
अथव का विस्तार 
aes a a ३१ x तथा ५९८७ ( पाँच हजार नव सौ 
eee ता l : मीमांसा करने से प्रतीत होता है कि 

गया है | आरम्भ के सात काण्डो मै छोटे-छोटे सूक्त सम्मिलित हैं | प्रथम काण्ड के 
अत्येक सूक्त मै नियम से ४ मन्त्र, द्वितीय काण्डमें ५ मन्त्र, तृतीय 

& मन्त्र, चतुर्थ काण्ड में ७ मन्त्र तथा पञ्चम काण्ड मै pe 
हर case बुध उ में ८ मन्त्र X | षष्ठ काण्ड में 

ee vn न सूक्त म॑ कम से कम तीन मन्त्र हैं । सप्तम काण्ड मै 
ae = OTH अधिकतर सूक्त एक या दो ही मन्त्र के हैं। आठ से लेकर 
ह सो देवी”'अथर्ववेदादिमन्त्रोष्य Reem | 

| Se | ( छान्दोग्य-मन्त्र-भाष्ये ) । 
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, अथववेद १६९ 


ane काण्डो में बड़े-बड़े सूक्त हैं, परन्तु विषयों की एकता न होकर विभिन्नता ही 
इष्टिगोचर होती है। १३ से लेकर १८ काण्ड तक विषय की एकता विशेष रूप से 
इृष्टिगोचर होती है। १२वें काण्ड के आरम्भ में पृथ्वी सूक्त (६३ मन्त्र ) हैं 
जिसमें अनेक राजनीतिक तथा Anea सिद्धान्तों की भव्य भावना आलो- 
चक की दृष्टि को आकर्षित करती है। १३ वाँ काण्ड अध्यात्म-विषयक है | 
wee काण्ड में केवल दो लग्ने सूक्त ति ( १३९ मन्त्र ) जिनमें विवाह का ही 
प्रधानतया वर्णन है। १५वाँ काण्ड ब्रात्य काण्ड है जिसमें जात्या के यज्ञ-संपादन का 
आध्यात्मिक वर्णन है। १६वाँ काण्ड दुःखप्ननाशक मन्त्रों (१०३ ) का 
एक सुन्दर संग्रह है। १७ वें काण्ड में केवल. एक ही सूक्त ३० मन्त्रों का है, 
जिसमें अभ्युदय के लिए भव्य प्रार्थना की गयी 2 । १८ वाँ काण्ड श्राड-काण्ड है 
जिसमें पितृमेध-सम्बन्धी मन्त्र संकलित हैं | अन्तिम दोनों काण्ड खिल काण्ड? के 
नाम से प्रसिद्ध हैं जो कि मूळ ग्रन्थ की रचना के पीछे जोडे गये माने जाते हैं। 
१९वें काण्ड में ७२ सूक्त तथा ४५३ मन्त्र हैं ज्िनमें भैषज्य, राष्ट्रवृद्धि तथा 
अध्यात्म-विषयक मन्त्र संकलित हैं | अन्तिम काण्ड में मन्त्रों की संख्या लगभग 
एक हजार (९५८ ) की है, जो विशेषरूप से सोमयाग के लिए आवश्यक 
होते हैं, तथा ये मन्त्र ऋग्वेद से ही प्रधानतया लिये गये हैं | 

इस प्रकार अथर्ववेद का एक पश्चमांश ( १२०० मन्त्र ) ऋग्वेद का निजी 
भाग है । विशेषतः प्रथम, अष्टम तथा दशम मण्डर्लो से ये मन्त्र उद्धृत हैं | 
अन्तिम काण्ड में प्रसिद्ध कुन्ताप सूक्त सम्मिलित हैं, जो वर्तमान ऋग्वेद में उप- 
रूब्ध नहीं होते और सम्भवतः ऋग्वेद की किसी अन्य शाखा से संकडित किये 
गये हैं । 'कुन्ताप? सूक्त संख्या में दस हैं ( सूक्त १२७ से लेकर १२६ तक )। 
कौषीतकि-ब्राक्षण मै इनका स्पष्ट निर्देश मिळता है। गोपथ के कथनानुसार 
'कुन्ताप' शब्द का अर्थ है पापकर्म को जलाने वाले सूक्त या मन्त्र--( SA नाम « 
कुत्सितं भवति यत्‌. तत्‌ तपति तस्मात्‌ कुन्तापः ) । ऐतरेय ( ६।३२ ) तथा 
कौषीतकि-ब्राक्षण ( ३०।५ ) से स्पष्ट है कि इनका उपयोग यज्ञ-विधान में अवश्य 
होता था | इन सूक्ता का ऐतिहासिक मूल्य इसलिए माना जाता है कि इनमें 
परीक्षित राजा का नाम तथा उनके राष्ट्र का वर्णन विशेष रूप से आता है ( सूक्त 
१२७८-१० ) | eS 

अथर्ववेद का निर्माण ऋग्वेदादि संहिताओं के समकालीन हुआ eat 
पश्चादवर्ती काळ में हुआ हो, इंतना तो निश्चित है कि उसमें चित्रित संस्कृति 
मानव समाज के आरम्मिक युग से सम्बन्ध रखती है। प्राचीन मानव समाज मै... 
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१७० चेदिक साहित्य 


ऐसी नाना क्रियाये, अनुष्ठान तथा विश्वास विद्यमान थे जिनका विशद चित्र 
वैदिक साहित्य में अन्यत्र अनुपळन्ध होने पर भी इसी अथव संहिता में: उपल्ब्ध 
होता है । शत्रुओं पर विजय पाने के लिये, क्लेशदायी दीर्घ रोग निवारण के 
छिए, सद्योजात बालकों तथा उनकी माताओं को सन्तत करने वाले भूत-प्रेतों के. 
विनाश के लिए नाना अभिचारों का. विचित्र वर्णन अथववेद को मानवशास्त्र के. 
सम्यासियों के निमित्त एक बहुमूल्य विश्वकोष सिद्ध कर रहा है । जादू-टोना का 
प्रचार आथवेण युग की एक विशिष्ट घटना है । जादू ( यात ) भी दो प्रकार के 
होते हैं--शोभन प्रकार के जादू मे. किसी दूसरे अनिष्ट से अपने आपको बचाने की 
.मावना प्रबळ , रहती है। अशोभन प्रकार के जादू में जिसे अंग्रेजी में. “ब्लैक: 
Hise’ (काला जादू ).के नाम से पुकारते हैं, शत्रु-विशेष के ऊपर मारण, 
मोहून तथा उच्चाटन की भावनायें विशेष जागरूक रहती हैं। अथर्ववेद में इन 
दोनों प्रकार के जादू-ठोने का उत्कृष्ट साम्राज्य मानव-संत्कृति के इतिहास में एक: 
महस्वपूणः सांस्कृतिक घटना है। . 

अथवे में विज्ञान : 

. अथव॑बेद के. भीतर आयुर्वेद के. सिद्धान्त तथा व्यवहार की अनेक महनीय 
rarer बातें भरी हुई हैं, .जिनके अनुशीलन से आयुर्वेद की प्राचीनता, प्रामा- 
णिकता तथा व्यापकता का पूरा परिचय हमें मिळता है | रोग, शारीरिक प्रतीकार 
तथा औषध के विषय में अनेक उपयोगी एवं वैज्ञानिक तथ्यों की उपलब्धि 
अथर्ववेद की आयुर्वेदिक विशिष्टता बतलाने के. लिए पर्यात मानी जा सकती है! | 
तक्म रोग ( ज्वर ) का सामान्य वर्णन ( ६।२१।१-३ ), सतत-शारद-प्रैष्म- 
शीत-वार्षिक-तृतीयक आदि ज्वर के प्रभेदो का निर्देश ( १।२५।४-५ ), 
sere रोग का अस्थि तथा हृदय की पीड़ा करना ( ६।१४।१-३), अपचित 
( गण्डमाला ) के एनी-इ्येनी-कृष्णा आदि भेदों का निदर्शन (.६।८३।१-३ ) 
यकमा, िद्रध, वातीकार आदि नाना रोगों का बर्णन ( ९।१३।१--२२ ) इस 


संहिता में खान-खान पर किया गया है । प्रतीकार के विषय में आधुनिक प्रणाली की ` 


शल्यचिकित्सा का निर्देश अतीव विस्मयकारी प्रतीत होता है, ज्ञैसे-मूत्राघात 
_ होने ल शरशलाका आदि के द्वारा मूत्र का निःसारण ( १३१९ ), सुख-प्रसक 
कै लिए योनिमेदन ( १।११।१-६ ), जळ-धावन के द्वारा त्रण का उपचार 
(६५७९३) आदि। नाना इमियों के द्वारा नाना प्रकार के रोगों की 
= ` RST पण्डित हेमराज शर्मा द्वारा लिखित 'काइयप-संहिता' का 
i  डपोदात, ए० ९-१२ (बस्बई, १९३८०). ५. 
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अथव १७१ 
उत्पत्ति का सिद्धान्त प्राचीन आयुवेद को आधुनिक वैद्यकशासत्र के साथ सम्बन्ध 
कर रहा है | रोगकारक नाना कृमियों का वर्णन ( २।३१।१-५ ), नेत्र, नासिका 
तथा दातों में प्रवेश करने वाले कृमियों के नाम तथा निरसन उपाय ( ५२३।- 
१-१३ ) तथा सूर्य-किरणों के द्वारा इनका नाश ( ४|३७।१-१२ ) आदि अनेक 
A are ~ ` ~ 6 
विषय वैज्ञानिक आधार पर निर्मित प्रतीत होते हैं। रोगों के निवारणाथ तथा 
सर्पविष के दूरीकरणार्थ नाना ओषधियों, औषधों तथा मणियों का निर्देश यहा 
| A ९ 
मिलता है । आश्चर्य की बात है “विषस्य विषमोषधम्‌? का सिद्धान्त भी अथव के 
एक मन्त्र में. ( ७।८८।१ ) पाया जाता है। इस प्रकार आयुवंद की दृष्टि से 
अंथर्ववेद एक तिनान्त वैज्ञानिक शास्त्र है | ; 


अनेक भौतिक विज्ञानों के तथ्य भी यहाँ यत्र तत्र त्रिखरे मिलते हैं।. उन्हें 
पहचानने तथा मूल्यांकन करने के लिए वेदज्ञ होने के अतिरिक्त विज्ञानवेत्ता 


होना भी नितान्त आवश्यक है। एक दो पर्दो या मन्त्री में निगूढ वैज्ञानिक 
रहस्यों का उद्घाटन किया गया है जिसे वैज्ञानिक की शिक्षित तथा अभ्यस्त दृष्टि 


ही देख सकती है |- एक विशिष्ट उदाहरण ही इस विषय-संकेत के लिए vate 


होगा | अथर्ववेद के पञ्चम काण्ड के पञ्चम युक्त में लाक्षा (लाख ) का वर्णन है, 
जो वैज्ञानिकों की दृष्टि में नितान्त प्रामाणिक, तथ्यपूर्ण तथा उपादेय है। आज 
कल राँची (Pre) में भारत सरकार की ओर से “लाख के उत्पादन तथा 
व्यावहारिक उपयोग के विषय में एक अन्वेषण-संस्था कार्य कर रही है। उसकी 
नवीन वैज्ञानिक खोजा के साथ इस सूक्त में उल्लिखित तथ्यों की तुलना करने पर 
किसी मी निष्पक्ष वैज्ञानिक को आश्रय हुए विना नहीं रह सकता | आधुनिक 
विज्ञान के द्वारा समर्थित और ge की गई सूक्त-निर्दिष्ट बाते संक्षेप में ये हँ 


. (१) लाइ ( लाख, छाक्षा ) किसी वृक्ष का निस्यन्द नहीं है, प्रत्युत उसे 
उत्पन्न करने का श्रेय कीट-विदोष को ( मुख्यतया त्री कीट को ) है । वह कीट 
यहाँ 'दिळाची? नाम से व्यवहृत किया गया दै। उसका पेट छाल रज्ञ का होता दै 


और इसी से वह स्री ( कीट) संखिया खाने वाली मानी गयी है। यह कीट 


अश्वख, न्यग्रोध, धव, खदिर आदि seit पर विशेषतः रह कर छाक्षा को प्रस्तुत 
करता है ( ५५।५ ) | 
(२) at कीट 


| और उसके कोष में पीलापन aes 
sn तथा 'सर्यवर्णी कही गई है (५।५।६ ) | इ 


TATE 
+4 ` 
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१७२ देक साहित्य 


ऊपर रोये अधिक होते हैं । इसीलिए यह “लोमश वक्षणा? कही गई है | लाह की 
“उत्पत्ति विशेषरूप से वर्षा काल की अँधेरी रातों में होती है ओर इसी लिए 
इस सूक्त में रात्रि माता तथा आकाश पिता बतलाया गया है ( ५५।१ )। 

(३) कीड़े दो प्रकार के होते है--( क) सरा = रेगनेवाले; ( ख ) पत- 
त्रिणी = पंखयुक्त, उड़ने वाले ( पुरुष कीट )। शरा नामक (at) कीड़े वृक्षों 
तथा पौधों पर रंगते हैं और इससे वे 'स्परणी? कहलाते हैं: | 

विषय-विवेचन 

अथवंवेद का विषय-विवेचन अन्य Ret की अपेक्षा नितान्त विलक्षण है । 
इसमें वर्णित विषयों का तीन प्रकार से विभाजन किया जा सकता है--( १) 
अध्यात्म, ( २) अधिभूत और (२) अधिदैवत | अध्यात्म प्रकरण में ब्रह्म, पर- 
मात्मा के वर्णन के अनन्तर चारों आश्रमों का भी पर्यात निर्देश है। अधिभूत 
अकरण में राजा, राज्यशासन, संग्राम, शत्रुवाहन आदि विषयों का वर्णन प्रस्तुत 
किया गया है । अधिदैवत प्रकरण में नाना देवता, यज्ञ तथा काल के विषय मै 
पर्यात शातब्य सामग्री है। इस स्थूळ विवेचन के वाद विस्तृत विवरण नीचे 
“दिया गया है-- पक FP 


(१) भेषज्यानि सूक्तानि--इस प्रकरण के अन्तर्गत रोगों की चिकित्सा से 
सम्बन्ध रखने वाळे मन्त्र तथा विधि-विशेषों का अन्तर्माव होता है। रोगों की 
उत्पत्ति नाना प्रकार के पीड़ा पहुँचाने वाळे राक्षसों तथा भूत-प्रेतों के कारण 
होती है | इसलिये अनेक मन्त्रो में इन्हें दूर करने का उपाय वर्णित है । कौशिक- 
WH इन मन्त्रों की सहायता से किये जानेवाछे जादू टोनों का भी विशेष 


a है | रोगों के लक्षण तथा उनके कारण उत्पन्न शारीरिक विकारों का 
नशद वर्णन आयुबद की दृष्टि से विशेष महत््वशाली है | अथवंवेद में तकूमन्‌ 


: ज्वर का ही नाम है, इसके विषय मै अथर्ववेद का कथन है कि ज्वर मनुष्यों को 


oe देता है, तथा आग के समान तीत्र गर्मी से छोगों को जळा डालता है । 
इसीलि छ 0 गाको जाती है प्राथना की जाती है कि या तो वह गायब हो जाय अथवा यह 
eee 


3. इस लाक्षासूक्त के वैज्ञानिक तथ्यों की जानकारी के लिए देखिए दो छेख- 
< = ) Dave: International Academy of Indian 
- Culture, Nagpur, [ sept. I950 Ja 
(ख) Dr Hora : Journal of Asiatic Society of 
Bengal [ Vol, XVIII ı 952, No. I. PP. 3-5 ] 
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मूजवत्‌ , Aes, तथा मह्दादृष नामक सुदूर प्रान्तों में भाग जाय ( ५।२५।७।८ ) 

बछास रोग (क्षय ) ( ६।१४ ), गण्डमाला ( ६।८३ ), यक्ष्मा ( ६।८५ जिसे 

दूर करने के लिये वरुण नामक ओषधि के सेवन का उपयोग), खाँसी ( ६।१०५ ), 

दन्त-पीड़ा ( ६।१४० ) आदि रोगों तथा उनकी ओषधि का वर्णन बड़ी ही 

सुन्दरता से अथववेद में किया गया है। सर्प-विष को दूर करने के भी अनेक 

उपाय वर्णित हैं । सूत्र ५।१३ में असित तैमात, आलिगी, त्रिलिगी, seqer 

आदि साँपों के नाम उल्लिखित हैं, जिन्हें लोकमान्य तिलक ने विदेशी प्रभावों का 

सूचक बतलाया है। अनेक ओषधियों तथा वृक्ष की प्रशंसा में भी अनेक 

मन्त्र मिलते हैं । डाक्टर विन्टरनित्स ने अथववेद में उल्लिखित अप्सरा तथा | 
गन्धर्य-विषयक भावनाओं को जर्मनदेशीय मावनाओं से तुलना की दै। 

(2) आयुष्याणि सुक्तानि-दीर्घ आयु के लिए प्रार्थना करने वाळे 
मन्त्री का सम्बन्ध इस विभाग से है। इन सूक्तों का विशेष प्रयोग पारिवारिक 
उत्सबों के अवसर पर होता था, जैसे बालक का मुण्डन, युवक का गोदान ( प्रथम 
क्षौरकर्म ) तथा उपनयन संस्कार | इन सूक्तों मै एकशत शरद्‌ तथा एकशत 
हेमन्त तक जीवित रहने के लिए, सो प्रकार के मृत्युओ से बचने के लिए, प्रत्येक 
प्रकार के रोग से रक्षा के निमित्त प्रार्थनायें उपल्ब्ध होती हैं। अथव में आयु की 
दीर्घता के लिए हाथ में 'रक्षासत्रः को धारण करने का विशेष विधान मिलता है। 
इस रक्षासूत्र के धारण करने से प्राणी को पूर्ण खास्थ्य तथा चिरजीवन की सद्यः 
प्राप्ति होती है। १७ वें काण्ड का एकमात्र सूक्त इसी प्रायश्चित के अन्तगत 
आता है। 2 | 

(३ ) पौष्टिकानि--इस विभाग के अन्तर्गत घर बनाने के लिये, हरु 
जोतने के लिये, बीज बोने के RA, अनाज उत्पन्न करने के लिये, पुष्टि के fea, 
विदेश में व्यापार करने के लिये जानेवाळे वणिक्‌ के लिये, नाना अ के आशी- - 
ale की प्रार्थना की गई है। इस विषय में सबसे सुन्दर इष्टि सूक्त (अथव ४।१५) है, 
जिसमें वृष्टि का बडा ही रमणीय, साहित्यिक तथा उज्जरळ वर्णन उपलब्ध 
होता है। i 
(४) प्रायश्रित्तानि--इन सूक्त मै प्रायश्चित्त का विधान पाया जाता है। 
प्रायश्चित्त का विषय है चारित्रिक afe या धार्मिक विरोध तथा अन्य विधिहीन . 
आचरणों का विधान--जैसे ज्ञात और अज्ञात अपराध के हेतु, धर्मशात्र दारा 
वर्जित विवाह के कारण, ऋण का प्रतिशोध न करने के कारण, , बढ़े भाई के BS oo. 
छोटे भाई के विवाह करने के कारण जो अपराध मानवों से होता है उसे दूर 
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करने के लिए यहाँ प्रायश्चित्तों का विधान है । इनसे सत्रन्ध रखनेवाले ऐसे उत्सव, 
गीत तथा मन्त्र पाये जाते हैं, जिनके दारा. शारीरिक grea, मानसिक त्रुटि, 
दुःस्वप्न, अपशकुन आदि वस्तुएँ निराकृत तथा gisa की जाती हैं। 
इस युग में अशुभ शकुनो में भी विश्वास था--पक्षियों के उड़ने का स्वप्न, युग्म 
चालक के जन्म का खप्न, बालक का अशम नक्षत्र में जन्म । आज की भाँति 
उस युग में भी इन अपशकुनों के द्वारा मानय अपने कल्याण की भावना से 
भयभीत तथा. त्रस्त होता है और उसे दूर करने के निमित्त अनेक उपायों को 
करता था, जिनका यहाँ बहुत विवरण मिलता है | 


(५) स्लीकर्माणि--विवाह तथा प्रेम से सम्बन्ध रखनेवाले बहुत से सूक्त. 


तत्काढीन समाज का चित्र प्रस्तुत करने के लिये विशेष सहायक हैं। इन सूक्तो में 
पुत्रोत्पत्ति के लिये तथा सद्योजात शिश॒ की रक्षा करने के लिये भव्य प्रार्थना की 
गई है। १४वाँ काण्ड विशेषतः इसी प्रसंग से सम्बद्ध है । दूसरे प्रकार के मन्त्रो में 
अपनी सपत्नी को वश में करने के लिये तथा अपने पति के स्नेह का सम्पादन 


` करने के लिये अनेक जादू-योनों का वर्णन है । कोशिके-सूत्र से पता लगेता है कि . 


किसी ot के प्रेम सम्पादन के लिये किस प्रकार उसकी मिट्टी की मूर्ति बनाई 
जाती है, तथा बाण के द्वारा उसके हृदय को विद्ध किया जाता है, तथा उस 
समय अथव (३२५) के मन्त्रों का पाठ भी किया जाता है। इसी प्रकार 
पति के वशीकरण के निमित्त ot उसकी मूर्ति बनाकर गरम बाणो के सिरे से 
उसके मस्तक को बेघती है | साथ ही साथ अथर्व वेद के ६१३०, ६।१३८ 
सूक्त के मन्त्रों का पाठ भी करती है । इन युक्तो में देवताओं से पति को पागल 
चनाने की प्रार्थना है जिससे वह दिन-रात उसी के ध्यान में आसक्त रहे दि 
मरुत्‌! मेरे पति को उन्मत्तबना दो, हे अन्तरिक्ष ! तथा हे अग्नि ! उसे पागल बना 
-दो जिससे वह मेरा ही चिन्तन किया करे? ( ६।१३०।४ ) | यदि वह भागकर 
सीन या पाँच योजन भी अन्यत्र चला गया हो तो वह लौट आवे (अ० ६] 
' १११४ ) | सबसे भयानक तथा छापूर्ण तो वह प्रार्थना है जिसमें एक खी 
अपनी प्रतिस्पर्धिनी स्री को ध्वस्त तथा परास्त करने के लिए आग्रह करती है 
{He ११४) | इन मन्त्रो तथा क्रियाओं को 'आमिचारिक' नाम से पुकारते हैं, 
क्योंकि विशेषतः मारण, मोहन ( वशीकरण ) तथा उच्चाटन आदि फले की 
सिद्धि के निमित्त इनका बहुल प्रयोग होता है | 
ok ) राजकर्माणि-राजाओं से संत्रद्ध बहुत से सूक्त अथर्व वेद में पाये 


. जाते हैं जिन > SEPAR 5 जनै तिक्र 
थ हैं जिनके अध्ययन से तत्कालीन राजनैतिक दशा का विशद चित्र उपलन्ध 
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होता है । शत्रुओं को परास्त करने की प्रार्थना के साथ-साथ संग्राम. तथा ag- 
पथोगी साधनों--जैसे रथ, दुन्दुभि, शंख आदि का. विशेष विवरण सांग्रामिक 
दृष्टि से भी अथं की महत्ता घोषित कर रहा है | क्षत्रवेद? नाम का यही कारण 
प्रतीत होता है । उस युग में प्रजा ही राजा का संतरण ( चुनाव ) करती थी | 
अथव २।४ सूक्त में मनुष्यों के साथ ही साथ अश्विन , मित्रावरुण, मरुत्‌ तथा 
चरण के द्वारा भी राजा के संवरण करने का - वर्णन किया गया है। अन्य सूक्त 
{ अथर्व० ३।३ ) से पता चलता है कि देश से . निष्कासित राजा पुनः राज्य में 
चुलाया जाता था, तथा सम्मानपूर्वक प्रतिष्ठा पाता था | संग्राम के लिए बीरों के 
हदय में उत्साह फूँकनेबाले ame ( दुन्दुभि) का वर्णन नितान्त साहित्यिक 
तथा वीर रस से पूर्ण है। wet काण्ड का दशमसूक्त कवित्व तथा मनोहर 
भावो के प्रद्शन.के कारण बड़ा ही रोचक, सरस तथा अभिग्यञ्जनात्मक है | 
दुन्दुभि की गड्गड़ाइट सुनकर शत्रु की नारी को भयानक eet के संघर्ष के 
चीच में अपने पुत्र को छाती से चिपका कर भाग जाने की यह प्रार्थना संग्राम के 
आंगण में कितना करुणाजनक ETT उपस्थित करती है :-- 


` डुन्दुभेर्षाचं प्रयतां बदन्तीमाञ्चण्वती नाथिता घोपवुद्धा । 
नारी पुत्रं धावतु हस्तग्रह्मामित्री भीता समरे वधानाम्‌॥ 
je .. (अथवं ५२०५ ) 
_दुन्दुभिसूक्त -( ५२१.) में सुन्दर उपमा तथा भाव सोष्टव : का. योग उसे 
चीर रस के आदि काव्य होने.की स्पष्ट घोषणा कर रहा है। दुन्दुभि से शत्रुओं के 


चासन तथा मोहन की प्रार्थना करते समय मालोपमा का यह सौन्दर्य नितान्त 


अभिराम तथा छाघनीय है द 


यथा च्येनात्‌ पतत्रिणः संचिजन्ते अहर्दिवि सिंहस्य स्तनथोर्यथा | 
qat त्वं डुन्डुभेडमित्रानभिकन्द प्रत्रासयाथो चित्तानि मोहय ॥ 
i ( अथव० ५२१६ ) 


मन्त्र का आशय है कि जिस प्रकार बाजपक्षी से अन्य पक्षी उद्विग्न हो 
जाते हैं, और जिस प्रकार सिंह की गजना. सुनकर प्राणी भयभीत हो उठते हू, o 
उसी प्रकार हे दुन्दुभि ! ठुम इमारे शत्रुओं के प्रति अपनी गड़गड़ाइट करो, उ 
खूब डरा दो ओर उनके चित्त को मोहित कर दो, जिससे युद्ध में उनकी शक्ति 
का gia हो तथा वे शीघ्र ध्वस्त at जॉय | = ke ; RR 0 
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भूमिसूक्त--माषा तथा भाब की दृष्टि से नितान्त उदात्त, भावप्रवण तथा 
सरस है | पृथ्वी की महिमा का यह वर्णन स्वातन्त्य के प्रेमी तथा खच्छन्दता के 
रसिक आथवंण ऋषि का ह्ृदयोद्वार है । इस शैली का प्रौढ़ काव्य उच्च कल्पना 
तथा भव्य भावुकता वैदिक. साहित्य में भी अन्यत्र दुलंभ है। इस सूक्त में 
साथर्वण ऋषि ने ६३ मन्त्रों में मातुरूपिणी भूमि की समग्र पार्थिव पदाथा 
की जननी तथा पोषिका के रूप में महिमा उद्घोषित की है। तथा प्रजा को 
समस्त बुराइयों, A तथा अनथाँ से बचाने तथा सुल-सम्पत्ति की दृष्टि के लिए 
प्रार्थना की है | 


इस सूक्त में “मातृभूमि? की बड़ी ही मनोरम कल्पना की गई है। ‘ATE 
भूमि? का यह रुचिर वर्णन देशभक्ति की प्रेरणा का मधुर विलास है | “मातृभूमि? 
एक सजीव रूप में हमारे सामने प्रस्तुत होती है। “माता भूमिः पुत्रोऽहं 
प्रथिव्याः' ( १२।१।१२ )- अर्थात्‌ 'मेरी माता भूमि है ओर मैं मातृभूमि का 
पुत्र हूँ” बड़ी ही उदात्त भावना का प्रेरक मन्त्र है। इस भूमि के निर्माण तथा 
संरक्षण में देवताओं का सहयोग जागरूक रहा है। “अश्विनों ने जिसे मापा, 
विष्णु ने अपने तीन प्रादप्रक्षेपाँ को रखा, शक्ति के स्वामी ( शचीपति) इन्द्र ने 
जिसे अपने लाम के लिए शत्रुओं से विरहित बनाया, वह भूमि मुझे उसी प्रकार 
दूध दे जिस प्रकार माता अपने पुत्र को खतः अनुराग से दूध देती है! ( मन्त्र 
wo) | “सा नो भूमिर्विस्रजतां माता पुत्राय मे पयः? इस वाक्य में कितनी 
ममता भरी हुई है। पृथ्वी के ऊपर प्रजा के नाचने, दने, फाँदने तथा लड़ने- 
मिड्ने का कितना खामाविक वर्णन यहाँ किया गया है। पृथ्वी का एकांगी रूप 
प्रस्तुत न होकर उसका शर्वाज्ञीण रूप इस सूक्त में उपस्थित किया गया है ॥ 
पृथ्वी के ऊपर नदी तथा पर्बत सदा लाभदायक बनें, Be ऋतुओं का आगमन 
प्रजा के कल्याण के निमित्त हों, समग्र प्रजा एक समष्टि के रूप में कल्याण की भाजन 
att गयी है। पृथ्वी से प्राथना है कि जितने सर्प, वृश्चिक, हिंसक तथा 
वेक क्रिमि प्राइडकाल में ( क्योंकि ये वर्षा के आगमन पर उत्पन्न होते हैं, 
तया प्रजा को महती हानि पहुँचाते हैं) तुम पर चले, वे हमसे दूर भाग जाँय, 
तथा शिव कल्याण हमारे पास आवे' ( मन्त्र ४५.) | 


 _ इस प्रकार यह भूमिसूक्त अथर्ववेदीय युग की महनीय राष्ट्रीयता का 
Six o बनकर आज भी इमारे छिए . उत्साह तथा उल्लास का सद्यः प्रेरक 
RICE) मे ह 
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3 अथव वेद्‌ १७७ 


(७ ) त्रह्मण्यानि--इनमें जगत्‌ के परमतस्वभूत परमात्मा तथा ` परब्रह्म 
के स्वरूप और कार्थ का विवेचन है । इन आमुष्मिक ब्रह्मण्य यूक्तों के कारण 
a अथव॑-वेद ब्रह्मवेद! के महनीय अभिधान से पुकारा जाता है। इन सूक्तो में 
दशन के गम्मीरतम तथ्यों की विशद समीक्षा प्रस्तुत की गई है। इन सूक्तं में 
अन्तदृष्टि से संवलित प्रातिमचक्षु ऋषियों के स्वानुभूत तत्त्वों का विशद विवेचन 
इन्हें बहुमूल्य तथा दाशंनिकर दृष्टि से विशेष उपादेय सिद्ध कर रहा है। 

परमतत्त्व नाना अभिधानों तथा संज्ञाओं के द्वारा अभिहित किया गया है। | 
वही 'काल' नाम से जगत्‌ , e तथा दिव का उत्पादक और नियन्ता है। | 
काल समस्त प्रपञ्च का अधिष्ठान है। उसमें केवळ मन, प्राण तथा नाम ही समाहित 
नहीं हैं; प्रत्युत ae सत्रका ईश्वर तथा प्रजापति का भी पिता है। उसी के 
संकल्प करने पर यह जगत्‌ उत्पन्न हुआ और उसी में प्रतिष्ठित है। इस प्रकार 
काल ही जगत्‌ का परमतत्त्व खीकृत किया गया है ( १९५३, ५४ ) :-- 


काले तपः काले ज्येष्ठं काले ब्रह्म समाहितम्‌। 
कालो ह सर्वस्येश्वरो यः पितासीत्‌ प्रजापतेः॥ . 
( १९।५३।८) 
त्रयोदश काण्ड के अनेक सूक्तो में जिस “रोहित? का वर्णन है वह भी सूर्य या 
सूर्यस्थ वीर्य का प्रतीक होने से जगत्‌ के सृष्टि आदि समस्त ब्यापारों का निर्वाहक है। 
सूर्य के घोड़े उसी रोहित को रथ पर चढ़ाकर चारों ओर ळे जाते हैं। वही 
यज्ञ का जनयिता, अथ च समग्र विश्व का निर्माता है। उसी के अधिष्ठान के 
ऊपर यह विश्व खड़ा है, तथा अपना जीवन यापन करता है। इस वर्णन से 
awa: प्रतीत होता है कि रोहित ब्रह्म का ही प्रतीक है । 
अन्य यूक्तों में गौ का वर्णन बड़ी मार्मिकता के साथ किया गया है 
(१०१० ), तथा वशा गो जगत्‌ के समस्त पंदार्थों की जननी के रूप में चित्रित 
की गई है | ब्राह्मणों के लिए दक्षिणास्वरूप होने से ही गो का महत्तव वैदिक युग में 
. नहीं था; प्रत्युत कृषक समाज के लिए सर्वर होने के. कारण भी गौ का गोख 
अतीव महान था । इस वक्त में वशा गौ जगत्‌ में सबभ्रेष्ठ तत्त्व के रूप में चित्रित 
की गई है। कोई वशा की अमृत रूप से और कोई मृत्यरूप से उपासना करते है 
dare में देव, मनुष्य, असुर, पितर तथा ऋषिगण सब-कुछ वशा ही है-- _ .. 


वशामेवाम्रतमाडुवंशां सत्युमुपासते। .. Hee vies 

बरोदं सर्वमभवद्‌ देवा मनुष्या असुराः पितर ऋषयः॥ 
5: - ( अथर्ष १०११०२६) 

१२ : 2: | ८ २ 0 22203) 
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*-- गौ के इस-आध्यात्मिक महत्त्व को समझने वाले व्यक्ति को ही यज्ञ में दान 
देने से वह सफल-तथा कस्याण-प्रद होता है ( म॑” २७ )। 


tammy? ( १०।७,८) तथा 'उच्छिष्ट' ( ११।९ ) प्रकारान्तर से परब्रह्म के 
ही नवीन अभिधान एवं खरूप प्रतीत होते हैं। जगत्‌ के समस्त पदर्थों का आश्रय 
तथा अधिष्ठाता होने के कारण ही वह परमतत्त्व स्कम्म ( आधार ) की संज्ञा से 
मण्डित है। वह केवळ विश्व का ही कारण नहीं; प्रत्युत ब्रह्म का भी कारण है 
और इसीलिए वह ‘cts ब्रह्म' कहछाता है। जिसमें भूमि, अन्तरिक्ष तथा आकाश 
समाहित है अग्नि, चन्द्रमा, सूये तथा वायु जिसमें अर्पित होकर रहते हैं-- 
) . वही स्कम्म है (१०।७।१२)। वही आत्मा के साथ ऐक्य धारण करनेवाला 
तत्व है । उच्छिष्ट सूक्त (११७ ) में भी वही ब्रह्म 'उच्छिष्ट नाम से अभिहित 
किया गया है | “उच्छिष्ट? शब्द का अर्थ होता है--बचा हुआ, शेष पदाथ । दृश्य 
प्रपञ्च के निषेध करने पर जो वस्तु अवरिष्ट रहती है वही 'उच्छिष्ट' है, अर्थात्‌ 
निति नेति’ ब्रह्म जगत्‌ के समस्त पदार्थों की उत्पत्ति--वेद तथा पुराण की 
उत्पति ( मन्त्र २४ ), प्राण, अपान, चक्षु, भोत्र आदि की उत्पत्ति ( मन्त्र २५) 

उच्छिष्ट से ही हुई है-- 


यच्च प्राणति प्राणेन यच्च पञझ्यति चक्षुषा | 
उच्छिष्टाजशिरे सर्वे दिवि देवा द्विश्विताः ॥ 
( ११।७।२३ ) 


 ब्लात्य--अथवंवेद की शौनक शाखा की संहिता ही पूर्णतया उपलब्ध है, 

तथा आजकल प्रचलित दै । इसका १५बा काण्ड 'त्रात्यकाण्ड' के नाम से पुकारा 
जाता दै, क्यॉकि'इसरमे जात्य का ही समग्रतया विवरण है। इस काण्ड में दो 

Se अनुवाक हैं, जिनमें प्रथम अनुवाक में ७ सूक्त तथा दूसरे में ११ सूक्त हैं। इस 
' प्रकार इसमें १८ सूक्त हैं और प्रति सूक्त में अनेक गद्यात्मक मन्त्र हैं | पैप्पलाद 
Mer की उपलब्ध अपूण संहिता में १८ वे काण्ड के २७ वें सूक्त में व्रात्य-विष- 
यक केवळ ९ मन्त्र ही मिलते हैं, शेष मन्त्र खत हो गये हैं । विचारणीय यह 
Sat है कि त्रात’ कोन है? साधारणतः तत्य उस मनुष्य को कहते हैं जिसका जन्म . 

` 'दविनङुळ में हुआ हो, पर जिसका उपनयनादि dear न हुआ हो. जान पड़ता है. . 
कि प्राचीन काळ में आयौं की कुछ अर्घसम्य शाखार्ये थीं, जो बस्तियों के बाहर 

à- 'घीरे चे आये-समाज में मिल गई, परन्तु उस आदिम काल में 
न अन्य छोगों से मिन्न था। सम्भवतः वे वैदिक संस्कारों को नहीं 
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भानती थी | ताण्ड्यजराह्मण (१७।१ ) में. इनकी वेश्यभूषा-का बड़ा ही विस्तृत 
तथा सजीव वर्णन किया गया मिता है जिससे इनकी- जाति-गत विशिष्टता, 
आचार-ब्यवहार और रहन-सहन का रोचक .चित्र हमारे नजरों. के सामने झलक 
उठता है, परन्तु अथवंबेदीय ्रात्यकाण्ड? मै निर्दिष्ट ब्रात्य का तात्पर्य क्या है! 
आचार-विचार से रहित तथा नियम की श्रृखला में न बद्ध होने वाले व्यक्ति का 
द्योतक होने के कारण Ae? शब्द कां छाक्षणिक अथःहुआ--अक्ष, जो जगत्‌ के 
नियमों की: शंखा में.न बद्ध है ओर न जो कार्यकरंण की भावना से ही ओत- 
परोत दै । इसी ब्रह्म के स्वरूप का तथा उंसते उत्पन्न सृष्टिक्रम-का व्यवस्थित वर्णन 
इस काण्ड में विस्तार के साथ कियां गया है|... Ce 
त्यो वा इदम्‌ अग्र आसीत्‌--पैप्पलाद शाला के इस वाक्य से स्पष्ट है 
कि जगत्‌ के आदि में fare? ही केवल विद्यमान यां |' फलतः बात्य' शब्द से 
‘ae? का ही यहाँ संकेत'दे'। : यह व्रात्य गतिमान होकर प्रजापति कों प्रेरित 
करता है। यहाँ प्रजापति से तंत्पर्य हिरण्येगम से है--“स प्रजापतिं सुवर्ण- 
सात्मन्यपश्यत्‌ तत्माजनयत्‌ |? यहाँ जीवों के Taga कर्मौ के संस्कार को 
सुवणे कहा गया है। जिस प्रकार सोने से नाना आकार वाले भूर्षणों की उत्पत्ति 
होती है, उसी प्रकार जीवों के संस्कारंसमूह से नाना रूप वाला जगत्‌ 
चनता है। इन्हीं के आधार होने के कारण प्रजापति हिरण्यगर्म के भी नाम से 
प्रख्यात है । हिरण्यगर्भ के द्वारा सृष्टि के क्रम का वर्णन यहाँ किया गया हैं। 
इसके अनन्तर वह व्रात्य किस प्रकार नाना दिशाओं में जाता है, तथा तत्सम्बद 
जीवों की सृष्टि में समथ होता है ! इसका विशद विवरण इस काण्ड में है। इस 
प्रकार यह त्रात्यकाण्ड भी उच्छिष्ट सूक्त के समान आध्यात्मिक तथ्यों का प्रति- 
पादक है जिसका विपुळ वर्णन उपनिषदों में किया गयां ह|. | 
अथववेद के दाशनिक,यूक्तों में निर्दिष्ट तत्त उपनिषदों की पूर्वपीठिका माने 
जा सकते हैं| इन्डी सूत्रों की महती व्याख्या उपनिषदों में उपल्ब्ध होती है । 
इस प्रकार अथंवेवेद के' विषयों की यह आलोचना उसके ऐहिक तथा आमुष्मिक 
रूप से परिचय देने के लिए पर्याप्त मानी जा सकती R | i 
अथव =ऋवेद का पूरक ` | Se tas कर, 
- काव्य की दृष्टि से अथववेद ऋग्वेद का पूरक माना जा सकता है । ऋग्वेद को 


-आचीनतम कान्य का feta मानना एक खतः सिद्ध सिद्धान्त है, परत्तु बइ« | 


गौरव अथववेद को मी प्रदान करना चाहिए, क्योकि यदि ऋग्वेद अधिकांश में 


आधिदेविक तथा अघा विषयक मनोरम. मल्ला का एक चार शु है, ते 
न्यू = 2 “३४० शक 


६ 
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अथर्ववेद आधिभौतिक विषयों पर रचित मन्त्रों का एक प्रशंसनीय संग्रह है। 
काव्य की दृष्टि से दोनों में उदात्तं भावना से मण्डित तथा मानव-ह्ृद्य को स्पश 
करनेवाले सुचारु गीतिकाग्यो का बृहत्‌ संग्रह है | दोनों मिलकर आयौं के प्राचीन- 
तम काव्यकला के सुचिर दृष्टान्त प्रस्तुत करते हैं; यह संशयहीन सिद्धान्त है । 


किसी देश या समाज मै दो स्तरों के मनुष्य पाये जाते हैं--एक तो हैं 

. निम्नस्तर के पुरुष, जिनके आचार-विचार एक विचित्र धारा में प्रवाहित होते 
रहते हैं। साधारण जनता के नाम से ये ही पुकारे जाते हैं; दूसरे उच्च स्तर के 
पुरुष, जिनकी विशेष शिक्षा-दीक्षा होती है और अपनी दिक्षा के प्रभाव से जिनकी 
विचारघारा एक विशिष्ट मोड़ लेकर प्रवाहित होती है। दोनों की रुचि मित्र 
होती है और दोनों के लिए कविता भी भिन्न प्रकार की होती है। कविता के ये 
विभिन्न प्रकार निःसन्देह एक दूसरे के पूरक होते हे । अथव तथा ऋग्वेद की 
' कविता का पार्थक्य इसी कारण सिद्ध होता है | अथर्ववेद के विचारों का धरातल 
सामान्य जनजीवन है, at ऋग्वेद का विशिष्ट जनजीवन है ।. साधारण जनता के 
अनेक विश्वास विचित्र तथा विलक्षण हुआ करते हैं । किसी रोग का निदान करते 
समय वे आधिदैविक कारणों की उपेक्षा नहीं करते । उनके जीवन पर भूत-दूत, 
प्रेत-पिशाच, डाकिनी-शाकिनी जैसे अदृश्य अघदैविक प्राणियों की सत्ता उसी 
प्रकार प्रभाव डालती है, जिसं प्रकार भूतळ के दृश्य प्राणियों का अस्तित्व | उनकी 
दृष्टि में ये पदार्थ अहस्य जगत्‌ के निवासी न होकर इस ठोस धरातल पर उसी 
प्रकार रहते हैं जिस प्रकार मनुष्य तथा पशु । फलतः उनके विचार में इन 
प्राणियों का अस्तित्व उनके जीवन की घटनाओं को प्रभावित करने में सवथा 
समर्थ होता है। कोई कुमारी अपने लिए योग्य पति के पाने में यदि असमर्थ है, 
तो इसका कारण वह न तो अपने सौन्दर्य के अभाव को हेतु मानती है, ओर न 
अपने माता-पिता के प्रयत्ना के शैथिल्य को, प्रत्युत वह किसी अदृश्य जीव को 
अपने ऊपर प्रभावशाली मानकर उसके प्रभावको ध्वस्त करने का प्रयत्न करती है। 
साधारण जन अपने शत्रु को परास्त करने के लिए रोनारोटका की शरण में 
जाता है । ऐसे प्राकृत जन के विश्वासी तथा आचारों की जानकारी के लिए 
` अथबंवेद सबसे महत्त्पूण साधन है । इस वेद के अध्ययन से पता चलता है कि 
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अभिचार (आंगिरस) में शत्रुओं तथा विद्रोहियों के प्रति अभिशाप मन्त्र मिलते RI 
इन दोनों प्रकार के अभिचार मन्त्रों का संग्रह .होने के कारण यह समग्र वेद 
“अथर्वोङ्गिरस” के नाम से प्रसिद्ध 2 । 


कतिपय उदाइरणों के द्वारा इन अभिचारो के स्वरूप का यहाँ प्रदशन किया 
जा रहा है। यदि कोई व्यक्ति किसी धुन्दरी का प्रेम प्रात करना चाहता. है, तो 
उसे अपनी इच्छा. पूर्ण करने के लिये-अथव में अनेक विधान मिलते हैं । 'कोशिक- 
सूत्र” में एक विधान का प्रकार इस प्रकार है--प्रेमी अपनी सुन्दरी की मिट्टी की 
मूर्ति बनाता है। अपने हाथ में वह सन की डोरी वाले धनुष को लेता है, जिसके 
चाण का अग्रमाग तीक्ष्ण कंटक से बिंघा रहता है | इसी बाण से वह अपनी प्रेयसी के 
हृदय को बेधता है और साथ में अथवं के मन्त्रों का ( ३।२५।१-५ और ६ ) 
उच्चारण करता है, जिससे उसका मनोरथ पूर्ण हो जाता है। कभी-कभी 
Fe FAL अभिचार का प्रयोग हम पाते हैं, जब किसी सत्री को वन्ध्या बनाना 
अभीष्ट होता है अथवा किसी पुरुष को पुंरत्वशक्ति से विहीन बना कर नपुंसक 
चनाने की भावना प्रबळ होती है ( अथवं ६।१३८; ७।९० ) | दुःसर्प्नो को दूर 
हटाने के लिए कहीं भूतापसरणविधि दी गई है, तो कहीं संग्राम में शत्रु की प्रबळ 
सेना को ध्वस्त करने के लिए तथा राजा को विजयी बनाने के लिए अनेक अभि- 
चार मन्त्र हैं। रोगों को दूर करने के नाना प्रकार की ओषधियों का प्रयोगा 
मन्त्रों के साथ दिया गया है । साधारण ज्वर ( तक्मन्‌.) किलास (श्वेत कुष्ठ ), 
क्षेत्रिय रोग ( कुलक्रमागत रोग ), यकमा ( क्षय रोग ), विष ( शरीर में किसी 
' मी प्रकार से प्रविष्ट विष ) आंदि के निवारण के लिए ओषधियों का प्रयोग नाना 
विधान के साथ यहाँ उपलब्ध होता है जिससे मानव के कल्याण की भावना 
सर्वतोमुखी प्रतीत होती है। तात्पर्य यह है कि अथर्ववेद प्राकृतजन के विश्वासा का, 
आचार विचारों का, रहन-सहन का, अलौकिक शक्ति में eq विश्वास का, भूत 
प्रेत आदि अदृश्य जीवों में पूणे आख्या का एक विराट विश्वसनीय कोश है 
जिसकी सहायता से हम उस प्राचीन युग की एक भव्य झाँकी देख करते है । 
इसके मन्त्रों की भाषा भी अपेक्षाकृत सरळ तथा सुच्रोध है। 


ऋग्वेद संस्कृत जन के विचारों की झाँकी प्रस्तुत करता है। उसके आचार- 


विचारों का धरातल नितान्त saat, सुसंस्कृत तथा दिष्ट दै) ease 


स्तर के बिचारको की विचार-धारा मन्त्री के माध्यम द्वारा यहाँ प्रवाहित होती हे । | 
मानव जीवन को सुखमय बनाने वाले तथा प्राकृत दृश्यों के प्रतीकरूप 


` जीवन में सबया प्रभविष्णु तथा महत्त्वपूर्ण अकियाँ हैं। इसीजिए पुरोहित बर 3 
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अपने लिए, अपने यजमान के लिए, अपने आश्रयदाताओं के लिए बड़ी सुश्लिष्ट 
स्व॒तियाँ सुनाकर उन्हें कृपाशीछ बनने के लिए प्राथना करता है । वे सवदा अपने 
ुत्रपोत्रों के सुख-समृद्धि आदि के निमित्त देवों से प्रार्थना करने में कभी नहीं 
नूकते। देवों को साक्षात्‌ करने तथा श्रद्धामयी पूजा देने का प्रधान उपकरण यज्ञ 
माना है। इन्हीं को लक्ष्य कर ऋग्वेद के अधिकांश मन्त्र प्रवर्तित होते हैं । अनेक 
सूक्त यज्ञ के सम्बन्ध से सर्वथा विहिन आपाततः प्रतीत होते हैं, परन्तु भीतर कोई 
याशिक उद्देश्य , अवदयमेव. विद्यमान रहता है । यज्ञीय उपकरण नितान्त उदात्त 
तथा बिद्धः होते हैं। इत, यव तिल तथा सोमरस--ये देवता के उद्देश्य से 
अर्पित किये जानेवाले प्रधान पदार्थ हैं | इनमें मी सोमरस का प्रामुख्य है । सोम- 
| ,याग्र-में सोमरस तीन बार पत्थरों से कूटकर चुलाया जाता था, जिसे 'सवन-विधि? 
कहते थे। तदनन्तर उनके वस्र से उसे छानकर द्रोण-कल्श में रेखते थे, तथा उसमें 
दूध मिलाने की मी विधि थी, इसी का नाम था Gaara सोम”, जिसके विशिष्ट 
मन्त्री के लिए ऋग्वेद का एक विशिष्ट मण्डल ही प्रथक्‌ कर दिया गया है। 
'कळतः यज्ञ के अवसर पर इन्द्र, वरुण, अभि, सूर्य, सविता, अश्विन आदि देव- 
“ताओ. के लिए सोमरस का समर्पण ऋग्वेदीय युग का परमोन्नत धार्मिक कृत्य था । 
ELS लिए यजुः तथा साम का भी प्रयोग होता. था । फलतः ये तीनों--ऋक्‌ , 
„यजुः तथा साम--एक ही यज्ञ को ध्यान में लक्ष्य कर पत्त होनेवाले मन्त्रपुंज हैं | 
समाज का उच्चस्तरीय भाग इस पूजा-विधान का अधिकारी था, तथा इसके लिए 
अयुक्त होने वाळी संस्कृत भाषा अपने विशुद्ध उदात्त रूप में हमारे सामने आती है । 


फलतः ऋग्वेद तथा अथर्व के मन्त्र दोनों मिलकर बैदिक युग के धार्मिक AR 


“विधान का स्वरूप प्रस्तु करने में समर्थ हैं । प्राकतजन तथा संस्कृतजन--दोनों 


जनों का विचार--धरातछ इन अन्थो मै स्पष्टतः दृष्टिगोचर होता है। अत एव 


LA दोनों एक दूसरे के परस्पर पूरक माने जा सकते हैं। 
_:. उपर के वर्णन से यह न समझना चाहिए कि अथर्व में यज्ञ विधान का 
“सान नगण्य और उपेक्षणीय है। ऋग्वेदीय यज्ञ-याग का विधान यहाँ भी किया 
गया) परन्तु यज्ञ का सम्बन्ध अभिचार के साथ विश्येष रूप से प्रतिष्ठित किया 
o रया | उद्देश्य खरग की प्राप्ति के साथ ही साथ सांसारिक अभ्युदय तथा शत्रुओं 
E का पराजय भी: a यज्ञ एक प्रकार माया शक्ति का आश्रय माना जाने लगा 
Ae “ओर 'इस साया शक्ति का नाम ही पड़ गया--ब्रह्मन्‌ । इस प्रकार अथर्व में हम 
 यज्ञकी भावना में . भी एक विकास का परिचय पाते हैं। यह विकाश भौतिक 
ab मानस खर तक पहुँचने का सूचक है | यज्ञ प्रतीकात्मक रूप से होकर 
i आता है, अर्थात्‌ यज्ञ के वास्तव विधान से आगे उठ- 


$- P ७ 
~ 
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कर यजमान केवल मानसिक क्रिया के द्वारा अब यज्ञ का निष्पादन करता R । 
इस प्रकार यज्ञ की यह आध्यात्मिक भावना हमें औपनिषद कल्पना के पास 
पहुँचा देती है । अब यज्ञ बहुत सीधे-सादे विधान थे, जिनका सम्पादन थोड़े से 
खर्चे में और थोड़े ही दिनों में होना शक्य हो गया । इस प्रकार अथव वेद में 
इम यज्ञ के खरूप तथा विधान में पूर्ववेदों की अपेक्षा मौलिक परिवतन पाते हैं। 
अथवेवेद्‌ में कोदुम्म्रिक अभिचार 

वैदिक साहित्य में अथर्ववेद का स्थान बड़ा ही अनुपम है। जहाँ अन्य वेद 
देवताओं की स्तुति को ही अपना प्रतिपाद्य विषय बनाते हैं, वहाँ अथववेद 
भौतिक विषयों के मी वर्णन में अपने को कृतकार्य मानता है । आदिम मानव की 
नाना प्रकार की विचित्र क्रियाओं, आचार-विचारों और रहन-सहन की पूरी जान- 
कारी के लिए अथर्ववेद से पुराना ग्रन्थ उपलब्ध नहीं होता । जैसे शत्रुओं पर 
विजय पाने के लिए, क्लेशदायी दीर्घ रोगों के निवारण के लिए, सद्योजात 
शिशु तथा उसकी माता-जच्चा तथा बच्चा को सन्तप्त करनेवाले भूत:्तों के 
बिनाश के लिए नाना अभिचारों का विचित्र वर्णन अथर्ववेद के सूक्त में. पाया 
जाता है, जिसके कारण यह वेद 'रतत्व' ( ऐनश्रोपोलाजी ) के अम्यासियों के लिए 
एक बहुमूल्य विश्वकोष का काम करता है। जादू टोना का प्रचार आथर्वण 
सभ्यता की एक विशिष्ट घटना 2 | 


जादू-टोना सदा बुरा ही नहीं हुआ करता है। इसके दारा-प्राचीन मानव 
अपने कुटुम्ब की रक्षा अपने शत्रुओं से तथा रोगों के आक्रमण से किया 
करता था। आत्म-संरक्षण की भावना ही जादू-टोना जेसी क्रियाओं की ge 
भूमि है। प्राणी इस एथ्वीतळ पर अपना अस्तित्व बनाये रखना चाहता है। 
उसकी कामना यही रहती है कि वह भी दीर्घ काल तक सुख भोगे, तथा उसका 
कुटुम्ब, उसका परिवार तथा उसकी सन्तान भी कल्याणमय जीवन बितावे। इसे 
ही कहते हैं आत्म-संरक्षण की सहजा प्रक्षि! मानव प्रथमतः अपनी रक्षा 
अपने ही भौतिक उद्योगों के बल पर करता है, परन्तु लब असफलता उसे दूर 
खदेड़ कर उसके प्रयासों को विफल बना देती है, तत्र वह आधिदैविक क्रियाओं 
तथा प्रयासों की ओर अग्रसर होता है और इन्दी प्रयासों के अन्तर्गत जावू- 


रोना की भी गणना की जाती है। जादू ( संस्कृत नाम=याठु) इस तरह दो 5 


प्रकार का होता है--शोमन तथा अशोमन, महा और बुरा | शोमन प्रकारमै 
किसी दूसरे के द्वारा किये गये अनिष्ट से अपने को बचाने की भावना प्रबल 
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होती है। अशोभन प्रकार में शत्रुविशेष के ऊपर मारण, मोहन तथा उच्चाटन की 


भावनायें बिशेष जागरूक रहती हैं। पाश्चात्य जगत्‌ कितना भी सभ्य क्यों न हो 
गया हो, परन्तु वहाँ भी इन दोनों की सत्ता विद्यमान है। इनमें से प्रथम प्रकार 
४वेतजादू? के नाम से प्रसिद्ध है, तो दूसरा 'काला जादू? के नाम से प्रख्यात है। 
शेक्शपीयर ने अपने अनेक नाटकों में, विशेषतः “Aaa? में इस दूसरे प्रकार के 
जादू का साहित्यिक विवरण प्रस्तुत कर यूरोप की मध्ययुगीन धारणाओं का एक 
भव्यरूप प्रस्तुत किया है | | 


अथववेद ऐसे विश्वासा की जानकारी के लिए मानव-इतिहास में सबसे प्राचीन 

| ग्रन्थ-रत्न है। अथव संहिता में भी. अन्य. संहिताओं के समान मन्त्रों का ही 
संग्रह है, परन्तु इन मन्त्रों का उपयोग aa तथा किस उद्देश्य से किया 
जांता था, इसका पता हमें. कौशिक-गरह्मसूत्र की सहायता से ही लगता है। 
कोशिक यृह्मसूत्र अथववेद. का एकमात्र गह्यसूत्र है जिसमें १४ अध्याय हैं। 
इसका सम्पादन न्यूहावेन ( अमेरिका) से डा० ब्दकफील्ड ने. किया है (१८९ ०में), 
तथा इंसका gadaa हिन्दी अनुवाद के साथ किया है मुजफ्फरपुर से उदयनारायण 
सिंह ने ( १९४२ ई० में | मानव विज्ञान के इतिहास में कोशिक-सूत्र नितान्त 
उपादेय, प्रामाणिक तथा रोचक ग्रन्थ है, जिसमें उने अभिचारीय क्रिया-कलापों का 
विचित्र वणन है जो मन्त्रों के साथ प्रयुक्त होते थे । ; 


अथववेद के केवल विवाह सम्बन्धी यूक्तों का एक संक्षिप्त अध्ययन यहाँ प्रस्तुत 
किया जाता है | विवाह से सम्बद्ध अनेक सूक्त अथवंवेद में उपल्ब्ध होते हैं, जिनके 
अनुशीलन से उस युग के समाज का चित्र हमारे नेत्रों के सामने बलात्‌ प्रस्तुत हो 
जाता है। इन सूक्ता में कहीं तो पुत्र की उत्पत्ति के लिए प्रार्थना है, तो कहीं 
ओ सद्योबात सिश॒ की रक्षा के छिए देवताओं की स्तुति है। अथर्ववेद का १४वाँ 
काण्ड विवाह काण्ड? है, जिसके दो अनुवाकों में १३९ मन्त्र हैं, जिनका उपयोग 

_ विवाह के अवसर पर किया जाता है । इनमें से अनेक मन्त्र ऋग्वेद के वैवाहिक 
 सूक्तोंमेंभी उपल्ब्ध हे । इस मन्त्र में अग्नि तथा सूर्य से प्रार्थना की गई है कि 
म्ब के नाना क्लेशो को दूर करे-- | 
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इसी प्रकार जब वधू अपने नवीन घर--पतिग्रह में आती है, ततर उसे दीर्घ 
जीवन पाने के लिए भव्य प्राथना इस मन्त्र में की गई है-- 


प्रबुध्यस्व सुसुधा वुध्यमाना ` 
दीर्घायुत्वाय शतशारदाय | 
ग्रहान्‌ गच्छ ग्रहपत्नी यथासो 
दीघ त आयुः सविता कृणोतु ॥ 
(वही, मन्त्र ७५ ) 

. अब दूसरे प्रकार के. मन्त्रों तथा तत्सम्बद्ध अनुष्ठानों पर इष्टिपात कीजिए. 
कोई ख्री.अपने पति.का प्रेम पाना चाहती है अथवा कहीं वह अपनी सपत्नी-को 
अपने वश में करना चाहती है, तब वह एक विशिष्ट अनुष्ठान के साथ इस 
सूक्त के मन्त्रों का उपयोग करती है-- 

उत्तुद्स्त्वोत्‌ तुदतु मा रथाः शयने. स्वे । 
इषुः कामस्य या भीमा तया विध्यामि त्वा हृदि ॥ १॥ 
आधीपर्णां कामरल्यामिषुं संकल्प FAST | 
तां खुसन्नतां इत्वा कामो विध्यतु त्वा हृदि ॥ २॥ 
या प्छीहानं शोषयति कामस्येषुः सुसन्नता | 
- -आचीचपत्रा व्योषा तया विध्यामि त्वा हृदि ॥ ३॥ 
| ( १२५) 
भावार्थ-दूसरों को बेचेन बनाने वाला काम तुम्हें बेचैन बनावे । अपनी 
सेज पर तुम आनन्द के साथ मत रहो। काम का जो भयानक बाण है उससे में 
तुम्हारे हृदय को बेधती हूँ | कामदेव का बाण मानसिक व्यथा के पत्तों से युक्त है | 
इच्छा के जिसमें कोटे गड़े हैं, संकल्प ( निश्चित इच्छा ) ही जिसका डंडा है 
ऐसे बाण से तुम्हारे ऊपर ठीक लक्ष्य रख कर काम तुम्हारे हृद्य को बेधे। _ 
कामं का बाण प्लीहा को सोखने वाला है, ठीक लक्ष्य पर जमा हैं, उसके पंख 
आणे se रहे हैं तथा पह जलाने वाला है (व्योषा), ऐसे बाण से में तुम्हारे 
हृदय को बेधती हूँ । इस बूक्त में कुल छः मन्त्र हैं जिनमें से तीन मन्त्रों का अर्थ 


ऊपर दिया गया है । शेष मन्त्र भी इसी भाव को पुष्ट करने वाळे हैं। कौदिक | | 


सूत्र का कथन है कि यदि कोई पुरुष किसी खरी के प्रेम को पाकर उसे अपने _ 
वश में छाना चाहता है, तो वह उस ज्री की मिद्दी की मूर्ति बनाता दै 
चनी डोरीवाला धनुष तथा काटों की नोक वाला बाण बः 
उल्ळू की पाँख का होता हैं, तथा बाण का हाथ काळी लकड़ी 
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वह इसी बाण से उस प्रेमिका की मृत्तिकामूर्ति को छेदकर आर-पार कर देता है L 
काम के द्वारा कामिनी के हृदय को वेधने का यह प्रतीक है। दोनों क्रियाये 
साथ-साथ होती हैं--बाण से हृदय का वेधना और ऊपर के मन्त्रों का उच्चारण । 
यह बशीकरण क्रिया कहलाती है । ऐसी मूर्ति या चित्र बनाकर उसे वेधने का ढंग 
संसार के अन्य भागों में आज भी प्रचलित है | 


इसी प्रकार पति के वझ में लाने वाढी वधू इस वशीकरण क्रिया का आश्रय 
लेती है। वह अपने प्रियतम की मूर्ति बनाती है, उसे अपने सामने रखती है और 
उसके सिर पर गरम बाणों से आघात करती है, साथ ही साथ अथर्व के दो 
| यूक्तों ( ६।१३० तथा ६।१३८) का पाठ भी करती जाती है। इन सब्र का AT 
वाक्य है-दिवाः प्रहिणुत स्मरम्‌ असो मामनुशोचत” अर्थात्‌ हे देवगण! काम को 
इसके प्रति भेजिए, जिससे वह मेरे प्रेम से उद्दिग्न हो जाय | 
एक दो मन्त्रों को लीजिए | 


उन्मादयत मरुत उद्न्तरिक्षमाद्य | 


अग्न उन्मादया त्वमसो मामनुशोचतु | 


(६॥१३०४ ) 


है देवता लोग इसे पागल बना डालिए मेरे प्रेम से। ऐ वायु ! इसे पागल 
बना डालो । हे अग्निदेव ! आप भी इसे पागल बना डालो | वह मेरे प्रेम से 
शोक से व्यास हो जाय | 


यद्‌ घावसि त्रियोजनं पञ्चयोजनमाश्चिनम्‌। 
ततस्त्वं पुनरायसि पुत्राणां नो असः पित ॥ 
( ६।१३१।३ ) 


| स्री पति को लक्ष्य कर कह रही है--अगर तुम तीन योजना तक यहाँ से 

; दोड़ गये हो, पाँच योजनों तक अथवा घोडे के दिन भर चलने के रास्तों को पार 

| कर गये हो, तो वहाँ से तुम मेरे पास अवश्य चळे आवो और हमारे पुत्रों के तुम 
 सअन्तिमभन्तर का तात्पय यह है कि पति ot के पास से भाग कर बहुत दूर 
चला गया है हु आभिचारिक अनुष्ठान के बल पर वह फिर ate कर 

i अपनी weet जमाता है तथा अनेक पुत्रों का पिता बन 
[बना सौम्यमाब से परिपूर्ण है, परन्तु जिन मन्त्रो मै 
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कोई स्री अपनी वैरिणी को परास्त करना चाहती है उनमें तो घृणा की तथा 
प्रत्यपकार की बड़ी ही तीत्र-मावना दीख पड़ती है। इस पृणा-माव के लिए इन 
मन्त्री पर ध्यान दीजिये-- | ] 
भर्गमस्या चर्च आदिष्यधि वृक्षादिव sr! 
महाबुध्न इच परतो ज्योक्‌. पितृष्वास्ताम्‌ ॥. 
| (१।१४) 
मैंने इस of ( अपनी वैरिणी ) के कल्याण, सौभाग्य तथा तेज को अपने 
वास्ते ले लिया है जिस प्रकार पेड़ से माला को | दृढ़ मूल वाळे पवत के समान 
बह पिता माता के यहाँ ही सदा बैठी रहे | दोनों उपमाओं का तात्पर्य सन्दर है | 
माला तो सोभाग्य तथा तेज का प्रतीक है। पर्वत की उपमा देकर वह of 
कहती है कि जिस प्रकार दृढमूल पहाड़ sare नहीं उखड्ता, उसी प्रकार वह 
सत्री भी इटाये न हटे । अपने मायके में ही पहाड़ की तरह जमी रहे.। हमारे 
प्रियतम का मुख देखने का सौभाग्य उसे नहीं मिळे! . 
ः एषः ते राजन्‌ कन्या वधूनिधूमतां यम। 
सा madaat ग्रहे$्थो श्रातुरथो पितुः ॥ २ ॥ 
एषा ते कुलपा राजन्‌ ! तामु ते परि दझसि | 
ज्योक्‌ पितृष्वासाता आ शीष्णंः समोप्यात्‌। ३ ॥ 
यहाँ स्री यम को लक्ष्य कर कह रही है कि हे राजन्‌ यम ! इस कन्या को आप 
अपनी बहू बनाकर अपने वश में रखिये। यह अपनी माता या माई के या 
पिता के घर में बंधी रहे हे राजन्‌! यह कन्या तुम्हारे कुल की रक्षा करने 
वाली है, इसे हम लोग तुम्हें देते हैं । ae अपने माता-पिता के यहाँ तब तकः 
निवास करती रहे जब तक इसके बाल सर से न झड़ जॉय! ! ! इस चण्डिका की 
प्राथना सचमुच बडी कठोर है । यमराज की पत्ती बना देने से ही उसे सन्तोछ 
नहीं है। वह तो चाहती है कि वह बुडटी-ठडटदी बन कर मर मले ही जाय, 


'परन्तु पति का मुँह न देखे। इससे बढ़ कर शरणा की भावना क्या हो सकती है? 


उम्र प्रतिहिंसा की आग जल रही है उन मन्त्री में, जिनमें कोई खी अपनी 
चैरिणी की बाँझ बना देने की प्राथना करती है (७।३५), अथवा किसी पुरुष के. 


dea को नष्ट कर उसे नपुंसक बना देने की निभ्रान्त प्रायना है। दूसरे प्रकार के $ 


दो सूक्त हैं जिनमें से ७।९० तो उतना उम्र या तीत्र नहीं हैं, TTAR ८ 
सूक्त में तो प्रतिहिसा की कठोर भावना पढ़ कर चित्त विचलित हो. उठता. 
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` कोई व्यक्ति किसी विशिष्ट ओपधि से प्रार्थना कर रहा दै कि तुम्हारे प्रयोग के द्वारा 
मैं अपने शत्रुको क्लीब (--शक्तिहीन) बना देना चाहता हूँ । इन्द्र से a at c 
गई है. कि वह उस व्यक्ति को सदा के लिए क्लीब बना डाले ओर दो पत्थरों से 
उसके दोनों अण्डकोशों को सदा के लिए कुचळ डाले | इसे पढ़ कर तो प्रति- | 
“हिंसा की भावना अपने नग्न रूप में हमारे सामने सजीव होकर खड़ी हो जाती हे। ती 
.भढा इन्द्र से ऐसी प्रार्थना ! ! ! परन्तु वे तो शत्रुओं के 'पुरमेत्ता' set और 
“इसलिए उनसे 'अण्डमेत्ता? बनने की प्रार्थना में वह व्यक्ति कोई अनोचित्य नहीं 
देखता ! ! | भला हो उस प्रतिहिंसा का जो ऐसे अनुचित कार्यों के लिए 
आणिया को अग्रसर करती | इस मन्त्र को लीजिए ४-- 
क्छीवं कृष्योपशिनमथो कुरीरिणं कृधि । 
अथास्येन्द्री आवश्यामुे भिनस्वाण्यो ॥ | 
(६।१३८।२ ) : र 
एतद्विषयक अन्य यूक्तों में साहित्यक सौन्दय की कमी नहीं है । सीदे-सादे | 
शब्दों में अपने मनोगत भावों को प्रकट करने की कला को देखकर आलोचकको | 
आश्चर्यं हुए विना नहीं रहता । | 
'अथवं का रचनाकाळ nea | 
अथव वेद का रचनाकार ऋग्वेद की अपेक्षा अवान्तरकालीन प्रतीत | 
होता है। भाषा तथा छन्द की दृष्टि से अथव का अनुशीलन इस पूर्वोक्त. सिद्धान्त 
का पोषक है | अथव की भाषा ऋग्वेद की संस्कृत से अनेक रूपों में अर्वाचीन 
प्रतीत होती है | छन्दो की भी यही दशा है, परन्तु इतना ही नहीं; भौगोलिक 
तया सांस्कृतिक परिखितियाँ यह व्यक्त करती हैं कि अथव में चित्रित समाज का 
प्रतित्रिम्य ऋग्वेद में चित्रित समाज की अपेक्षा अवान्तरकालीन है। अथर्व के 
काल में हम आर्यो को दक्षिण qa की ओर बढ़ते हुए पाते हैं। यही 
कारण है कि अथव में व्याघ्र, जो बंगाल के जंगला में प्राप्त होने वाला पञ्च दै, 
अयन्त शक्तिशाली और आखेट के समस्त पशुओं मै नितान्त भयानक बतलाया 
 आयाहै। अथववेद मै राजा राज्याभिषेक के अवसर पर व्याप्रचर्म पर आसीन 
are जो उसकी राजकीय शक्ति का प्रतीक समझा जाता है। चातुवर्ण्य से 
A केवळ परिचय रखता है, क्योंकि उसके दशम मण्डल में ही (जो सत्र 
मण्डलो की अपेक्षा नूतन मण्डल. माना जाता है ) ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य तथा 
मिलता है, परन्तु अथव में ब्राह्मण की शक्ति तथा गरिमा की 
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विशेषतया समृद्ध उपलब्ध होता है और यह काम था पुरोहित वर्ग का जिसने ' 
अपने यज्ञीय कौशल और अभिचारीय नैपुण्य के बल पर समाज में अपना उच्च 
आसन प्राप्त कर लिया था | अथव के मन्त्रो में निर्दिष्ट अभिचार अपने fae: 
रूप में जनता के लोकप्रिय रीति-रिवाजों की भाँति उपलब्ध नहीं होते । इनमें 
पुरोहित वर्ग के द्वारा अथर्व संहिता का संकलन ही हम नहीं पाते, प्रत्युत अनेक: 
यूक्तों का प्रणयन भी पुरोहित वर्ग के उद्योग का परिणत फळ है। इस 
प्रकार अथव वेद में पोरौहित्य दृष्टिकोण की सत्ता उपमाओं तथा दृष्टान्तों के द्वारा 
यत्र तत्र उपलब्ध होती है। क्षेत्र-कूमि से सम्बद्ध एक मन्त्र में कहा गया है कि: 
इंस अभिचार के प्रभाव से ये कीड़े फसछ को विना छुये हुए वैसे ही छोड़ देंगे: 
जैसे अपूर्ण यज्ञ के मोजन को ब्राह्मण छोड़ देता है | 

अथव में निर्दिष्ट देवमण्डल भी ऋग्वेद से आवन्तरकालीन विकाश का: 
सूचक और पोषक है । अथव में इन्द्र, अभि आदि ऋग्वेदीय देवों की सत्ता होने 
पर भी उनके स्वरूप ओर कार्या में wala पार्थक्य दृष्टिगोचर होता है । इन 
देवताओं का प्राकृतिक दृश्यों का प्रतीकात्मक रूप अब विस्मृतप्राय बन जाता है।. : 
अत्र वे केवळ देवविशेष के रूप में ही उपस्थित होते हैं जिनका काम केवल: 
राक्षसो का संहार, रोगों का विनाशन और शत्रुओं का विध्वंसन है। अथब में 
बहुत अध्यात्मवाद तथा सृष्टिवाद से सम्बद्ध सूक्त भी उसे पीछे की रचना fea: 
कर रहे हैं। इन सूक्तों का अध्यात्मवाद उपनिषदो के दाशनिक सिद्धान्त की 
कोटि में आ जाता है इनका प्रयोग मी इन्द्रजाल के अवसर पर भूतो और 
पिद्याचो को मागने के उद्देश्य से किया जाता है। इन प्रमाणों पर दृष्टि डालने से. 
स्पष्ट है कि अथर्व संहिता की रचना का समय ऋकूसंहिता के निर्माण काळ से" 
अवश्यमेव पीछे का है | 

वेद के लिए प्राचीन साहित्य मै यी शब्द का प्रयोग हम पाते हैं, जिससे” 
हक्‌ , यजुः और साम इन तीनों वेदों से तासये समझा जाता है । अन्यत्र 
विद्याओं की गणना के प्रसंग मै मी वेदत्रयी के अनन्तर इतिहास तथा आख्यान का 
नाम होने पर मी हम अथव को अनुल्लिखित पाते हैं। इसका तात्पर्य यह है कि 
बहुत काळ तक त्रयी के समान अथव को मान्यता नहीं प्राप्त थी और यहः 
मान्यता शतैः शनैः अवान्तर शताब्दियों के प्रयास का "छाघनीय फल है। 
अथवे में बाह्य प्रभाव | २7 

लोकमान्य तिळकनी ने अथववेद के खरूप पर विचार करते समय एक नई 
सम्भावना को अग्रसर किया दै | उनका कहना है कि अथव का अनेक खळे 
भारत के बाहर पनपने वाळे धार्मिक सिद्धान्तों का प्रभाव इष्टिगोचर होता 
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चर्तमान इराक का बहुत प्राचीन काल में. नाम था काल्डिया । इस प्रदेश को 
खुरानियन छोगों ने पाँच हजार वर्ष ईसा पूवे अपना उपनिवेश बनाया । उनके 
धार्मिक सिद्धान्तों का. परिचय विद्वानों को हाल में चला है। इसी प्रदेश को दो 
इनार वर्ष ईसा पूर्व 'बेबिलोनिया? (age) के नाम से पुकारते थे, तथा भारत- 

. चर्ष के साथ उस युगं में भी इन लोगो का बडा समृद्ध व्यवसाय चलता था । 
चाबुळ देश का कीमती कपड़ा . ( मलमल ) Re के नाम से संकेतित किया 
गया है। यह शब्द इसका स्पष्ट प्रमाण है कि सिन्धु या भारत से उस देश में 
कपड़ों का आयात होता था और वह भी जल्मागं से ही, स्थल्माग से नहीं । 
EAM से आने पर. फारसी भाषा के प्रभाव से उस शब्द को वञ्चित करना 
कठिन होता और इसलिए वह शब्द हिन्द के नाम से प्रख्याति पाता । 


Sia 


बाबुल के उदय से हजारों वर्ष पूर्व ही काल्डिया देश से भी भारत का घनिष्ठ 

व्यावसायिक सम्पर्क था-। दोनों देशों में, विचारों के. आदान-प्रदान उस सुदूर 

आचीन युग में .होता रहता था | , इसका प्रभाव अथर्व के - मन्त्रों के ऊपर है। 

अथर्व के पञ्चम. काण्ड ११वं दुक्त के. अष्टम मन्त्र में 'तेमात', 'उरुगूला' 

आदि शब्दों का ठीक-ठीक अर्थ इसी काल्डिया के प्राचीन धार्मिक तथ्यों के 
अनुद्यीळन.से छग सकता है। उस देश का विश्वास है कि पाताल में 'तियामत' 

नामक इक बृहत्काय'सप रहता था जिसे ‘nga’ नामका देवता ने अपने ae से 

मार डाला ।,तिलकजी का कहना है कि अथवं का 'तैमात' ( जो सपं का बोधक 

शाब्द दै) इसी 'तियामत' का ही प्रतिरूप है | 'उरुगल शब्द का अर्थ है एक 

विराट्‌ नगर, अर्थात्‌ पाताल छोक | अथर्व के 'उरुगूला”का यही मौलिक खोत है। 

काड्डिया में ‘ara? या 'अन्जु' तियामत के. पति का नाम था, जिसे ‘aga’ ने 

मार डाऴां या ओर इसीलिए वह 'अन्लुनित्‌? की उपाधि से विभूषित था । 

तिळकजी के अनुसार वेदिक इन्द्र मदुंक का ही. प्रतिरूप हे । फलतः वेद में 

इन्द्र की उपाधि 'अप्सुजित्‌? सार्थक है। 'अप्सुजित्‌? कां प्रथम अंश “अप? शब्द का 

ससम्यन्त न : होकर वह स्वयं व्यक्तिवाचक संज्ञा है। अप्सु--अब्जु । 'उवश्चीः 

सब्द का अथ ऊद से उत्पन्न होने वाली न होकर अप्सरा अर्थ होना चाहिए, 

í क्योकि काल्डी-माषा में Se का अर्थ है पाताल या वहाँ का जळ । फलतः 
Sea जछ में उत्पन्न होने वाळी दिव्याङ्गना है और उसका ठीक प्रतिरूप है 
SEAT ( जिनकी उत्पति ब से मानी जाती है )। इन्द्र को वेद मै ‘ore 
pe a वियामत के सात सिर ये। फलतः वह ga का ही प्रतिरूप था 
ओर इस प्रकार इनदो इन्द्र का 'सततहन! उपाधि-धारण कुछ बिचित्र नदी है.। 
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काण्डी भाषा में 'किम्म-दिम्म! नाम वहाँ के भूत-पिशाचों का है और इसी की 
प्रतिथ्वनि 'किमिदिन' ऋग्वेदीय शब्द में है जिसका यास्क ने 'किमिदानीम? 
| शब्द से सम्बद्ध बतळाया है। fered में निर्दिष्ट तेहोम? मी 'तियामत' से ही 
निष्पन्न हुआ है। Reri की कल्पना है कि काल्डी शब्द अथर्व में अनेक 
उपलब्ध होते हैं और इधी विदेशी प्रभाव के कारण अथर्व की विद्युद्धि दीर्घकाल 


तक अमान्य थी और वह बहुत पीछे चतुवद में खान पा सका! | 
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( सामान्य परिचय ) 


संहिताओं के विवरण देने के अनन्तर वेद के ब्राह्मणों का परिचय देना 
अवसर-प्रास है। ग्रन्थवाची ब्राह्मण शब्द नपुन्सक लिंग में ही विशेषतः व्यवहृतः 
किया गया है। मेदिनी कोश के अनुसार वेद-भाग का सूचक ब्राह्मण? शब्द नपुंसक. 
| ही होता है--“ब्राह्मणं ब्रह्मसंघाते वेदभागे नपुंसकम्‌ ।” ग्रन्थ अर्थ में ब्राह्मण? 
शब्द का प्रयोग पाणिनीय अष्टाध्यायी ( २।४३६ ), निरुक्त ( ४।२७ ), ब्राह्मण' 
( शतपथ ४।६।९।२० ), ऐतरेय ब्राह्मण ( ६।२५,८।२ ) में ही उपलब्ध नहीं 
होता; प्रत्युत तैत्तिरीय-संहिता में इसका सब से प्राचीन प्रयोग मिलता है--''एतदू 
ब्राह्मणान्येव पञ्च हवींषि”” तैत्तिरीय सं० ३।७।१।१ | इसके अथ के विषय में 
मतभेद नहीं है। ब्राह्मण ब्रह्मन्‌ के व्याख्यापरक ग्रन्थों का नाम है। ‘ae 
शब्द स्वयं अनेक अर्था में प्रयुक्त होता है, जिसमें इसका एक अर्थ है मन्त्र, वेद में 
निर्दिष्ट मन्त्र ( ब्रहम वै मन्त्रः, aao aro ७१।१।५ ) | इस प्रकार वैदिक. 
«मन्त्री के व्याख्यान उपस्थित करने के कारण ब्राह्मण का यह नामकरण है | ब्रह्मा" 
शब्द का एक दूसरा अथे है--यज्ञ | विस्तार किये जाने के कारण यज्ञ ब्रह्म तथा 
बितान शब्द के द्वारा अभिहित किया जाता है। इस व्युत्पत्ति के अनुसार यज्ञ के. 
कर्मकाण्ड की व्याख्या तथा विवरण प्रस्तुत करना ब्राह्मणों का मुख्य विषय है । 
इस प्रकार ब्राह्मणों मै मन्त्रो, कर्मों तथा विनियोगों की व्याख्या है। 
ब्राह्मणों की अन्तरङ्ग परीक्षा करने पर यह स्पष्ट है कि ब्राह्मणग्रन्थ ast की 
वैज्ञानिक, आधिभौतिक तथा आध्यात्मिक मीमांसा प्रस्तुत करने वाला एक महनीय 
विश्वकोश है! | संसार के किसी भी धार्मिक साहित्य में ब्राह्मण जैसे अन्थों का 
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नितान्त अभाव है जिसमें कर्मकाण्ड का, विशेषकर यज्ञ-्यागादि के विधान का 
इतना साङ्गोपाङ्ग तथा पूण परिचय दिया गया हो | सच तो यह है कि यज्ञ भी 
एक विज्ञान है। बाह्य दृष्टि रखने वालों के RA उसका धार्मिक मूल्य मळे ही 
नगण्य हो, परन्तु आध्यात्मिक दृष्टि से मण्डित आलोचक की दृष्टि में यज्ञ एक 
स्वतन्त्र विज्ञान है जिसके प्रत्येक क्रियाकलाप का अपना मूल्य है और जिसका पूर्ण 
fate तथा समग्र फल इन विधानों के उचित अनुष्ठान पर ही आश्रित रहता है। 
यज्ञ के पूण रूप का परिचायक यही ब्राह्मण ग्रन्थ हैं | 


निरुक्त आदि ग्रन्थोँ में “इति विज्ञायते? कहकर ब्राह्मण ग्रन्थों का ही निर्देश 
किया गया है। इस शब्द की व्याख्या में दुर्गाचार्य ने यही लिखा है-“एबं 
ग्राहमणेऽपि विचार्यमाणे ज्ञायते? ( निरुक्तरीका ३३११, २११८ ) । पाणिनिः की 
अष्टाध्याग्री में “अनुब्राह्मण? शब्द का प्रयोग मिळता है, जिसका अथ ब्राह्मण तो 
नहीं, परन्तु ब्राह्मणों से मिलता-जुळता ग्रन्थ किया गया है | इस शब्द का प्रयोग 
मट्ट भास्कर ने तैत्तिरीयसंहिता की माध्यभूमिका में किया है। प्रतीत होता है कि 
ब्राह्मण के ही अवान्तर भाग को अनुब्राह्मण संज्ञा दी गई थी | 

ब्राह्मण ग्रन्थों का विस्तार बहुत ही विशाल तथा व्यापक था । आजकल 
उपलब्ध ब्राह्मणों की संख्या जितनी मिळती है उससे यह संख्या कितनी गुनी 
अधिक थी । आश्वलायन गह्मसूत्र ( ३ अ० ३ ख०) में ऋषि-तपंण के साथ 
आचार्य-तपंण मी उपलब्ध होता है। आश्वलायन ने ऋषियों और आचार्य में 
भेद किया है । ऋषि तो वे हैं जो मन्त्रं के द्रष्टा हैं, परन्तु आचार्य वे हैं जो 
ब्राह्मणों के द्रष्टा हैं। ऐसे आचायों के यहाँ तीन गण उपल्ब्ध होते हैं--( १) 
माण्डूकेय गण, ( २) झांखायन गण, ( ३ ) आश्वलायन गण | इन आचायोँ के 


नाम ये हैं--कहोल, कौषीतक, महाकोषीतक, भरद्वाज, Yaa, महापैज्नय 


सुयज्ञ, शंखायन, ऐतरेय, बाष्कल, शाकल, गाग्ये, सुजातवक्र, औदवाहि, 
सौजामि, शौनक, आश्वलायन | इन नामों की परीक्षा करने से ये नाम नवीन तथा 


- अन्यत्र अज्ञात हैं। tea नामों से प्रतीत होता. है कि मारत तथा महाभारत के 


समान दो मिन्न-मित्र ग्रन्थ थे, एक छोटा तथा दूसरा बड़ा | सामान्यतः शांखायन 
ब्राह्मण ही कौशीतक ब्राह्मण माना जाता है, परन्तु इस आचार्य-सूची में पृथक 
तर्पण होने के कारण ये दोनों भिन्न-भिन्न आचार्य हैं। इम निश्चय-पूर्वक नहीं 


२" अलुब्राह्मणादिनिः ४।२।६२--तदघीते तद्व द इत्यथे | 
ब्राह्मणसदशो ग्रन्थोऽचुष्राह्मणं तदधीते अनुआहाणी। . 
१३ 
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कह सकते कि इन समस्त आचार्यों ने ब्राह्मण-ग्रन्थो का निर्माण किया था, परन्तु | 


ऐतरेय तथा शांखायन तो निश्चय ही ब्राह्मणों के द्रष्टा ऋषि हैं जिनके ब्राह्मण- 
ग्रन्थ आज भी उपलब्ध हो रहे हैं | 


संहिता तथा ब्राह्मण का विषय-पार्थक्य 


संहिता तथा ब्राह्मण के स्वरूप एवं विषय का पार्थक्य नितान्त स्पष्ट है । 
संहिता का खरूप दोनों प्रकार का है । अधिकांश संहिताएँ छन्दोबद्ध हैं। उनके 
कतिपय अंश ही ( कृष्णयजुवेंदीय संहिता में तथा अथवसंहिता का स्वस्प अंशा ) 
गद्यात्मक हैं, परन्तु ब्राह्मण सर्वथा गद्यात्मक ही होता है। विवेच्य विषय में भी 
अन्तर हे । ऋण मन्त्रों में देव-स्तुतियों का प्राधान्य है, अथव॑-मन्त्रों में नाना 


प्रकार के ऐहिक तथा पारलौकिक फल देने वाले विषयों का विवेचन है) उसके. 


सूक्त रोग निवारण, सुयोग्य पति का वरण, घर बनाने, हल जोतने, बीज बोने 
आदि. गाहंस्थ्य सम्बन्धी कार्यों के लिए आशीर्वाद; राजकीय विषयों--जैसे 
शत्रु को परास्त करना, संग्राम में सेना का संचालन तथा तदुपयोगी साधनों-- 
का विवरण आदि लौकिक विषयों का प्रतिपादन बिस्तार से करते हैं | यजुवेद की 
संहिताओं में मुख्यतया दर्शपोणमास इष्टियों तथा अन्य ast का विस्तृत 
विवरण उपलब्ध किया गया है | ब्राह्मणों का विवेच्य विषय इनसे नितान्त भिन्न 
होता है । ब्राह्मणों का मुख्य विषय है विधि--यज्ञ का विधान कब्र किया जाय ! 
कैसे किया जाय! उसमें किन साधनों की आवश्यकता होती है ! कौन उन ast के 
अधिकारी होते हैं! इस प्रकार के याग की प्रक्रिया के विषय को सुलझाने के 
लिए ही इस साहित्य का उदय तथा अभ्युदय हुआ यज्ञ के विषय में यदि कुछ 
विरोध प्रतीयमान होता है, तो उसका परिहार करना भी ब्राह्मण का उद्देश्य | 
शत्ररस्वामी के अनुसार ब्राह्मण की विधियों की संख्या दुश प्रकार की 
होती है। कहने का तात्पर्यं यह है कि संहिता में स्तुति का प्राधान्य है और 
are में विधि का | 

` फछतः विधि ही ब्राह्मण-ग्रन्थो का प्रधान विषय है और जितने मी अन्य 
विषय उपलब्ध होते हैं वे सत्र अवान्तर होने से उसी के पोषक तथा निर्वाहक- 
मात्र. हैं । ऐसे विषयों का मीमांसक अभिधान अर्थवाद? है। अर्थवाद मै निन्दा 
तथा परशसा का निवेश रहता है, जिसमें यागनिषिद्ध वस्तुओं की निन्दा रहती है, 


` तथा यागोपयोगी दर्यो की प्रशंसा रहती है। विधि-विधान सयुक्तिक होता है । 


वह केवल कल्पना-मात्र की प्रसूति न होकर युक्ति तथा तकं की आधार-शिला पर 


/idyalaya Collection. 
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खड़ा रहता है। अतः इनके लिए 'हेतः या कारण का निर्देश करना मी ब्राहमणो 
का कार्य है। AURAR अनुष्ठेय वस्तुओं की पुष्टि के लिए ही अनेक 
प्राचीन इतिहास तथा आख्यान दिये गये हैं, जो अनुष्ठानों की प्रशंसा कर उनके 
प्रति याशिको की श्रद्धा बढ़ाने में समर्थ होते हैं । 'निवचन? या निरुक्ति का उदय 
इन्हीं विधियों में प्रयुक्त शब्द-विशेष की व्युत्पत्ति दिखलाने से होता है। निरुक्ति- 
जन्य अर्थ से भी आह्मण-वाक्यों का समर्थन होता है। तात्पर्य यह है कि 
जाह्मणों में विधि ही वह केन्द्रबिन्दु है जिसके चारों ओर निरक्ति, स्तुति, आख्यान 
तथा हेतु-बचन आदि विविध विषय अपना आवतन पूरा किया करते हैं। 
जैमिनी ने मी 'कर्ममीमांसा” में यह पूर्वपक्ष उठाया है किं “वेद में केवळ 
विधिवाक्यो का ही तो अस्तित्व नहीं है। उनसे भिन्न विषय के प्रतिपादन करने 
वाले वाक्यों की भी यहाँ सत्ता है । फलतः ये वाक्य तो अनर्थक ही हैं; विध्यर्थक 
न होने से नितान्त व्यर्थ हैं? ( आम्नायस्य क्रियाथेत्वाद्‌ आनर्थेक्यमत- 
दर्थानाम्‌ )। सिद्धान्त पक्ष का कथन है कि इन वाक्यों की मी उपादेयता है। 
ये स्वतः उपयोगी नहीं हैं, प्रत्युत विधियों की स्तुति करने के कारण ये विधि- 
चाकयो के साथ 'एकवाक्य' हो जाते हैं। विधि की ही प्रशंसा में ये प्रयुक्त हैं 
और इसीलिए विधिप्रतिपादित अर्थ के ही ये अवान्तर वाक्य समझे जाने चाहिए | 
अतः परम्परया इनका उपयोग विधि-विधान में अवश्यमेव है--“विधिना तु 
एकवाक्यात्‌ स्तुयथेन विधीनां स्युः” ( जैभिनिसूत्र १।२।२७ ) । यह विश्लेषण 
ब्राह्मणों के विषयों को ही लक्ष्य कर प्रस्तुत किया गया है। 
ब्राह्मणों के प्रतिपाद्य विषयों में इन दश वस्तुओं का निर्देश इस संग्रह 
अलोक में किया गया दै-- | 
हेतुर्निबंचनं निन्दा प्रशंसा संशयो विधिः | 
परक्रिया पुराकहपो व्यवधारण-कल्पना ॥ 
उपमानं दशैते तु विधयो त्राह्मणस्य gi 
(amaa २।१।८ ) 
परन्तु मुख्यतया 'विधि' को ही प्राप्त है और अन्य विषय तदङ्ग तथा 
-तन्चिवाँहक होने से “गौण? ही हैं। ब्राह्मण में विहित यज्ञीय अनुष्ठानों की इतनी 
“बिशाल राशि तथा बृहत्‌ स्तूप प्रस्तुत हो गया कि उनको यथार्थ रूप से समझना | 


तथा उचित रीति से अनुष्ठान करना एक दुष्कर व्यापार हो गया | फलत 
-अनुष्ठानों में सोम्य तथा set को दृष्टि में रखकर कालान्तर में औतसू्तोकी . 
उत्पत्ति हुई | इस विधि तथा अर्थवाद्‌ के कतिपय उदाहरण ही यहाँ तेसो) | 
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१९६ 
विषय-विवेचना 
“बिधिः का अर्थ है-यज्ञ तथा उसके अङ्गो-उपाङ्गों के अनुष्ठान का उपदेश | 
ताण्ड्य ( ६।७ ) में अनेक विधियाँ उपल्ब्ध होती हैं। उदाहरणार्थ 'बहिष- 
पवमान? के लिये अध्वयुँ तथा उद्गाता आदि पाँच ऋत्विजों के प्रसपण का 
विधान किया गया है) साथ ही साथ दो नियमों का पालन करना भी नितान्त 
आवश्यक होता है । ऋत्विजों को प्रसर्पण करते समय धीरे-धीरे पैर रखने का 
नियम है, तथा मौन रहने का भी विधान है। पाँचों Rast में अध्वर्यू, प्रस्तोता, 
उद्गाता, प्रतिइर्ता तथा ब्रह्मा. को एक दूसरे के पीछे इसी क्रम से पंक्ति बाँधकर 
चलने की व्यवस्था है। इस पंक्ति के ze जाने पर अनेक हानि तथा अनर्थ की 
सम्भावना होती है । इस समय अध्वर्यु अपने हाथ में कुश को लेकर चलता है। 
शतपथ-ब्राह्मण तो विधि-विधानों की एक विशाळ राशि प्रस्तुत करता है। 
आरम्म के ही काण्ड में दृशं और पौर्णमास इष्टियों के मुख्य तथा अवान्तर | 
अनुष्ठानों का वर्णन यागक्रम से किया गया है, तथा द्वितीय काण्ड में आधान | 
तथा युनराधान, अग्निहोत्र तथा उपस्थान, आग्रायण तथा दाक्षायण यज्ञ का | 
वर्णन बड़े विस्तार से garada किया गया है। विधि के साथ ही साथ हेतु का ' । 
सयुक्तिक निर्देश भी किया गया है| शतपथ के आरम्म की कण्डिका में ही सहेतुक. | 
विधि का निर्देश उपलब्ध होता है । पौर्णमाण इष्टि में दीक्षित होने बाला व्यक्ति | 
आइवनीय तथा गाहॅपत्य अग्नियों के बीच पूरन की ओर खड़ा होकर जलका | 
स्पश करता है। इस जल के स्पर्श का क्या कारण ? जल मेध्य होता है, अर्थात्‌ | 
यज्ञ के लिए उपयोगी पदार्थ होता है । झूठ बोलने वाला व्यक्ति यज्ञ करने के लिए | 
उपयुक्त नहीं होता । अतः जल के स्पश करने से वह पापों को दूर कर मेध्य 4 
बनता है, या जल पवित्र होता है। अतः जळ के स्पर करने से व्यक्ति पवित्र i 
होकर दीक्षित होता है। इसोलिए नल को स्पर्श करता है! | | 
विनियोग | । 
नाह्ण-अन्थो मै मन्त्रों कै विनियोग का प्रथम अवतार होता है। किस 
__ मन्न का प्रयोग किस उद्देश्य की सिद्धि के लिये किया जाता है १ इसकी सयुक्तिक 
` व्यनस्था ब्राह्मणों में सत्र उपलब्ध होती है । मन्त्र के अन्तरंग अर्थ से अपरिचित 


बक. oe असेध्यो चे पुरुषो यदनृतं वदति, तेन पूतिरन्तरतः। मेध्या वा आपः | 
Pee सेध्यो सूत्वा ब्रतमुपायानीति। पवित्र वा आपः। पचित्रपूतो ब्रतमुपायानीति 


Se el t उपस्पृदालि 
| तस्माद्वा क्षप उपस्पृषाहि 
Sac टर |; 
OMS bb ९ s 
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पाठक मन्त्र के विनियोग को अप्रमाणिक तथा कल्पना-प्रसूत मानने का 
इःसाइस कर बैठता है, परन्तु वस्तुस्थिति कुछ दूसरी चात की ओर संकेत 
करती है। ब्राह्मण-अन्थों ने मन्त्र के पदों ते ही विनियोग की युक्तिमता सिद्ध 
की है। आपाततः मन्त्रों का जो तात्पर्य नान पड़ता है, ब्राह्मणों की अन्तरंग 


. तथा आध्यात्मिक व्याख्या के अनन्तर ही उससे सच्चे अर्थ का बोध हमें 


होता है | ताण्ड्यब्राझण के एक दो दृष्टान्त विषय की विशद्ता के लिए _ 
qata होंगे | 


स नः पवख शं गवे' (Fo ९११।३ ) ऋचा का गायन पश्ञुओं की 
रोगनिद्ृत्ति के निमित्त किया जाता है। इस विनियोग के विशेष विवेचन की 
आवश्यकता नहीं, क्योंकि यह बात तो मन्त्र के पदो से सिद्ध होती है 
( ताण्ड्य ६।९।६-९ ), परन्तु 'आ नो मित्रावरुणा’ (Eo ३।६२।१६ ) 
मन्त्र के गायन का विनियोग दीर्घरोगी की रोगनिद्वत्ति के लिए है, यह कुछ 
आश्चर्यजनक जरूर प्रतीत होता है। इस विषय में ब्राह्मण का कथन है कि 
मित्रावरुण का सम्बन्ध प्राय और अपान से है। दिन के देवता होने से ही 
मित्र प्राण के प्रतिनिधि हैं, तथा रात्रि के देवता दोने के कारण वरुण अपान के 
प्रतीकं हैं। अतः दीर्घरोगी के शरीर में मित्रावदण के रहने की प्रार्थना 
अन्ततः प्राण तथा अपान के धारण करने का प्रकारान्त से संकेत है । फलतः 
इस मन्त्र का पूर्वोक्त विनियोग नितान्त सयुक्तिक है'। कहीं विनियोग के 
प्रसंग में कल्पना का ही विशेष प्रेमाव दीख पड़ता है, परन्तु ब्राह्मण की व्याख्या- 
शैली का अनुगमन करने पर ऐसे डों पर भी युक्तिमत्ता स्पष्टतः दृष्टिगोचर 
होती हैः | 


~ 


zg 
हेतु से अभिप्राय उन कारणों के निर्देश से है जिसे कर्मकाण्ड की विशेष 


विधि के लिये उपयुक्त बतलाया गया है | ब्राह्मण-गरन्थौ मै यंज्ञ के विधि-विधान के 


निमित्त उचित तथा योग्य कारण का मी निर्देश विस्तार के साथ किया 
गया है। अभिष्टोम याग में उद्गाता सदस्‌ नामक मण्डप में ओदुम्बर वक्ष की 


१. ताण्ड्यब्राह्मण ६।१०।१-५। Eo 
२, ताए्ड्य्राहग ६९२४-२५--द्विय्ुतत्या रचा ( ऋ० ९।६४।२८ ) का 
अर्थ तथा विनियोगा की युक्ति दर्शनीय है । लि lime 
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शाखा का उच्छूयण करता | इस विधान के कारण का निर्देश करते हुए 
ताण्ड्य्राह्मय ( ६।४।१) का कथन है कि प्रजापति ने देवताओं के लिये 
oat का विभाग किया | उसी से उडुम्बर इश्ष की उत्पत्ति हुई । इस प्रकार 
उडुम्बर वृक्ष का देवता प्रजापति है। उद्गाता का मी सम्बन्ध प्रजापति से है। 
इसीलिये .उद्वाता उदुम्बर शाखा के उच्छुयण का कार्य अपने प्रथम कर्म से 
. करता है । इसके अतिरिक्त इस अवसर पर प्रयुक्त होने वाले उच्छूयण 
मन्त्र की भी व्याख्या विस्तार के साथ यहाँ की गई है | इसी प्रकार द्रोण- 
कलश में सोम-रस चुछाकर “अग्निष्टोम” में रखने की व्यवस्था है | यह द्रोण-कल्श 
रथ के नीचे Ger जाता है। इस विधान के कारण का पूर्ण निर्देश इम 
ताण्ड्यत्राहमण ( ६।५ ) में पाया जाता है! | “प्रजापति ने कामना की कि मैं 
नाना प्रजाओ की सृष्टि करूँ | इस प्रकार विचार करते ही उनके मस्तक से 
आदित्य की सृष्टि हुई । उन्होने प्रजापति के सिर को काट डाछा | उसी से 
द्रोणकछश की सृष्टि हुई | उसी द्रोण-कळ्श में चमकने वाळे सोम-रस को 
देवताओं ने ग्रहण कर दीर्घ आयु को प्रात किया |? इसी प्रकार पत्थर के ऊपर 
द्रोणकलश के स्थापन ( अध्यूहन ) के विषय में भी विधि-विधानों के कारणों का 
निर्देश किया गया है--ताण्ड्यब्राह्मण ६।६।१-३ ) |. 'बहिष्पवमान? स्तोत्र में 
पॉर्चो Raat के आगे चढ्ने बाला अध्वर्यु अपने हाथ में दर्भ की 
OE (स्तर ) लेकर चलता है। क्यों ! इसका कारण निदेश करते समय 
ताण्ड्य ( ६ ७११६-२० ) में अश्वरूप धारण कर यज्ञ के भागने तथा 
दर्म की af दिखला कर उसे होटा छाने का आख्यान हेतुरूप से 
उपस्थित किया गया हे | इस प्रकार 'हेतुबचनः प्रस्तुत करने से पाठकों को 


a के कारण का खयं परिचय मिलता है, तथा समधिक श्रद्धा का उदय 
TRI उँ 


Qq 


अथवाद 


यश में निषिद्ध पदार्थों की निन्दा ब्राह्मण-अन्यों में अनेक wet पर पाई 
जाती है। यज्ञ में माघ ( उड़द 2. का विधान निषिद्ध है। इसलिये इसकी 
निन्दा इस वाक्य में की गई--'अमेध्या बै माषा? (Go to ५१८१ ) । 
अनुष्ठानों, हवनीय zeit तथा देवताओं की भूयसी प्रशंसा से ब्राह्मणों का 
कलेवर बृद्धिगत हुआ है | अग्निष्टोम याग की विशेष प्रशंसा ताण्ड्य (६३) में 


nn 


ya Collection. 
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पाई जाती है। सब कामों ( कामनाओं ) के लिये उपादेय होने के कारणं यही 
वास्तविक यज्ञ कहा गया है । यज्ञा में समधिक aaa होने से यही ज्येष्ठ 
यज्ञ की संज्ञा से मण्डित किया जाता है (ato mo ६।३।८-९ ) | इसी प्रकार 
बहिषू-पवमान स्तोत्र की स्तुति यहाँ उपलब्ध होती है-( ता०-६।८।५ ) | 
अर्थवाद का उपयोग विधि की आस्थापूचक पुष्टि के लिए ही होता है और इन 
अथत्राद्‌-प्रशंसावचनों-से ब्राह्मणग्रन्थ आदि से अन्त तक भरे पड़े हुए हैं | 
निरुक्ति 

ब्राहण-ग्रन्थो मै न्दं के निर्वचन ( व्युत्पत्ति) का भी स्थानःस्थान पर 
निर्देश किया गया है। यह निर्देश इतना मार्मिक ओर वैज्ञानिक है कि इनका 
भाषाशास्त्र की दृष्टि से बहुत ही अधिक महत्त्व है। निरुक्त में जो शब्दों की 
व्युपत्तियाँ दी गई हैं उनका मूळ इन्दी ब्राह्मण-अन्था में उपछन्ध होता है | 
ये निर्वचन काल्पनिक नहीं हैं, sega भाषा विज्ञान की दृष्टि से इनकी वैज्ञानिकता 
argon है । ऐसी निरुक्ति खयं संहिता भाग में मी उपलब्ध होती है, जिनका 
आश्रय लेकर ब्राह्मण-अन्यों की ब्युत्पत्तियाँ निमित हुई । 'दधि' तया “उदक' 
शब्द की व्याख्या संहिता ग्रन्थों में इस प्रकार ean दधित्वम्‌'' 
( वै» do २५५३३ ); “उदानिषुर्मदीरिति तस्माढुदकमुच्यते” ( अयव 
३।१३।१ ) । झतपथ-ब्राह्मण तथा ताण्ड्य-महात्राह्मण ऐसी महस्वपूण तथा उपादेय 
निरक्तियों का भण्डार है। नाना प्रकार के स्तोत्र तथा साम के नामों की बड़ी दी 
सुन्दर निरुक्ति ताण्डब्-ब्राह्मण में उपलब्ध होती है। आज्य स्तोत्र की व्याख्या 
"अजि? शब्द से बतळा कर सुन्दर आख्यान का भी उपक्रम किया गया 
मिळता है--“यदाजिमायन्‌ तदाऽऽन्यानाम्‌ आञ्यत्वम्‌” ( ताण्ड्य ७२।१ ) | 
(रथन्तर की निरक्ति इस प्रकार है :-- "रथं मर्या क्षेप्लाइतारीत्‌ इति तद्‌ 
रथन्तरस्य रथन्तरत्वम?' ( ताण्ड्य ७।६।४) । 

इसी प्रकार बृहत्‌-साम की निरुक्ति का प्रकार यह है-- i 

ततो बृद्ददनु प्राजायत। A मयो इदं स ज्योगन्तरभूदिति तदू 
बृहतो बृहदत्त्वमू-ताण्डय SIRIK | ; ; 

इसका आशय है कि रथन्तर साम के अनन्तर बृहत ane साम की 
उत्पत्ति हुई । प्रजापति के मन में यह साम Tele तक (नवाल करता या | 
इसीलिए इस साम का यह विशिष्ट नामकरण दे | 


१. विशेष उदाइरणो के लिए द्रष्टव्य डा० फतह्िंह-- वेदिक इटेमाळोजी'॥ | 
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ब्राह्मण-प्रन्थों मै बिधि-अर्थत्राद का वर्णन इतने विस्तार के साथ किया गया है 
कि साधारण पाठकों को sau हुए विना नहीं रहता, परन्तु इन उद्देजक विषय- 
व्यूह में से कमी-कमी असन्त रोचक आख्यान नितान्त आकर्ष तथा महत्त्वपूर्ण 
निकल आते हैं | तमिला में प्रकारा की किरणों के समान तथा दीर्घ मरुभूमि मै 
हरी भूमि की तरह ये आख्यान पाठकों के उद्धिझ हृदय को शान्त तथा शीतल 
बनाते हैं । विधि-विधानों के स्वरूप की व्याख्या ही इन आख्यानों की जननी है, 
परन्तु ज्र कभी-कभी ये यज्ञ के संकीर्ण प्रान्त से एथ होकर साहित्य के सार्वभौम 
क्षेत्र में विचरने लगते हैं तो कर्मकाण्ड की कर्कशता उन्हें रोक नहीं सकती | आख्यान 
दो प्रकार के हैं-स्वल्पकाय तथा दीर्घकाय | खल्पकाय आख्यानों में उन कथाओं की 
गणना है जो wer: विधि की .सयुक्तिकता प्रदर्शित करने के लिए उल्लिखित हैं । 
ये आख्यान किञ्चित्‌ भेद से अनेक ब्राझणों में उपलब्ध होते हैं। ऐसे छोटे 
आख्यानों मै कतिपय प्रधान ये हैं--वाक्‌ का देवों का परित्याग कर जळ और 
अनन्तर वनस्पति में प्रवेश ( ताण्ड्य ६।५।१०-१२ ); खर्भानु असुर का आदित्य 
का आक्रमण तथा अत्रि द्वारा उस अन्धकार का विघटन ( ताण्ड्य ६।६।८ ), 
यज्ञ का अश्वर्प में देवताओं से अपाक्रमण तथा दर्यमुष्टि के द्वारा उसका प्रत्यावर्वन 
( ता० ६।७१८ ); अझ्निमन्यन के समय घोड़े को आगे रखने का प्राचीन इतिद्दास 
( शत° १।६।४।१५ ); असुरो तथा देवों के बीच नाना संग्राम ( शत० २।१।६। 
८-१८; ऐत० १।४।२३; ६।२।१ ) | | 


इन छोटे आख्यानों में कमी-कमी बड़ी गम्भीर तास्विक बातों का भी संकेत 
मिछता है, जो ब्राह्मणों के कर्मकाण्डात्मक वर्णन से नितान्त प्रथक होता है, तथा 
Te गंभीराथ प्रतिपादक होता है। प्रजापति की प्रार्थना उपांसु रूप से करने के 
निमित्त शतपथ ने जिस कथानक का उपक्रम किया है वह नितान्त रहस्यमय है। 
श्रेष्ठता पाने के लिए मन और वाक्‌ में कलह उत्पन्न हुआ मनका कहना 


था कि मेरे द्वारा अनभिगत बात वाणी नहीं बोलती । मेरा अनुकरण करती | 


हुई मेरे पीछे चल्ती है ( कृतानुकरा अनुगन्त्री )। वाणी का कथन था कि 
“St तुम जानते हो उसकी विज्ञापना मैं ही करती हूँ । मन के द्वारा ज्ञान या 
चिन्तित तथ्यों का प्रकटीकरण वाणी करती है। अतः मैं ही श्रेष्ठ हूँ । दोनों प्रजा- 

पति के भास गए | उन्होंने अपना निर्णय मन के पक्ष में दिया | फडतः वाणी की 

Gos: अपेक्ष pac CAA श्रेष्ठ माना जाता है | इस कथानक के भीतर मनोवैज्ञानिक तथ्य का 
विशद संकेत है ( शत्त० १।४।५।८--१२ ) । वाक से सम्बढ अनेक आख्यायिकायें 


“ही ही रोचक तथा थि हैं। गायत्री छन्द सोम को देवताओं के निमित 


toca 
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छे जा रहा था कि naa ने उसका हरण किया | देवता लोगों ने वाक को भेजा | 
चाकू अपने साथ सोम को लेकर लोटी । अत्र वाक्‌ के लौठाने का उद्योग होने 
खगा | गन्धो ने स्तुति तथा प्रशंसा से उसे अपनी -ओर आकृष्ट करना चाहा | 
उधर देवों ने गायन तथा वादन के द्वारा आवर्जन करना चाहा | वाक देवो के 
काय पर रीझकर उन्हीं के पास चढी गई । इस कथा के प्रतीयमान उपदेश पर 
्राझण आग्रह दिखला रहा है कि यही कारण है कि ख्रियाँ आज भी स्तुति की 
अपेक्षा संगीत से अधिक ange होती हैं। यह उनका स्वभाव ही ser ( शत० 
३।२।४।२-६ ) | 


सृष्टि के विपय में मी अनेक आख्यन ब्राह्मण-प्रन्थों में उपलब्ध होते हैं | 
पुरुष के द्वारा चारों वणो की उत्पत्ति का उल्लेख तो पुरुषसूक्त में ही उपलब्ध है | 
ब्राह्मणों में भी इस प्रसंग का सुन्दर वर्णन मिलता है । ताण्ड्यब्राह्मण 
(६।१। ) प्रजापति के भंग विशेष से aut की तथा तत्तत्‌ देवताओं की उत्पत्ति 
बतलाता है, जिसमें झूट्रवणं को यज्ञाधिकार से वंचित होने की भी सुन्दरः उपपत्ति 
प्रत्तुत की गई है। प्रजापति के मुख से ब्राह्मण तथा अग्नि की, बाहु से क्षत्रिय 
तथा इन्द्र की, मध्यदेश से वैश्य तथा विश्वेदेवा की तथा पैरों से केवल दुद्र की 
ही ( देवता की नहीं ) उत्पत्ति बतळाकर शूद्र के कर्तव्य का निर्देश मिलता है कि 
वर्णत्रय के पादावनेजन से ही AX का कल्याण होता है, यज्ञ करने से नहीं, क्योंकि 
उसके साथ किसी देवता की उत्पत्ति ही नहीं हुई थी--“तस्मात्‌ शूद्र उत 
बहुपशुरयज्ञियो विदेवो हि । न हि तं काचन देवतान्वस्रज्यत। तस्मात्‌ 
पादावनेज्यं नातिवधेते | पत्तो हि. Ges” ( ताण्ड्य० ६।१।११ ) | 


किन्ही आख्यानों में साहित्यिक सौन्दर्य तथा कल्पना की सुन्दर अभिव्यक्षना 
मिल्ती दै । रजनी के उदय के बिषय में एक सुन्दर आख्यान मैत्रायणी संहिता 


.( २।५।१२ ) में मिळता है जिसे प्रतीत होता है कि रात्रि की उत्पत्ति यमी के 


विषाद को मुड देने के लिए की गई है। यम के परळोक चले जाने पर यमी 
उसके दुःख से इतनी दुःखित हुई कि वह सवदा विषाद तथा विलाप करती थी, 
यम को किसी प्रकार भूछती ही न थी। उस समय दिन का ही राज्य था। दिन में 
उसकी स्मृति भूछती न थी । प्रजापति ने दयावश रात्रि को जन्म दिया | अन्ध- 


कार से जगत्‌ व्याप्त हो गया। तमी यमी यम को भुछा सकी । पवतों के पक्ष | टॅ 


सम्पन्न होने तथा इन्द्र के द्वारा उनके पक्षच्छेदन की कथा भी इसी संहिता . 
( ११०१३ ) में उपल्ब्ध होती है। ये आख्यायिक्रायं सचमुच सुन्दर रोचक . 


तथा कमनीय प्रतीत होती हैं | 
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बृहत्काय आख्यानों में पुरूरवा तथा Saal का आख्यान ( Ado Let 
५१ ), प्राचीन sete का इतिहास (शत० १0८१) तथा अुनःदेप का 
आख्यान ( ऐत० ७२ ) मुख्य हैं। इनमें से अनेक आख्यानों का वीज 
संहिताओं में ही अन्तनिविष्ट है जिन्हें ग्रहण कर ब्राह्मणो तथा पुराणों ने अपनी 
पद्धति के अनुरूप उनका पल्लवन किया है | पुरुरवा तथा saat का वर्णन तो 
ऋग्वेद के एक विख्यात संवाद सूक्त ( ऋ० १०९५ ) में है जिनमें दोनों में 
परस्परोपकथन-विषयक मन्त्र दिये गये हैं। शतपथ में यही आख्यान विस्तार के 
साथ दिया गया है, तथा पुरूरवा एवं उबंशी का प्रेम आदशंकोटि तक पहुँचा 
हुआ प्रदर्शित किया गया है। प्राचीन ओघ या जळप्छावन की कथा भारतेतर 
साहित्य में भी उपल्ब्ध होती है। विषम जलूप्छावन से एक वर्थिष्णु मत्स्य ने 
मनु को कैसे चचाया तथा किस प्रकार मनु ने प्लावन के अनन्तर मानवी सृष्टि का 
पुनः आरम्भ किया--यह कथा मत्स्यावतार से सम्बन्ध रखती है, तथा पुराणों में 
विस्तार से वर्णित है ( द्रष्टन्य भागवत स्कन्ध ८२४) | झुनःशेप की कथा का 
संकेत ऋग्वेदीय सूक्तं में (१।२४ सू०-३० Go) उपलब्ध होता है और इसी का 
सुन्द्र विन्यास ऐतरेयन्रा्मण का वैशिष्ण्य है इस प्रकार आख्यानों के विकास में 
are भी एक आवश्यक शङ्कुला है। ब्राह्मण-ग्रन्थो को सरस, रोचक तथा 

आकषक बनाने का बहुत कुछ श्रेय इन्हीं आख्यानों को मिलना चाहिए | 


ब्राह्मणों का महत्त्व 

ब्राह्मणों के यागानुष्ठानों के विशाल सूदमतम वर्णन को आजकल का आलो- 
चक नगण्य दृष्टि से देखने का दुःसाहस भले ही करे, परन्तु वे एक अतीत युग के 
संरक्षित निधि हैं, जिन्होंने वैदिक युग के क्रियाकलापों का एक भव्य चित्र घर्म- 
मीमांसक के छिए प्रस्तुत कर रखा है | यह परिस्थिति के परिवर्तन होने से अवश्य 
ही भूमिछ सा हो गया है, परन्तु फिर भी वह है धार्मिक दृष्टि से उपादेय, 
ग्रहणीय और मननीय । भारतीय धर्म के इतिहास में भौत-विधानों का एक 
विचित्र युग ही था । उस युग को अपने पूर्ण सौन्दर्य तथा सौष्ठव के साथ आज 
भी उपस्थित करने का श्रेय इन्हीं ब्राह्मण-अन्थो को है। समय ने qer खाया दै । 
युगो ने करवटे बदली हैं। मक्ति-आन्दोळन की व्यापकता के कारण बैदिक 
कमकाण्ड का GIT हास हो गया.। औत यज्ञविधान आज अतीत की एक स्मृति 
sel । वैदिक धर्म के कर्मकाण्ड से लोगों की आखा उठती गई । फलतः न 


et भत याग होते है और न कहीं उन अनुष्ठानों को साक्षात्‌ करने का अवसर 


ही कमी रास होता है। यही कारण है कि आज ब्राह्मणों के क्रियाकलापों को 
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ठीक-ठीक हृदयंगम करना एक विषम समस्या है, परन्तु इतना तो निश्चित है कि 
वे यश सम्बन्धी बकवाद नहीं हैं ( जैसा अधिकांश पश्चिमी व्याख्याता मानते 
आये हैं )। उनके भीतर भी एक तथ्य है और तथ्य को खोलने की zat है 
भ्रद्धामय अनुशीलन तथा अन्तरंग दृष्टि | बहिरंग दृष्टि वालों के लिए तो ब्राह्मण? 
ऊटपटांग अंडबंड के सिवाय ओर क्या हो सकता है ! 


ब्राह्मणों के अनुशीलन से स्पष्ट है कि उस समय यज्ञ-याग के अनुष्ठार्नो के 
विषय को लेकर विद्वानों में बड़ा शास्राथ होता था, तथा 'भीमांसा? जैसे शार की 
उत्पत्ति उस युग में हो गई थी, जिसमें तर्कपद्धति के अनुसार यज्ञीय विषयों का 
विमशन होता था | मीमांसक ही हमारे प्रथम दार्शनिक हैं और मीमांसा 
प्रथम दर्शन है। “मीमांसा” के लिए “न्याय? का प्रयोग इसील्एि उपयुक्त प्रतीत 
होता 2 | ब्राह्मणों में यज्ञीय विषयों के मीमांसक विद्वानों की ब्रह्मवादी? संज्ञा दी 
गई है। ब्रह्मवादी विद्वानों के सामने यज्ञ-याग की समुचित व्यवस्था के लिए 
उनके आनुष्ठानों मै आपाततः प्रतीयमान विरोधी का निराकरण करना नितान्त 
आवश्यक समस्या थी, जितनी उन लोगो ने तार्किक बुद्धि का उपयोग कर विधिवत्‌ 
मीमांसा प्रस्तुत की । ताण्ड्यमहा-ब्राह्मण में 'एवं ब्रझवादिनो वदन्ति’ के द्वारा 
अनेक यज्ञीय गुत्यियों के सुलझाने का प्रशस्त प्रयत्न किया गया है' । शतपथ में 
ऐसे ब्रह्मवादियों के नाम भी निर्दिष्ट मिळ्ते हैं साथ ही उनके मतों की पर्यासत 
समीक्षा मी की गई है। उदाहरण के लिए दीक्षा से पूर्व दिन भोजन करने 
अथवा न करने के प्रश्न को लेकर सावयस ANS नामक आचार्य तथा 
याज्ञवल्क्य के बीच गहरी मीमांसा उपल्ब्ध होती है'। अघाढ्‌ आचार्य का मत 
अनशन को ही ब्रत मानने के पक्ष में था, परन्तु इस मत की घजियाँ उड़ाकर 
याज्ञवस्क्य ने सिद्ध किया है कि भोजन करना चाहिए, परन्तु अरण्य में उत्सन्न 
होने वाले ब्रीहि, यव, झमीधात्य आदि पदार्थों का ही । "मीमांसन्ते? इस क्रियाः 
पद्‌ का तथा “मीमांसा? जैसे daag का प्रयोग ब्राह्मण-ग्रन्थों में वहुलता से उप- 
लन्च होता है--“उत्सज्यां नोत्सज्यामिति मीमांसन्ते त्रह्मवादिन इस्याहुः 
उत्सृज्याभेवेतिः (तै० स० ७५।७।१); “ब्राहमणं पात्रे न मीमांसेत” (ताण्डथ 
६५९); “उदिति होतव्यमनुदिते दोतन्यसिति मीमांसन्ते” ( कोपी० 
mo २।९ )। 


१. ताण्डयग्रा० ६।४।१५ | 
२. Beto ब्रा १।१।१।७-५०। 
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इस प्रकार ब्राह्मण-ग्रन्थों का गाढ़ अनुशीलन अनेक सिद्धान्ता की ओर 
SAR ध्यान आकृष्ट करता है। (क) यों के नाना रूपों तथा विविध-अनु- 
Oral के इतिहास का पूर्ण परिचय देता है। ब्राह्मणों में यज्ञ एक वैज्ञानिक संस्था के 
रूप में हमारे सामने आता है । ( ख) हम उन निर्वचनों से परिचय पाते हैं जो 
निरुक्त की निरुक्तियों का मोलिक आधार है। (ग) उन सुन्दर आख्यानों का 
*मूछ रूप हमें यहाँ मिलता है जिनका विकास अवान्तरकालीन पुराणों में विशेषतः 
'इष्टिगोचर होता है। (घ) 'कर्ममीमांसा” के उत्थान तथा आरम्भ का रूप 
जानने के “लिए ब्राह्मण पूबंपीठिका का काम करते हैं। ब्राह्मणों के अध्ययन से . 
'इम इन विविध शाख्रौ के उदय की कथा जान सकते हैं और स्वयं देख सकते हैं 
Ta यज्ञ की आकश्यकता की पूर्ति के लिए उत्पन्न होने वाळे ये शास्त्र किस प्रकार 
सार्वभौम क्षेत्र में पदापंग कर अपना विकास सम्पन्न करने लगते हैं | 


` जराह्मणों का देश-काळ 


ब्राहण-अन्थोँ में उपलब्ध भौगोलिक विवरण से स्पष्ट होता है कि इन 
ग्रन्थो के उदय का स्थान है ङुरुपाञ्चाळ प्रान्त तथा सरखती नदी का प्रदेश | 
ताण्ड्य-ब्राह्मण में सारस्वत प्रदेश का परिचय बड़ा ही घनिष्ट है । सरस्वती नदी के 
डत हो जाने के खान का नाम 'विनशन! है, तथा उसके पुनः उद्गम के स्थान का 
अभिधान “पक्ष प्रालवण' है ( ताण्डय० २५।१०।२१ ) यह स्थान विनशन से 
अश्व की गति से ४४ दिनों तक चलने की दूरी पर था (ताण्डय० २५।१०।१६) | | 
यमुना के बहने का प्रदेश 'कारपचव” नाम से अभिहित किया गया है ( ताण्डय० | 
२५।१०।२२ ) । इतना ही नहीं, सरखती तथा इषद्वती के बीच के प्रदेश तथा s 
उनके संगम का भी निर्देश मिलता है। सत्र से महत्वपूर्ण संकेत है कुरुक्षेत्र को 
प्रजापति की वेदि मानना ( एतावती वाव प्रजापतेवेदियोवत्‌ कुरुक्षेत्रमिति- 
ताण्ड्य २५।१२।३ )। प्रजापति को यज्ञ का प्रतीक होने से कुरुक्षेत्र यज्ञ की वेदिं 
Tee होता है। अर्थात्‌ इसी प्रदेश में ब्राह्मणों का संकलन किया गया, तथा यज्ञ- क्‍ 
याग की पूर्ण प्रतिष्ठा इसी प्रान्त में हुई । मनुस्मृति exact तथा सरखती 
दोनों देवनदियों के बीच का यही देवनिमित प्रदेश '्रह्मावर्त' के नाम सुप्रसिद्ध 
डमा हे मचु० २२२ ) | यज्ञसंस्कृति का यही केन्द्र तथा deus है जहाँ 
ता पूर्ण विकास सम्पन्न हुआ। इसी प्रान्त की भाषा 
eae eae का आचार समग्र भारतवर्ष का मान्य आंचार हुआ, 
रही की संस्कृति समग्र भारत की संस्कृति A  . pe 


| 
( 


ee 
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ब्राह्मणो के संकलन-काल का अनुमान ज्यौतिष-सम्त्रन्धी उल्लेखो के आधार 
पर लगाया गया है। ब्राह्मण साहित्य से उपनिषदों के उदय का काल लगभग एक 
हजार वर्ष पीछे माना जाना चाहिए । स्वरों से युक्त होने के कारण शतपथब्राह्मण” 
अत्यन्त प्राचीन माना जाता है। इसके द्वितीय काण्ड मै ( जिसे सब्र लोग" 
प्राचीनतम भाग खीकार करते हैं) एक बहुत ही महत्त्वशाली ज्योतिष की घटना का" 
उल्लेख मिळता है। इसका आशय है कि कृत्तिका ठीक पूरब दिशा में उदय 
लेती हैं ओर वहाँ से प्रच्युत नहीं होतीं । इस घटना की स्थिति प्रसिद्ध ज्योतिषी” 
शांकरचालकृष्ण दीक्षित के गणनानुसार विक्रमपूर्व तीन हजार वर्ष में दोनी" 


` चाहिए | दीक्षित की इस गणना पर किसी यूरोपीय विद्वान्‌ ने विशेष ध्यान नही 


दिया, पारन्दु डा० विण्टरनित्स ने अपने इतिद्ास-ग्रन्थ में किसी जमंन ज्योतिषी 
( प्रोफेसर ९० प्रे ) के गणनानुसार इस ग्रहस्थिति को ११०० Fo To माना है |. 
इन ज्योतिष की व्याख्या दै कि कृत्तिकायं अपने उदय के बाद बहुत देर तक. 
पूरब में दृष्टिगोचर होती थीं और ऐसी दशा ११०० ई० पू० में ही सिद्ध" 
होती है। परन्तु “एताः ( कृत्तिकाः ) हवे प्राच्ये दिशो न च्यवन्ते? शब्द कीः 
यह नई व्याख्या मानने की कोई आवश्यकता नहीं है। दूसरी विग्रपत्ति 
यह है कि 'विदांग ज्यौतिष? सबंसम्मति से शतपथ से अर्वाचीन रचना माना" 
जाता है । इसका काल १४०० Fo पूर्व माना जाता है। डा० मैक्समूलर भीः 
इसका समय ११८१ Fo पू० से कथमपि पीछे मानने के पक्ष में नहीं हैं। यदि. 
शतपथ का यह नया काल माना जायगा, तो 'बेदांग ज्योतिष! के समय से: 
उसकी पूर्ववर्तिता भंग हो जायगी, जो कथमपि स्वीकार्य नहीं है । मेत्री-उपनिषटू में 
निर्दिष्ट ज्यौतिष घटना के आधार पर इसका समय १९०० ई० To मान! 
गया है। इस घटना को ध्यान में रखकर हम दीक्षित के मतानुसार मान सकते: 
हैं कि शतपथब्राक्षण का रचनाकाल तीन सहल fo qo है, तथा ब्राह्मण. 
युग तीन सहल ई० पू० से लेकर दो सहल वर्ष ई० To तक मानना चाहिए | 
प्राचीनतम होने से शतपथ इस काळ के आदि में ओर अर्वाचीन होने से गोपथ 
इसके अन्त में आता है | ( वैद्र- बैदिक साहित्य का इतिहास, ए० १८-२४ ) | 


भाषा तथा शैली | 
समस्त ब्राह्मण अन्य गद्य में ही निबद्ध किये गए हैं। ब्राह्मणा का गद्य बड़ा” 
ही परिमाजित, प्रसन्न तथा उदात्त है। दीर्घ समास का न तो कहीं दर्शन होता है 


और न अर्थ समझने में कहीं gee । भगवती भागीरथी के भव्य प्रवाह के A 5 
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भाषा के समान ही है, परन्तु वह प्राचीन शब्दों तथा धातुओं से वंचित होकर 
नये शब्द तथा नये शब्दरूपों को ग्रहण करने में पराड्मुख नहीं होती । ब्राह्मणों की 
भाषा संहिताओं की भाषा तथा पाणिनि के द्वारा नियमित संस्कृत भाषा को 
मिलाने वाली बीच की कड़ी है। वाक्यों का विन्यास सरल, सीधा तथा सरस है। 
यज्ञीय विधानों के वर्गन में नीरसता आने की सम्भावना कम नहीं है, तथापि 
यह गद्य ल्घ॒ुवाक्यों में विन्यस्त होने के कारण पर्यातरूपेण रोचक, आकर्षक तथा 
हृदयावर्जक है। आख्यायिका वाले अंश तो विशेषरूप से द्ृदयंगम हैं। एक ही 
उदाहरण पर्यात होगा-- 


सत्यं वे aa: सत्यं हि à चक्षुस्तस्मात्‌ यदिदानीं डौ विचद्माना- 
वेयातम- अहमदर्शम्‌' 'अहमश्रोषम इति। य एव ब्रुयात्‌ अहमदर्श- 
मिति तस्मा एव श्रददध्याम्‌। तत्‌ सत्येनैवेतत्‌ समर्थयति ॥ 
( शत० १।३।२।२७ ) 
प्राह्मयकाळीन धर्म तथा समाज. 


AIAN में यज्ञ का सम्पादन ही धर्म का मुख्य उद्देश्य था | सच तो यह 
है ! कि यज्ञ के सूक्ष्म से सूक्ष्म अनुष्ठानों के लिए ब्राह्मण-ग्रन्थों में बड़े विस्तार से 
वणन मिलता है, तथा इन विधियों के पूर्ण निर्वाह के लिए विशेष आग्रह दीख 
पड़ता है अग्नि की थापना कत्र करनी चाहिए ! कैसे करनी चाहिए १ घी की 
आहेति, वेदि में कहाँ गिरे १ वेदि पर बिछाने के लिए दर्भ का अग्रभाग qa 
की = ओर रहता है या उत्तर की ओर--आदि का वर्णन इतनी सूइमता तथा 
र केसाथ किया गया है कि इसे पढ़कर आश्चर्य हुए विना नहीं रहता. । 
समस्त कमा में यज्ञ ही श्रेष्ठतम माना जाता था--“यज्ञो चै श्रेष्ठतमं कर्म” 
(शत १ ।७।३।५ ) | ब्राह्मणों में यज्ञ की इतनी महिमा तथा आदर है कि विश्व 
का समसे श्रेष्ठ देवता प्रजापति भी यज्ञ का ही रूप है--“एष चै प्रत्यक्षा यज्ञो 
यत्‌ प्रजापतिः? ( शत० ४।३।४३ )। 


विष्णु का भी प्रतीक यही यज्ञ है--“यज्ो वै विष्णुः? | आकाश में 
१“ । आकाश में दीप्यमान 
भी आदित्य यज्ञ रूप Req यः यज्ञो आदित्यः? ae 
२४।१।१।१६ ) | Sa EOT 
= Ae [कमो में अ्ठतम होने के कारण इस विश्व में यज्ञ ही परम आराध्य 
बाल हि जगत्‌ के जितने पदार्थ हैं, यहाँ तक कि देवों का जनकरूप प्रजापति भी 
0 कै ह आध्यात्मिक्न प्रतीक हैं। यज्ञ से ही सृष्टि हुई, इस वैदिक तस्त का 
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परिचय हमें पुरुष-सूक्त में ही मिल जाता है, परन्तु ब्राह्मणयुग में यज्ञ की 

महनीयता तथा परम साधनरूपा होने में किसी प्रकार का सन्देह नहीं है। अझ्नि- 
होत्र अनुष्ठान से प्राणी अपने सत्र पापों से छूट जाता है--“सर्वेस्मात्‌ पाष्मनो 
निमुच्यते य एवं विद्वानग्निद्वोत्रै JAR” (ate aro २।३।१।६)। अश्वमेध से 
FE करने वाढा यजमान अपने समग्र पाप कर्मों को, समस्त ब्रह्म-हत्या को दूर 
भगा देता है (शत० ब्रा० १३।५।४।१ ) गोपथ-ब्राह्मण में एक बड़ी सुन्दर 
उपमा के द्वारा इस पापनिमोंचन का तत्त्व समझाया गया है। जिस प्रकार साँप 
अपनी पुरानी केचुछ से छूट जाता है, तथा इषीका' मूँज से छूट जाती है, उसी 
अकार शाकला का हवन करने वाळा समस्त पापों से छूट जाता है :-- 


तदू यथाहिर्जीर्णायस्त्वचो निर्मुच्यते इषोका वा मुञ्जात्‌। 
एवं है वै ते सवंस्मात्‌ पाप्मनः संमुच्यन्ते ये शाकलां गुहृति ॥ 


( गो० ब्रा० उत्तर ४६) | 


इतना उपादेय होने के कारणही यज्ञ के पूर्ण अनुष्ठान करने के लिए 
ATE का इतना आग्रहपूर्वक आदेश है | 


संहिता काळ के मुख्य देवता इस युग में कुछ गोण हो गये हैं, अथवा गौण 
देवताओं को यहाँ मुख्यता प्राप्त हो गई है। कहीं नवीन देवता की भी कल्पना की 
गई मिलती है । ऋग्वेद के गौण देवताओं में प्रजापति अग्रगण्य है । ऐतरेय 
ब्राह्मण के आरम्भ में ही विष्णु के परम देव होने की सूचना है--"अग्निये 
देवनामवमो विष्णुः परमः” ( ऐत० १[१)१ । 


रद्ध के लिए महादेव” शब्द का प्रयोग ब्राह्मणों में स्पष्टतः उल्लिखित है। 

- प्रजापति! का पद्‌ तो देवों में अग्रस्थानीय है । जगत्‌ के स्रष्टा प्रजापति ही žl 

प्रजापति देवताओं के भी सष्टिकता हैं प्रजापति ही इस भूतळके पदार्थों के 

स्रष्टा हैं। वे ही देवताओं को उत्पन्न कर उनमें ऊ का विभाग करते हैं और 

इसी ऊर्ज-विभाग से उदुम्बर वृक्ष का जन्म हुआ, इसील्यि प्रजापति? की महिमा 
ब्राह्मणा मै सवतो महीयान्‌ है" | ; 


०७ 


१. द्रष्टव्य ताण्ड्य-महाम्रा्मण, अध्याय ६, खण्ड ९, कण्डिका, ७९। | 
R वही ६।१।१, ६४०१ आदि । are 
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agi | 
ब्राह्मण-युगीय समाज में ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य तथा Ak इन चारों aT 
तथा इनके कार्यों की पूरी व्यवस्था एवं प्रतिष्ठा उपलब्ध होती है । वैदिक यज्ञ का 
सम्पादन तथा निर्वाहक होने के कारण ब्राह्मण का स्थान चारों वर्णों में अग्रतम था । 
ब्राह्मणों में वेदशासत्र को पढ़ने वाला ब्राह्मण “मनुष्यदेव? के महनीय अभिधान से 
मण्डित किया जातां था-- 
ये ब्राह्मणाः शुश्चुवांसोऽनूचानास्ते मनुष्यदेवाः 
९ शत" त्रा» २।२।२।६ ) 
aaia ही देवाः . ( aao ब्रा० ३।७।३।१० ) 
तैत्तिरीय-संहिंता ( १।७।३।१ ) में ब्रोह्मण प्रत्यक्ष देव? कहां गया है--“एते 
देवाः प्रत्यक्षं यद्‌ ब्राह्मणः |” शतपथ में दो प्रकार के देवता माने गये हैं--अग्नि 
आदि इहृविभोंजी देव तथा मनुष्य-देव, ब्राह्मण | दोनों के लिए यज्ञ का दो विभाग 
क्रिया गया है। आहुति देवों के लिए और दक्षिणा मनुष्य-देवों के लिए होती है, 
जिनके द्वारा वे प्रसन्न होकर यजमान का कल्याण करते हैं (दात० Aro RIRIRIG) 
राजा अपने समग्र राज्य को दक्षिणा रूप में दे सकता है, परन्तु ब्राह्मण की 
सम्पति को छोड़ कर ही । अभिषेक के अवसर पर ब्राह्मण कहता है--हे मनुष्यों, 
यह मनुष्य तुम्हारा राजा है । ब्राह्मणों का राजा सोम है ( सोमोडस्माकं ब्राह्मणाना 
राजा) | शतपथ की ब्याख्या के अनुसार इसका तात्पर्यं यह है कि राजा के लिए 
समस्त प्रजा अन्नःस्थानीय है, परन्तु ब्राझण नहीं; क्योंकि वह तो भौतिक राजा की 
प्रजा ही नहीं होता | वह सोम राजा की ही प्रजा होता है (aao aro १३।३। 
५।३ ) | ब्राह्मण के लिए आदश है. घ्रह्मवचसी होना, अर्थात्‌ वेद के अध्ययन से 
तेजस्वी बनना ओर इसीलिए ब्राह्मणों में वही सर्वश्रेष्ठ वीर्यवान्‌ माना जाता है जो 
बेद का ज्ञाता होता दैः-- 
aza त्राह्मणेनेष्टन्यं यद्‌ ब्रह्मावर्चसी स्यादिति ॥ 
(aao ब्रा १।९।३।१६ ) 
यो वै त्राह्मणानामन चानमतः स एषां वीर्यवत्तमः ॥ 
( शत० ४।६।६।५ ) 
ब्राह्मण का बळ उसके मुल मं--माषण में, वाक शक्ति में ही होता है, क्योंकि. 
उसकी सृष्टि मुख से ही हुई है-- 
तस्माद्‌ ब्राह्मणो मुखेन वीय करोति। मुखतो हि as: 
( ताण्ड्य० aro ६।१।६ ) 


SAs CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


( 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
ब्राह्मण २०५९ 


ऐसे अनूचान ब्राह्मण के वश में क्षत्रिय के रहने पर ही राष्ट्र का मंगल होता है 
ओर राष्ट्र में वीर पैदा होते हैं--- 


तदू यत्र MAM: क्षत्रं बशमेति तद्‌ राष्ट्रं aE तद्वीरचदाहास्मिन्‌ 
चीरो जायते” ( ऐत० are ८।९) | 


क्षत्रिय राष्ट्र का रक्षक तथा वैश्य उसका वर्धक माना जातां था । पैर से 
उपपन्न होने के कारण शूद्र का सेवाधर्म ही प्रधान घर्म -था। इस प्रकार यज्ञ- 
प्रधान वैदिकसमाज में वेदज्ञ ब्राह्मणों की महती प्रतिष्ठा होना खामा- 
विक ही है । 


नेतिकता 


यज्ञ का सम्पादन बाह्य आचार के होने पर मी वह अन्तर आचरण के ऊपर 
पूर्णतया अवळम्वित था । जिन पाश्चात्य. आलोचकों ने ब्राह्मणग्रन्थों में नैतिकता ' 
के अभाव की बात कही है उनका कथन कथमपि मान्य तथा प्रमाणिक नहीं है। ' 
उस काल का समाज पूर्णरूपेण नैतिक या, आचारवान्‌ था, तथा कल्याण के छिए 
सत्य के अनुष्ठान पर आग्रही था । दीक्षित को ही नहीं, प्रत्युत प्रत्येक व्यक्ति को 
सत्यमाषी होना चाहिए। झठ बोलने वाला व्यक्ति यज्ञ के लिए उपयुक्त नहीं 
होता ।' झूठ का बोलना जल से अग्नि का सेचन करना है, तथा सत्य बोलना 
अग्नि को घी से सेचन करना है । झूठ बोलने वाले का तेज घोरे धीरे 
कम हो जाता है | वह नित्य-प्रति पापी होता है, अत एव सत्य दी बोलना चाहिए |: 
इस प्रकार सत्य पर आग्रह करनेवाले ब्राह्मण पर नैतिक-हीनता का आरोप क्या ` 
कथमपि समुचित है! 


ब्राझणकाहीन समाज पाप के आवतेनशील खभाव से भढी-माँति परिचित था। 
चह जानता था कि जो मनुष्य एक बार पाप करता है वह अभ्यासवश उसके 
अनन्तर अन्य पाप का भी आचरण करता है, रुकता नहीं-- * 
यः सकृत्‌ पापकं कुर्यात्‌ कुर्यादेनस्ततोऽपरम्‌। । 
( ऐत० ato ७१७) 


l. Winternitz : History of Indian Literature. vol. I 
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२. अमेध्यों थे TEN यदृतं वदति--शत० ३।१।३।१८। 
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` इसलिए पांप को रोककर पुण्य करने की आवश्यकता है । सत्य तथा भद्धा के 
आचरण से ही मनुष्य स्वर्गलोक को प्राप्त कर लेता है। वाग्देवी के दो सन हैं-- 
सत्य और अदत | सत्य वाग्देवी के पुत्रों की उपासकों की रक्षा करता है, परन्तु 
उन्हे अबत मार डालता है-- 


“वाचो वाव तौ स्तनौ सत्याचृते वाच ते। अवत्येनं सत्यं नैतम- 
ad हिनस्ति य एवं वेद” ( ऐत० ब्रा० ४१ ) 


ताण्ड्यब्राह्मण में असत्य बोलना वाणी का छिद्र कहा गया है (“एतद्वाचरिछट्र 
यदनतम्‌” ताण्ड्य ८।६।१२) | इसका तासर्य यह है कि जिस प्रकार छेद के भीतर से 
सत्र बस्तु्े गिर जाती हैं, उसी प्रकार अदृतभाषी की वाणी में से उसका सार गिर 
जाता है, अर्थात्‌ वह सारहीन वाणी किसी पर अपना प्रभाव नहीं जमा सकती । 


शतपथब्राह्मण ( २।२।२।१९ ) में सत्य तथा sats रूप में निद्श के लिए . 


एक सुन्दर उपमा का प्रयोग किया. गया है । सत्य बोलना क्या है! 
` अनि का इत से अभिषेक है, अर्थात्‌ उद्दीत. करना है । अन्त क्या दै ! जळते हुए 
अग्नि पर जल का अभिषेक है | अठ्तभाषी का तेज धीरे-धीरे कम हो जाता है और 
अन्त में वह पापी बन जाता है। इसीलिए सत्य ही बोलना चाहिए | ऐतरेय- 
ब्राह्मण में श्रद्धा तथा सत्य की मिथुन कल्पना बड़ी ही सुन्दर एवं रोचक ह । 
(भद्धा पत्नी है, सत्य यजमान है | श्रद्धा तथा सत्य की जोड़ी बहुत ही उत्तम 
यजमान अप्रनी पत्नी के साथ मिलकर यज्ञ के दारा स्वग पाने में समथ होता है | 
उसी प्रकार सत्य श्रद्धा के साथ संयुक्त होकर खर्गलोकों को जीत लेता है ।” 


श्रद्धा पत्नी सत्यं यजमानः । थद्धा सत्यं तदित्युत्तमं मिथुनम्‌। 
` ' श्रद्धया सत्येन मिथुनेन खर्गाह्लोकान्‌ जयतीति ॥ 
; ( Bao ब्रा० ७१०) 


१. स यः सत्यं वद्ति, यथा अग्नि समिदं तं घतेनाभिषिल्चेत्‌। एवं देनं स 


उद्दीपयति तस्य भूयो भूय एव तेजो भवति, श्रः श्वः श्रेयान्‌ भवति । अथ ` 
Asa बदति, यथा असिं समिद्धं तसुदकेनाभिषिन्चेत्‌। एवं दैनं सः 


जासयति तस्य कनीयः कनीय एव तेजो भवति, श्वः श्वः ` पापीयान्‌ भवति । 
तस्मात्‌ सत्यमेव वदेत्‌ ॥ 
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समाज में दान तथा आतिथ्य कीं प्रतिष्ठा थी । जो मनुष्य न देवों को, न 
पितरों को और न अतिथियों को दान से तर्पण करता था, वह पुरुष “अनद्धा? अन्त 
कहलाता है | सायंकाळ में आये हुए अतिथि का किसी प्रकार निराकरण नहीं 
करना चाहिए ।' जो पुरुष अतिथि की सेवा करता है वह मानों मोटा हो 
जात है--प्रसन्न हो जाता है ।' उस समाज में आतिथ्य की बड़ी महिमा का पता 
इसी घटना से लग सकता है कि आतिथ्य यज्ञ का शिर माना जाता था | अतिथि की 
पूजा यज्ञ के मस्तक की पूजा मानी जाती थीः-- 


शिरो वा एतद्‌ ager यद्‌ आतिथ्यम्‌ ॥ 
( ऐत० ब्रा० ११२५) 
नारी की महिमा 


समाज में स्री का महत्त्वपूर्ण स्थान था। उचित भी ऐसा ही है। यज्ञ में 


. पत्नी यजमान की सहधर्मचारिणी होती है। 'पत्नी? शब्द की व्युसत्ति भी तो इसी 


विशिष्टता की ओर संकेत कर रही 2 । पत्नी से विहीन पुरुष यज्ञ करने का कथ- 
मपि अधिकारी नहीं होता था (“अयज्ञो वा एषो योऽपल्लीकः? तै० aro २।२।२।६)। 
'पत्नी शरीर का आधा भाग मानी जाती थी । ( “अथा अर्घो वा एष आत्मनो 
यत्‌ पत्नी” तै० aro ३।३।३।५ ) । वेदि की रचना के प्रसंग में शतपथब्राह्मण 


tated के लिए एक महनीय आदर्श की ओर संकेत करता है। स्थूळ 


जधने, कन्धौ के बीच छाती का भाग जघन की अपेक्षा कम स्थूल तथा इस्त- 
ग्राह्म मध्यभाग जी की शारीरिक सुषमा के इछाघनीय प्रतीक थे ( “एवमिव हि 
योषं प्रशंसन्ति एथुभोणिविमृष्टान्तरांसा मध्ये संग्राह्येति” शत० १।२।५।१६) | ऐसा 
रूप सुन्दर केशपाश तथा अन्य आभूषणों से सुसजित होकर चमक उठता था | 
ऐसी ही सुन्दर स्री के साथ वैदिककालीन पुरुष विवाह-सम्बन्ध में दीक्षित होकर 
शुणवान्‌ पुत्र की उत्पत्ति को स्वगं का मुख्य साधन समझता था। ऐतरेय- 
ब्राह्मण में पुत्र की भव्य प्रशंसा समाज में वीर संतान के मूल्याँकन करने में पर्यात ` 


मानी जा सकती है। पितृलोक पुत्र के द्वारा ही अत्यन्त बहुल क्लेश को भी पार 


२. कोऽनद्धा पुरुष इति ? न देवान्‌ न्‌ पितृन्‌ न मनुष्यानिति । 
(ऐत० mo ७९) . 


३. तस्मोदाहुनं सायमतिथिरपरुध्यः । ' ( ऐत० ब्रा ५।३० ) 


3, यदा वा अतिथि परिवेविषत्यापीन इव वे स तहि भवति | 
(-ऐत० ate १६७ 
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करने में समथ होते हैं । पुत्र आत्मा से जन्मने वाला खयं आत्मा ही होता है । 
वह अन्न से भरी नौका है जो इस संसृति-सरित्‌ को पार करने में नितान्त समर्थ 
होती है । “स वै लोकोऽवदावदः? (पुत्र निन्दा के अयोग्य स्वगंलोक का 
- प्रतीक है ), “ज्योतिह पुत्रः परमे tan’, “नापुत्रस्य लोको5स्तीति??--आदि 
भ्रुति-वाक्य पुत्र के सामाजिक मूल्य की कल्पना के कतिपय निदशन-मात्न हैं + 
नारी के लिए पातित्रत धर्म का पालन परम मंगल्मय माना जाता था॥' समाज में 
किसी प्रकार के नैतिक स्खलन या शैथिल्य का चिह्न नहीं पाया जाता था। 'एऐसे 


नैतिक आदश पर चलने वाले ब्राह्मणकाळीन समाज का अवलोकन कर कोई भी ' 


विद्वान्‌ उसके ऊपर अनैतिकता का आरोप नहीं कर सकता | 
त्राह्मण साहित्य 


ब्राह्मणों का साहित्य बड़ा ही विशाल था, परन्तु आज अनेक ब्राह्मण काल- 
कवित हो गये हैं, केवल उनका नाम-निर्देश तथा उद्धरण ही कतिपय श्रौत. 
अन्या में उपलब्ध होता है। साहित्य में उद्धृत, परन्तु अनुपलन्ध, ब्राह्मणों में से 
कतिपय महत्त्वशाली ग्रन्थॉ.का नामोछेख यहाँ किया जा रहा हे । डाक्टर वटकृष्ण 
घोष ने ऐसे अनुपलब्ध ब्राह्मणों के उपलभ्यमान उद्धरणों को एकत्र प्रकाशित 
करने का इलाघनीय प्रयत्न किया है।' 


ऐसे ब्राह्मणों में (१) शाट्यायन-त्राद्मण अत्यन्त महत्त्वपूर्ण प्रतीत 
होता है। इसके ७० उद्धरण आज भी उपल्ब्ध हैं जिनमें अधिकांश ऋग्वेद के 
 सायणमाप्य ( १।१०५।१०; ७।३३।७; ८।९१।१; ८।९१।५ आदि) तथा ताण्ड्य- 
ब्राह्मण के सायणमाष्य ( ४।२।१०; ४।३।२; ४।५।१४; ४।६।२३ में मिळते हैं । 
चार पाँच उद्धरण ब्रह्मसूत्र के शांकरमाष्य ( BARRA; ३।३।२६; ४।१।१६; 
४।१।१७) में मिलते हैं | इतने बहुल उद्धरण ग्रन्थ की महत्ता के पर्याय. सूचक हैं । 
इसके अधिकांश उद्धरण जैमिनीय ब्राह्मण में भी अक्षरशः उपलब्ध होते हैं । 


३. शतपथ ( २।७।२।२० ) के अनुसार जो स्त्री एक की होती हुईं दूसरे के 
साथ संगति करती है वह वरुण-सम्बन्धी ( वरुण्य=पाप ) कार्य 
करती है--वरुण्यं वा पतत्‌ स्री करोति यदन्यस्य सती अन्येन. चरति ॥ 

ae’ aT | वरुणो वा पतं गृह्णाति यः पाप्मना गृहीतो भवति 

- CAR १२।७।२।१७ ) | 
२. aea उनका अन्य Collection of Fragments of Lost. 
Brahmans, Calcutta, I935. | 
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(२) भाल्लवि-त्राह्मण सामवेद की ही एक सुप्रसिद्ध शाखा का ब्राह्मण था, 
जिसका निर्देश श्रौत ग्रन्थों के अतिरिक्त पतज्जळि ने महाभाष्य में (४।२।१०४ ) 
तथा काशिका ने (४२१६६, ४।३।१०५ सूत्रों पर) किया है। (२) जैमि- 
नीय या तवल्कार ब्राह्मण--सामवेद की जैमिनि-शाखा से सम्बद्ध ब्राह्मण जो बृहत्‌ 
तथा महत्त्वपूर्ण होने पर भी पिछे ग्रन्थों में उद्धृत नहीं है | शाट्यायन के साथ 
इसकी समानता इतनी अधिक है कि उसकी प्रसिद्धि के सामने इसका उद्धरण 
आवश्यक नहीं माना गया । इन महत्वशाली ब्राह्मणों के अतिरिक्त इस श्रेणी के 
अन्य ये हैं:--( ४ ) आहरकत्राण ( चरणब्यूह में निर्दिष्ट .चरकशाखा से 
सम्बद्ध ); (५) कंकतिःब्राझण; (६ ) काळबब्रिज्राह्मण (gaga में शाट्यायन 
ब्राह्मण के संग में निर्दिष्ट); (७) चरक-त्राह्मण (कृष्णयजुः की प्रधान शाखा चरक से 
सम्बद्ध ); ( ८ ) छागलेय-ब्राह्मण ( तैत्तिरीय शाखा से सम्बद्ध ), ( ९ ) जाबालि- 
ब्राह्मण, ( १०) पैंगायनि-त्राहमण, ( ११ ) माषदरावि-ब्राह्मण, (१२) मैत्रायणीय- 


. ख्राझण (amagi की मैत्रायणीय शाखा से सम्बद्ध ), ( १३ ) रोरुकिञ्राह्मण; 


(१४) दोडालि-ब्राह्मण ( महामारत ६।४।१४४ तथा काशिका में निर्दिष्ट ), 
( १५) श्वेताश्वतर-ब्राह्मण, (१६) हारिद्वविक-ब्राह्मण ( चरण-ब्यूह में निर्दिष्ट यजु- 
चंद की शाखा से सम्बद्ध ) । इनके अतिरिक्त इन आठ ब्राह्मणों के नाम और भी 
मिलते हैं--काठक-ब्राह्मण, खाण्डिकेय-ब्राह्मण, औखेय-ब्राह्मण, गाळ्य-ब्राझण, 
तुम्बरु ब्राह्मण, आरुणेय-ब्राह्णण, सोलम-ब्राह्मय, पराशर-ब्राह्मण | उपलब्ध 
च्ाह्मणों की संख्या वेदानुसार इस प्रकार हैँ 


ऋग्वेद--( १ ) ऐतरेयब्राह्मण, ( २ ) शांखायन-ब्राह्मण 

झुक्कयजुर्वेद--( ३ ) शतपथ-ब्राह्मण 

कृष्णयजुवेद--( ४ ) तैत्तिरीय-ब्राह्मण 

सामवेद ( ९ ब्राह्मण )--( ५ ) ताण्ड्य, ( ६ ) पड्विंश, ( ७ ) सामविधान, 
( ८) atta, ( ९) दैवत, ( १० ) उपनिषदूःत्राहमण, (११) 
संहितोपनिषद्‌, ( १२) वंशब्राह्मण, ( १३ ) जैमिनीयब्राह्मण 


अथर्व वेद--( १४ ) गोपथ-ब्राह्मण | 


१. द्रष्टव्य भगवदत्त; वेदिक-वाझय का इतिद्दास, भाग द्वितीय, Yo २ 
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तक चलने वाले सोमयागों में होता तथा उसके सहायक ऋत्विजों के कार्यों का _ E 
' विवेचन पर्यातरूपेण किया गया है। सप्तम पंचिका का प्रधानं विषय “र 
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विशेष परिचय 
ऐतरेय-त्राह्मय--क्रग्वेदीय ब्राह्मणों में सर्वप्रथम उल्लेखनीय ब्राह्मण है 


 चेतरेय-त्राझ्ण | इसके रचयिता ऋषि महिदास ऐतरेय माने जाते हैं। इस 
. नाम को व्युत्पत्ति के आधार पर सायणाचार्य ने अपने भाष्य के आरम्म में एक 


कथानक दिया है जिसके अनुसार ये किसी झद्रा इतरा के पुत्र थे, परन्तु इसमें 
ऐतिहासिक तथ्य थोड़ा भी प्रतीत नहीं होता | अवेस्ता में ऋत्विज अर्थ में व्यवद्बत 

एथ्रेय”- शब्द उपलब्ध होता है। विद्वानों का अनुमान है कि ‘tata शब्द 
Sat एथेय से साम्य रखता है, तथा इसका मी अर्थ ऋत्विज ही है। 


` ऐतरेय की लेखनशैली faa ब्राह्मगोचित है | संहिताकाल की भाषा से वह 
बहुत दूर नहीं है। इसकी रचना में एक प्रकार की एकता तथा समानता 
वर्तमान है जिससे इसमें किसी प्रकार के अत्रान्तर प्रक्षेप की कल्पना सबंथा 
निराधार है। आश्वलायन के तपणविधि में किसी महैतरेय.का भी नामोल्लेख पाया 
जाता है जिससे इस ग्रन्थ के किसी महान्‌ तथा विशाल संस्करण की कल्पना की 


“जा सकती है, परन्तु ऐसे ग्रन्थ की स्थिति आज तो नितान्त अमाव-रूप है। 


यदि इस नाम का कोई ब्राह्मण कभी होगा भी, तो आज वह नष्ट हो गया है। 


ऐतरेय-ब्राह्मण में चालीस अध्याय हैं, तथा प्रत्येक पाँच अध्यायों को मिलाकर 
एक ‘Ghar कहते हैं और प्रत्येक अध्याय में कण्डिका की कल्पना है। इस 
प्रकार पूरे ऐतरेय में ४० अध्याय, ८ पंचिका 'तथा २८५ कंडिकाये हैं। 
ऋग्वेद से सम्बद्ध यह ब्राह्मण यज्ञ में होतू नामक ऋत्विज्‌ के विशिष्ट कार्य- 


-कलापों का विशेष विवरण प्रस्तुत करता है। प्रथम तथा द्वितीय पंचिका में 
:“अरिनिष्टोमः याग में होतू के विधिविधानों तथा कतंव्यों का विस्तृत वणन है। 
“यही 'अग्निशेम? समस्त सोमयागों की प्रकृति दै | इसीलिए इंसका विशेष विवरण 


यहाँ प्रस्तुत किया गया है। तृतीय चतुथ पंचिक्रा में प्रातः सवन, माध्यन्दिन 


सवन तथा सायं सवन के समय प्रयुज्यमान Tell 'का वणन मिळता है । साथ ही 


साथ अग्निशेम की बिक्कतिर्यो--उक्थ्य, अतिरात्र तथा षोडशी नामक यागों का | | 
भी संक्षित विवेचन है | पंचम में द्वादशाह amt का तथा पेड में कई सत्ताहों 


तथा इसी प्रसंग में शुनःशेपका प्रख्यात आख्यान भी विस्तार के 
गया है। अष्टम पंचिक्रा ऐतिहासिक दृष्टि से नितान्त महत्त्वशाठी है, ' 


i 
CC-0.Panini Kanya Maha 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
a ; An A . 
२१८ > NER साइत्य 


प्रथमतः इसमें 'ऐन्द्र महाभिषेक का तथा तदनन्तर उसी के आधार पर चक्रवर्ती 


नरेशों के महाभिषेक का बड़ी ही रोचक वर्णन प्रस्तुत किया गया है। अन्तिम 
अध्याय में पुरोहित के धार्मिक तथा राजनीतिक महत्त्व का प्रतिपादन नितान्त 
उपादेय है। इस प्रकार ऐतरेय ब्राह्मण सोमयाग के नाना प्रकारों के स्वरूप तथा 
इतिहास बतळाने में विशेष ater रखता है । 


"महत्त्व 


धार्मिक इष्टि से ऐतरेय की आलोचना हमें अनेक नवीन तथा प्रामाणिक - 


तथ्यों का ज्ञान कराती है। इसका अनुशीलन हमें बतळाता है कि इंसके युग में 
किस प्रकार विष्णु की महिमा बैदिक समाज में विशेष स्थान कर रही थी, परन्तु 
शुनःशेप के आख्यान के कारण यह ब्राह्मण वैदिक ग्रन्थों मै चिरस्मरणीय रहेगा | 
शुनःशेप ऋग्वेद के ऋषि हैं तथा प्रथम मण्डल के अनेक सूक्तों (२४-२७तक ) के 
द्रष्टा हैं। शुनःशेप का आख्यान बड़ा ही करुणोत्पादक होने से साहित्यिक 
eft से भी पठनीय है! | राजा हरिश्चन्द्र वरुण की दया से प्राप्त पुत्र को उन्हे. 
बलि देना चाहता है । समर्थ होने पर वह पुत्र रोहित? जंगल में चला जाता है 
और पिता उदर-व्याधि का शिकार बन जाता है। समाचार पाकर रोहित 
जंगल से घर लौटता है। इन्द्र उसे लौटने से रोकता है। अन्ततोगत्वा रोहित 
` घर लौट आता है, परन्तु अजीगर्त सौवयसि नामक ब्राह्मण से उसके मध्यम पुत्र 
शुनःशेप को गायों की दक्षिणा देकर खरीद छाता है। वरुण के यज्ञ में पिता ही 
अपने पुत्र को बलि देने के लिए दक्षिणा लेकर तैयार हो जाता है, परन्तु अनेक 
देवताओं की अभ्यर्थना के बळ पर वह प्राण बचा लेता है । विश्वामित्र उसे अपना 
पोष्प पुत्र बना लेते Fy उनके जिन पचास पुत्रों को यह घटना मान्य नहीं होती 
उन्हें पिता के अभिशाप से आर्य देश की प्रान्तभूमि मै आन्ध्र, मूतिब, पुलिन्द 
आदि म्लेच्छ जाति के रूप में परिणत होना पड़ता है। 


eter: ऐतरेय के ही कथनानुसार यह पूर्वोक्त आख्यान एक शत ऋचाओं के ऊपर 
आश्रित बतलाया गया है (क्रक शतगाथ शौनःशेपमाख्यानम्‌ ), परन्तु वस्तुतः 
संख्या में ९७ ही हैं; तथापि तीन ऋचाओं की कमी पर ध्यान 


| 
| 
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वेद वैदिक युग में मनुष्य के बलिदान का परिचायक प्रमाण मानते हैं, 
परन्तु भारतवर्ष के आर्य धर्म में मनुष्य के बलि देने का कहीं विधान नहीं 2p 
शांखायन श्रौत सूत्र में पुरुषमेध की राजसूय के समय योजना का वर्णन जो 
मिळता है वह वास्तव नहीं, प्रत्युत काल्पनिक तथा प्रतीकात्मक है । राजा के 
अभिषेक के समय इस आख्यान का पुरोति द्वारा कथन एक आवश्यक तथ्य का 
संकेत कर रहा है | राजा को मनुष्य तथा देवता किसी को भी दी गई प्रतिज्ञा का 
निभाना आवश्यक धर्म है। हरिश्रन्द्र ने वरुण के सामने पुत्र के बलिदान की 
प्रतिज्ञा को निष्कृति के दान से निमा कर अपने सत्य-सन्ध होने की बात स्पष्टतः 
प्रमाणिक की । रोहित को घर लौटने से इन्द्र ने रोक कर 'चरेवेति चरैवेति? की 
जो सुन्दर शिक्षा दी है वह आर्य जाति के अभ्युदय का संबळ है। कर्मे की ec 
उपासना ही आर्य संस्कृति का मेरुदण्ड है। आर्य-घर्म कर्मण्यता का पक्षपाती ओर. 
अक्र्मण्यता का प्रतिद्वन्दी है। . 

यह आख्यान आयो के दक्षिण देशों में प्रसार के इतिहास तथा समय का 
पूर्ण साक्षी है । ऐतरेय के ही समय आर्य छोग अपनी अम्यस्त सीमा के बाहरी 
प्रान्तों में जाकर निवास करने लगे थे । पोण्डू, आन्त्र, पुलिन्द, श्र तथा मूतित्र 
आयौँ के सीमान्त प्रदेश में निवास करने वाली ऐसी ही अनार्य जातियाँ हं, 
जिनके साथ ant का इस युग में सम्पर्क होता है। Wess बंगाल का 
संकेत है। आन्त्रतो आज भी अपने स्थान पर है। पुलिन्द तथा रबर 
मध्यमारत में रहने वाली जंगली जातियाँ हैं । मूतित्र का ठीक पता नहीं चलता | 

ऐतरेय का भौगोलिक सम्बन्ध मध्यदेश से ही है, क्योंकि मध्यदेश का 
उल्लेख बड़े अभिमान के साथ किया गया है, और वह ध्रुब तथा प्रतिष्ठा माना 


` गया है (gaai मध्यमायां प्रतिष्ठायां दिशि--एते० ८१४ ), परन्तु | 


ऋग्वेद के समान इसका भी प्रकार आजकल महाराष्ट्र देश में ही है। इसीलिए: . 

धड? के स्थान पर 'ळ, का बहुत प्रयोग इस ब्राह्मण मे मिलता है | द 
इसके ऊपर तीन व्याख्याओं का पता चलता है--( १) सायणकृत 

ara’; (२) घड्गुरुूशिष्य रचित sane" नाम्नी लघुकाय व्याख्या; 4 


युग में वास्तव मानते हैं, परन्तु डा० कीथ ने इसका सप्रमाण खण्डन | 

किया है । द्रष्टव्य ऐतरेय का अंग्रेजी अनुवाद ( भूमिका )। . A 
२. सं० आनन्दाश्रम do सीरिज में, पूना । tee 
३. सं० अनुन्तशयन म्रन्यमाला सं० १४९, ट्रिवेनडूम्‌ सन्‌ १९४२ 


CC-0.Panini Kanya Maha 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


-RRO वैदिक साहित्य 


गोविन्द खामी की व्याख्या ( अप्रकाशित ) । इस व्याख्या-सम्पत्ति से भी इसकी 
महिमा का पता मली भाँति चल सकता है | 


शांखायन AAT 


ऋग्वेद का यहं दूसरा ब्राह्मण ३० अध्यायों में विभक्त है; प्रत्येक अध्याय में 
खण्ड हैं जो ५ से लेकर १७ तक हैं। सम्पूर्ण खण्डो की संख्या २२६- है। 
खण्डो के भीतर लम्बे-लम्बे गद्य हैं | इसमें कौषीतकि नामक आचार्य का उल्लेख 
पेंग्य आचार्य के विरोध में किया गया है, तथा कोषीतकि का मत ठहराया गया है 
(zea ८९; २६।३ ) । कोषीतकि के मत का निर्देश अन्य et पर भी है 
_ (११५; २५१५) | 


विषय की दृष्टि से यह ऐतरेय का ही अनुगामी है, जिसके आरम्मिक तीस 
अध्यायों का विषय यहाँ प्रायः समानता के साथ दिया गया है। इसके अनुशीलन से 
अनेक महनीय बातों से परिचय मिळता है :--- 


(१) उदीच्य Ai का संस्कृत ज्ञान प्रशंसनीय माना गया है। उत 
समय के लोग भाषा सीखने के लिए उदीच्य प्रान्त में जाते थे और देश में 
छोटने पर वे आदर तथा सत्कार के पात्र माने जाते थे (see एव यन्ति 
वाचं शिक्षितुम्‌; यो बै तत आगच्छति तं श्रुश्रृषन्ते--८।६), भाषाशास्त्र की 
दृष्टि से इस कथन का मूल्य बहुत ही अधिक है । पाणिनि भी उदीच्य थे, क्योंकि 
उनका जन्मस्थान शालापुर तक्षशिला के ही पास था । इस घटना से पाणिनि का 
साषाञ्चान विशेष छापघनीय प्रतीत होता है। 


(2) रुद्र की विशेष महिमा का वर्णन है। वह देवों में श्रेष्ठ तथा ज्येष्ठ 
माना गया है ( रुद्रों वे व्येष्ठश्च श्रेष्ठश्च देवानाम्‌ २५।१३)। ६ ato Ñ 


शिव के भव, शिव, पशुपति, उग्र, महादेव, रुद्र, ईशान तथा अशनि नाम दिये 


“गये हैं, तथा इन नामों की उत्पत्ति विचित्र रूप से बतलाई गई है, साथ ही 
उनके विशिष्ट aa का भी यहाँ निर्देश क्रिया गया है। 


( ३ ) सप्तम अध्याय में अभि Prego निम्नकोटि के तथा विष्णु उच्चकोटि के. 


 ©देबतामाने ee हैं (अग्निरवराध्यैः विष्णुः पराध्यैः) | यह इस युग की धार्मिक 
- मान्यता थी जिसकी पुष्टि ऐतरेय ब्राह्मण से भी होती है। उस युग की उदात्त 
यज्ञ विष्णु का प्रतीक था ( यज्ञा वै विष्णुः ) । 
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( ४ ) यज्ञ के हिंसित पशुओं के विषय में कहा गया है कि वे दूसरे लोक में 
जाकर यज्ञ करने वाले को खाते हैं जिससे स्पष्ट है कि पञ्जु-याग तथा मांसभक्षण के 
अति लोगो में घृणा की भावना जाग रही थी और लोग उससे पराङमुख होने की 
चेष्टा करते थे ( अमुष्मिन्‌ लोके पशवो मनुष्यानशनन्ति--१११३ )। 

(५) अध्याय २३।२ में शक्तरी (छन्द) के नाम की ऐतिहासिक 
निरुक्त है। इन छन्दों के द्वारा इन्द्र इत्र को मारने में समर्थ हुआ; यही 
तो शक्करी का शकरीत्व है ( इन्द्रो वृत्रमशकद्धन्तुमाभिस्तस्मात aed: ) । 
"महानाम्नी साम में शक्करी ऋचायें हैं ओर यह मुख्यतया इन्द्र के प्रति कहा 
गया है। ; 

(६) गोत्र का प्रचलन तथा प्रभाव दृढ़ हो गया था, क्योकि एक खान पर 
ब्राह्मण से कहा गया है कि अपने ही गोत्र वाले ब्राह्मण, क्षत्रिय तथा वैश्य के साथ 
निवास करे, अन्य गोत्रीय के साथ नहीं ( ब्राह्मण समानगोत्रे वसेत्‌, यत्‌. 
समाने MASA तस्योपाप्त्यै-२५।१५ ) | 5 


यजुवेदीयन्राह्मण 
शतपथ-पत्राह्मषण 


ब्राह्मण ग्रन्थों में सब से अधिक महत्त्वशाली विपुलकाय तथा यागानुष्ठान का 
सर्वोत्तम प्रतिपादक ग्रन्थ यही है शतपथ-ब्राह्मण। शुक्कयजुवेद की उभय. 
शाखाओँ--माध्यन्दिन तथा काण्य शाखाओं--में यह उपल्ब्ध होता है ।. 
विषय की एकता होने पर भी उसके वर्णनक्रम तथा अध्यायों की संख्या में 
यहाँ अन्तर पड़ता है। माध्यन्दिन शतपथ में काण्डों की संख्या १४, अध्यायों की 
पूरी एक सौ, प्रपाठकों की ६८, ब्राक्षणों की ४३८ तथा कण्डिकाऔं की ७६२४ है । 
काण्य शतपथ में प्रपाठक नामक उपखण्ड का अमाव है, तथा काण्डों की संख्या 
१७, अध्यायों की १०४, ब्राहमणो की ४३५ तथा कण्डिकाओं की ६८०६ है। | 
माध्यन्दिन शतपथ मै प्रथम काण्ड से आरम्भ कर नवम काण्ड तक पिण्डपिटू- ._ 
यज्ञ को छोड़कर विषयों का क्रम माध्यन्द्न-संडिता के अनुसार ही है। पिण्डपितू 
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अनन्तर है; यही अन्तर है। अवरिष्ट काण्डों में मी संहिता का ही क्रम अङ्गीकृत 
किया गया है। दोनों शतपथों के आरम्म में ही एक अन्तर दृष्टिगोचर होता है। 

e ¢ a A 
माध्यन्दिन शतपथ के प्रथम काण्ड का विषय ( दशपूणमासेष्टि ) काण्व के द्वितीय 
काण्ड में है और द्वितीय काण्ड का विषय ( आधान, अझिद्दोत्र आदि ) 
काण्व के प्रथम काण्ड में ही सम्राविष्ट है। अन्यत्र विषय उतने ही हैं, परन्तु 
उनका क्रम दोनों में भिन्न-भिन्न है | 


माध्यन्दिन शतपथ के प्रथम काण्ड में दशपू्ण मास इष्टियों का तथा द्वितीय 
काण्ड में आधान, अग्निहोत्र, पिण्डपितृयज्ञ, आग्रायग और चातुर्मास्य का 
वर्णन दै । सोमयाग के नाना यागों के विवरण से सम्बद्ध तृतीय तथा चतुर्थ 
काण्ड है | पञ्चम काण्ड में वाजपेय याग तथा राजसूय याग का विवेचन है। ६ 
'काण्ड से लेकर १० काण्ड तक उघासम्भरण, विष्णुक्रम, वनीवाइनकर्म ( ६ 
काण्ड ), चयन का सम्पूणं वर्णन ( ७ तथा ८ काण्ड), झातरुद्रिय होम ( ९ 
काण्ड ) तथा चित्तिसम्पत्ति तथा उपनिषद्‌ रूप से अभि की उपासना आदि का 
चरणन ( १० काण्ड ) किया गया है। प्रथम काण्ड-पश्चक में याज्ञवल्क्य का--जो 
चतुदश काण्ड में समस्त शतपथ के कर्ता माने गये दैं--शमाण्य सर्वातिशायी है, 
परन्तु द्वितीय काण्ड-पञ्चक ( ६ काण्ड--१० काण्ड ) में याज्ञवल्क्य का नाम- 
'निदेश न होकर झाण्डिस्य ऋषि का ही प्रामाण्य निर्दिष्ट है। ये ही शाण्डिल्य 
१०म काण्ड में वर्णित अग्निरहस्य) के प्रवक्ता बतलाये गए हैं । अन्तिम काण्ड- 
चतुष्टय ( ११ काण्ड-१४ काण्ड ) में अनेक नवीन विषयों का विवेचन उपल्ध 
होता है, जो साधारण रीति से ब्राह्मणों में विवेचित तथा संकेतित नहीं होते । ऐसे 
विषयों में से कतिपय महत्वशाली विषय ये हैं-उपनयन ( ११।५।४ ), 
'खाध्याय- जो ब्रह्मयज्ञ के रूप में स्वीकृत किया गया है ( ११।५।६-८ ), ater 
देहिक क्रियाओं का अनुष्ठान ( १३१८ ), अश्वमेध, पुरुषमेध तथा सर्वमेध का 
विशद विवेचन १३वं काण्ड में तथा प्रवग्ये याग का वर्णन १४बे काण्ड में 
'किया गया है । शतपथ के अन्त में बृहदारण्यक उपनिषद्‌ है, जिसका विषय- 

` 'विवेचन अगले परिच्छेद में उपनिषदो के प्रसङ्ग मै किया जायेगा | 


विषय विवेचन 
.. _शतपथःब्राह्मण की महत्ता इस घटना से है कि वह विभिन्न प्रकार के यश- 
भागों का बडा ही सांगोपांग तथा पूर्ण विबरण प्रस्तुत करता है, जो अन्य ब्राह्मणों में 


. सुलभ है, अथवा मात्रा में बहुत ही न्यून है ।. यश का आरम्भ वैदिक युग के 
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आरम्भ काळ से है । पहले यज्ञ का विधान संक्षेप में ही होता था, परन्तु काला- 
RH यह यज्ञ संस्था बहुत ही विस्तृत बन गई | यज्ञ के विभिन्न अंशों के 
यथावत्‌ अनुष्ठान पर विशेष महत्त्व दिया जाने लगा | ब्राह्मण युग यज्ञ संस्था के 
पूर्ण विकाश का युग है जिसका परिचय हमें विभिन्न ब्राह्मणों से लग सकता है। 
इस ब्राह्मण साहित्य का भी अपने वर्ण्य विषयों के विस्तार, विचार तथा विवरण 
के कारण शतपथ-ब्राह्मण मुकुटमणि माना जाता है। 

शतपथ-ब्राह्मण का सम्बन्ध शुक्क यजुर्वेद छे (अर्थात्‌ वाजसनेयी संहिता से) है। 
इसलिए संहिता में निर्दिष्ट इष्टि और याग उसी क्रम से यहाँ मी उल्लिखित हैं । 
शतपथ के प्रथम नो काण्डों में वाजसनेयी संहिता के प्रथम १८ अध्यायों की 
क्रमबद्ध व्याख्या है, जिसमें ब्राहणोचित आख्यायिकाओं का भी यथास्थान निवेश 
यज्ञ के शुष्क वनों को सजीव तथा रोचक बना देता है eat में दरांपर्णमास 
प्रधान तथा प्रकृति माने जाते हैं । दश इष्टि प्रत्येक अमावस्या के अनन्तर प्रति- 
पद्‌ में सम्पन्न होती है ओर पूर्णमास इष्टि पूर्णिमा के दूसरे दिन होने वाली प्रति- 
पद में। इनके प्राधान्य के कारण इनका साङ्गोपाङ्ग विवरण शतपथ के प्रथम 
काण्ड में दिया गया है। इन इष्टियों के उपयुक्त मन्त्रों का निर्देश संहिता के 
प्रथम अध्याय की पञ्चम कण्डिका से लेकर द्वितीय अध्याय की २८वीं कग्डिका 


“तक किया गया है। द्वितीय काण्ड में ARIDA का वर्णन प्रथमतः है | प्रत्येक 


ariaa के लिए अग्नि का आधान करके उसमें प्रातः और सायं हवन करने की 
विधि है। इसी का नाम “अग्निहोत्र? है। पिण्डपितृ-यज्ञ” पितरों की तृप्ति के 
उद्देश्य से किया जाता है। 'नवान्नेष्टि' में अगहन के महीने में नये अन्न के उत्पन्न 
होने पर उसी से हवन का विधान है। ‘agate’ भी एक विशिष्ट याग है । 
पूर्वोक्त चारों यागों का विवरण शतपथ के द्वितीय काण्ड में प्रस्तुत Hear है। 


तृतीय और चतुर्थ काण्ड का विषय सोमयाग है | सोमयाग में सोमता को 
कूटकर उसका रस निकालते हैं और उसमें गाय का दूध तथा मधु मिलाकर 
उचित समय पर देवता के निमित्त आग में हवन करते हैं। सोमयाग का प्रकृति- 
भूत याग 'अग्निष्टोम' कहछाता है जिसके उपयोगी मन्त्रों का aged वाजपेय. 
संहिता के चोथे अध्याय से आरम्भ कर ८व अध्याय की ३२वीं कण्डिका तक किया 


गया है | प्रकृतियाग होने के कारण 'अग्निष्टोम! का वर्णन तृतीय काण्ड में तथा. 


इसकी विकृति होने वाले ज्योतिष्टोम आदि इतर सोमयागों का वर्णन, चतुर्य 


काण्ड में दिया गया है। पञ्चम काण्ड में वाजपेय तथा राजतूय का. विस्तृत. 


क्षत्रिय A 


विवरण है । राजसूय एक अन्त महत्वपूर्ण बाग है जिसका मूर्धामिषिक्त क्षत्रिय 
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नरेश ही अधिकारी होता है | अभिषेक प्राचीन भारत में राजनैतिक आधिपत्य का 
सूचक एक महनीय व्यापार था। अभिषिक्त राजन्य राजसूय जैसे a याजकः 
"अनुष्ठान का सम्पादक होता था | षष्ठ काण्ड से लेकर दशम काण्ड तक 'अग्नि- 
चयन? का विशिष्ट और विस्तृत विवरण है। इन काण्डो में शाण्डिल्य का 
प्रामाण्य विशेष रूप से स्वीकृत है और उनकी सम्मति बड़े आदर के साथ 
उद्धृत की गई है | इन झाण्डल्य काण्डों में गान्धार, केकय और झाल्य जन- 
पदों का उल्लेख किया गया है, जब्र कि इतर काण्डों में आर्यावत के मध्यभाग के: 


निवासी अथवा पूरब के निवासियों--कुरुपाश्चाछ, कोशछ विदेह, aay, 


आदिका उल्लेख मिलता है। इससे डा० मैक्डोनल ने निष्कर्ष निकाला है किः 
इन काण्डों के रचयिता याज्ञवल्क्य न होकर शाण्डिल्य हैं, परन्तु. वस्तुस्थिति ऐसी 


नहीं प्रतीत होती ! प्राच्य लोगो के उल्लेख से यही जान पड़ता है.कि याज्ञवल्क्य: 
विदेह के निवासी थे ओर विदेह के राजा जनक उनके शिष्य-ये। सम्भवतः. ` 


शाण्डिल्य का सम्बन्ध उत्तर-पश्चिम के प्रान्तों से था और इसीलिए उनके निर्देश केः 
सङ्ग में इन जनपदों का उल्लेख स्वाभाविक प्रतीत होता है। आर्यनिवास के. 
तीनों खण्ड मै-इस समय पारस्परिक घनिष्ठ सम्रन्ध का अभाव नहीं था। ये तीन 
प्रान्त-थे--( क ) गान्धार aa, ( ख ).कुरु-पाश्चाछ और मध्यदेश, ( ग )- 
पूरबी भाग, विदेह ओर कोशळ। ब्राहमणो में स्पष्ट वर्णन है कि व्याकरण काः 
अध्ययन उत्तरी भाग में विशेष रूप से किया जाता था और कर्मकाण्ड का मध्य- 
देश में वैयाकरण पाणिनि का जन्मस्थान गान्धार प्रान्त के झालातुर नामक- 
स्थान में था, तथा कुरुपाञ्चाल आर्यसंस्कृति के विक्रास का क्षेत्र था--इन बातों की 
as Se? । फलतः शाण्डिल्य के प्रामाण्य का उल्लेख होने पर 
भौ हमें इन काण्डों को“भी रचना का श्रेय याज्ञवल्क्य को ही देना उचित प्रतीत 
होता है | 
TAA के अन्तिम चार काण्डों की विषय-योजना मूल संहिता केः 
आधार पर है। ११वैं काण्ड में पशुबन्ध, पञ्चमद्दायज्ञ तथा दृशःपूर्णमास के. 
अवशिष्ट विधानों का वर्णन है । भूतयज्ञ, मनुष्ययज्ञ, पिठृयज्ञ, देवयज्ञ और ब्रह्म- 


यज्ञ--ये प्रख्यात यज्ञ “महायज्ञ के रूप में यहाँ अंकित हैं (११५६ )॥ 
खाध्याय--वेद का अध्ययन-ब्रक्मयज्ञ का ही रूपान्तर है जिसकी यहाँ (११।५।७)' 
भूयसी प्रशंसा बड़ी ही आलक्लारिक रोली में की गई है। “क्क्‌ का अध्ययन 
` देवों के लिए पय आहुति है, यजु का आज्याहुति, साम का सोमाहुति, अथर्वा- 
fake का मेदःआहुति तथा अनुशासन (वेदाङ्ग ) विद्या; वाको वाक्य, 


इतिहास--पुराण: और नरादांसी गाथाओऔं का अध्ययन देवों के. लिए मधु की 
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आहुति है P और इसलिए शतपथ का वेद तथा वेदाङ्ग के अनुशीलन के लिए 
बडा ही बलवान्‌ आग्रह है। अनेक प्रमाणों से 'खाध्यायोब्ध्येतव्यः' का समर्थन 
इस काण्ड का महिमामय सिद्धान्त È | द्वादश काण्ड में द्वादश-सत्र, ` संवत्सरसत्र, 
सौत्रामणी और ओऔध्वंदेहिक अनुष्ठान का विस्तृत वर्णन है । जो यज्ञ आरम्म के 
दिन से लेकर लगातार बारह दिनों तक चलते हैं, उन्हें 'क्रतु' कहते हैं । बारह 
दिनों से अधिक दिनों ( ६ मास या कई सालों ) तक चलने वाले zat को “सत्र? 
कहते हैं । द्वादशाह दोनों प्रकार का होता है--सत्र और अहीन | द्वादशसन्न और 
संवत्सरसत्र ( वर्ष भर तक चलने वाळा यज्ञ) के अनन्तर सौत्रामणी नामक 


> प्रख्यात याग का विवरण कुछ विस्तार के साथ किया गया है ( १२।७।१ ) | इस 


याग के आध्यात्मिक रूप का भी विवेचन बडा मार्मिक है ( १२।९।१ ) | 


१३वें काण्ड में अश्वमेघ, पुरुषमेध, सर्वमेध तथा पितृमेध का विवरण है | 
मूर्घामिषिक्त राजन्य को ही “अश्वमेध? करने का अधिकार था । अश्वमेध अनेक . 
दिनों में व्याप्त होने वाला याज्ञिक विधान था, जिसमें यज्ञीय अश्व के हवन का 
विधान है। यज्ञ के प्रसङ्ग में हम आगे चळ कर इन यशा का विशिष्ट विवरण 
प्रस्तुत करेंगे । १४वें काण्ड में प्रवर्ग्य' का वणन है । अन्तिम पाँच अध्यायों में 
( चौथे अध्याय से लेकर ९वे अध्याय तक ) बृहदारण्यक उपनिषद्‌ निषद्ध है 
जिसका वर्णन उपनिषदो के प्रसङ्ग में यथास्थान किया जायगा । इस प्रकार 
यज्ञ के नाना प्रकारों का विस्तृत, प्राञ्जल तथा प्रामाणिक विवरण देने में शातपथ- 
ब्राह्मण अद्वितीय है; इस कथन में कथमपि विप्रतिपत्ति नहीं है । 


यज्ञां का आध्यात्मिक तत्त्व--यज्ञ कर्म के भीतर नाना कर्मों का अनु- 
छान पाया जाता है और वह भी एक विशिष्ट क्रम से सम्पन्न होता है। यह 
क्रम भी सयुक्तिक है। शतपथ-ब्राह्मण में इस क्रम के प्रत्येक पदाथ की उपयोगिता 
सिद्ध करने के लिए बड़ी ही उदात्त और प्राजल व्याख्या की गई है । तथ्य यह 
है कि भौतिक याग एक प्रतीकात्मक व्यापार है। अन्तर्याग तथा बहियाँग में 
पूर्ण सामझस्य और आनुरूष्य है। अग्नि-समिन्धन होने पर दो आहुतियाँ. 
प्रथमतः दी जाती है--मन के लिए पहिली आहुति पूर्वाधार आहुति कहलाती है 
ओर वाकू के लिए दूसरी आहुति उत्तराधार आहुति | भौतिक रथ at छे 
चलने के लिए जैसे दो अश्वौ की आवश्यकता होती है उसी प्रकार यज्ञचक्र को 
खींचने के लिए. मन-वाक्‌ की आवश्यकता होती है। मन किसी वस्तु का प्रथमतः 
संकल्प करता है ye वाकू वचन-व्यापार के द्वारा उसका प्रतिपादन करती el 


मन-वाक के विना संयोग हु किसी भी कमे का; विशेषतः यज्ञ जैसे अध्यात्म: | 


१५ 
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कर्म का, यथार्थ सम्पादन असम्मब है । इसी दृष्टि से दोनों आहुतियों की निष्पत्ति 
क्रमशः खबर तथा लक नामक पात्रों के द्वारा की जाती है इस विश्व के भीतर 
दो प्रधान तत्त्व हे--अग्नि और सोम ( अग्निसोमात्मकं जगत्‌) | अग्नि है 
अन्नाद्‌ (=अन्न का भक्षण करने वाला, पुरुष तत्व) तथा सोम है अन्न 
( उपभोग्य तत्त्व, स्री तत्त्व ) | इन तत्वों का ययाथ मिलन ओर सामज्ञस्य 
होने पर ही विश्व का. कल्याण सम्पन्न होता है । अग्नि में सोमरस की आहुति 
देने का यही अभिप्राय है कि अन्नाद तथा अन्न के परस्पर सम्बन्ध से जगन्मंगल- 
साधिका सामग्री प्रस्तुत होती है। उपनिषदाँ में यही तत्त्व रवि और प्राण के 
नाम से. उल्लिखित है। यज्ञ की प्रत्येक छोटी-सी छोटी क्रिया का भी स्वारस्य 
इस yeaa की पीठिका में पूर्णतया अभिव्यक्त करने का श्रेय शतपथ- 
ब्राह्मण को है। पूर्वाधार की आहुति बैठे ही दी जाती है, तथा उत्तराधार की 
आहुति खड़े-खड़े दी जाती है। इस प्रक्रिया के भीतर विद्यमान तत्त्व का 
स्पष्टीकरण शतपथ में बड़े विस्तार के साथ किया गया है ( १।४।५)। सच तो 
यह है कि यज्ञ का विधान साधारण दृष्टि से निर्जीव, आडम्बर सा प्रतीत होता है 
परन्तु शतपथ की व्याख्या के अनुशीलन से उसके अन्तर्निहित तत्तों का उन्मीलन 
यथार्थतः होता है । 
शतपथ की प्राचीनता 

शतपथ-त्राझ्ण आजकल उपलब्ध ब्राह्मणों में प्राचीनतम माना जाता है | 
भद्येनि-दीक्षित की सिद्धान्तकौमुदी में निर्दिष्ट एक उल्लेख से यह प्राचीन न 
होकर नवीन ब्राह्मण प्रतीत होता है। इस तथ्य का कारण क्या १ अष्टाध्यायी में 
“पुराणप्रोक्तेषु ज्राह्मण-कल्पेष! ( ४।२।१०५ ) सूत्र के द्वारा प्रोक्त अथ में 
“णिन्‌? प्रत्यय का विधान किया गया है, यदि वह ब्राह्मण या कल्प चिरन्तन 
ऋषि के द्वारा प्रोक्त etl उदाहरण इस सूत्र का है-मालविनः तथा शास्यायनिनः; 
अर्थात्‌ इन उदाहरणों के द्वारा भन्छ ऋषि एवं शास्यायन ऋषि तथा उनके 
द्वारा प्रोक्त ब्राहमण प्राचीन है। प्रत्युदाइरण 'याज्ञवल्क्यानि ब्राह्मणाति' दै, 
अर्थात्‌ याज्ञवल्क्य के द्वारा प्रोक्त ब्राह्मण में णिन्‌ प्रत्यय का इसीलिए, निषेध है 
कि चे अर्वाचीन काल के ऋषि थे, मल्छ तथा शाट्यायन के समान याज्ञवल्क्य 
प्राचीन नहीं ये । मट्टोशिदीक्षित का यह मत प्राचीन वैयाकरणो के मत से 
नितान्त विरुद्ध होने के कारण उपेक्षणीय है। उन्होने बररुचि के वार्तिक 
_ 'याज्ञवल्क्यादिभ्यिः प्रतिषेधः, तुस्यकालत्वात्‌? की बिल्कुल उपेक्षां कर दी है। 


'मोतीछाल शर्मा द्वारा रचित शतपथ का वैज्ञानिक भाष्य ( जयपुर )। 
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यह वातिक स्पष्टतः याशवल्क्य को पूर्व निर्दिष्ट ऋषियों का “तुल्य काल' अर्थात्‌ 
समकालीन मानता है | पतञ्जलि ने महाभाष्य में इस वार्तिक को खीकार किया है! 

इस विषय को मीमांसा हमें इस निष्कष पर पहुँचाती है कि वैयाकरणो की दृष्टि में 
भाल्लवि-ब्राह्मण तथा शास्यायन-त्राण, जो आज उपलब्ध नहीं है, निःसन्देह 
प्राचीनतम थे, तथा याज्ञवल्क्य के द्वारा पोक्त शतपथ-ब्राह्मण भी इसी काळ से 
सम्बद्ध ग्रन्थ था। भद्दोजिदीक्षित के द्वारा इसे अर्वाचीन मानना कथमपि 
न्याय नहीं है। नागोजिमइ ने “छ्घुशब्देन्दुशेखर' मै याज्ञवल्क्य को अर्वाचीन 
मानना दीक्षितजी का अभिमान बतलाया है | अतः दीक्षित-पूर्व तथा दीक्षित- 


पश्चात्‌ उभयविध वैयाकरणों के द्वारा शतपथ-्राह्मण की प्राचीनता अक्षुण्ण ही 
सिद्ध होती 2 । 


भाषाशा की दृष्टि से पश्चिमी विद्वानों में शतपथ के समय के विषय में 

दो मत इष्टिगोचर होते हैं। डा० वाकरनागेल पञ्चविंश और तैत्तिरीय-ब्राह्मण 
को प्राचीनतम ब्राह्मणों के अन्तगत मानते हैं; ऐतरेय और शतपथ को अर्वाचीन 
जाह्मण स्वीकार करते हैं | इसी मत के समान ही मत है डा० ओल्‍्डनबर्ग का, 
जिन्होंने संस्कृत गद्य के इतिहास-प्रतिपादक अपने ग्रन्थ में प्राचीन गद्य के 
उदाहरण तैत्तिरीयसंहिता से और अर्वाचीन गद्य का नमूना शतपथ-ब्राह्मण से 
दिया है.) Sto कीथ इन मतों के विपरीत मत रखते हैं । उनकी दृष्टि मै अन्य 
ब्राह्मणों की अपेक्षा शतपथे प्राचीनतर है। यही मत युक्तियुक्त प्रतीत होता है । 
शतपथ स्वरांकित रूप में उपलब्ध है और तैत्तिरीय-त्राहमण को छोड़ कर अन्य 
कोई भी ब्राह्मण खरांकित नहीं है। शतपथ की प्राचीनता का यह स्पष्ट सूचक है । 
इसकी खरांकन-पद्धति सामान्य वैदिक पद्धति से भिन्न है, परन्तु इसका 
कोई महत्त्व नहीं । वाजसनेयी संहिता की मी तो खरांकन पद्धति अन्य वेदों की 
पद्धति से भिन्न है। इसी कारण यहाँ भी भिन्नता सम्मान्य है। शतपथ का 
उच्चारण वाजसनेयी संहिता के अनुरूप है--यकार का उच्चारण होता है जकार, 
षकार का खकार, अनुखार का “गु, पद्‌ के आदि में वकार का द्वित्व वकार 


१. द्रष्टव्य ४।३।१०५ का भाष्य | ; por 
२. याज्ञवल्क्यानीति कण्वादिभ्य इत्यण्‌ । ते हि पाणिन्यपेक्षया आधुनिका 
इत्यभिमानः, भाष्ये तु शाव्यायनादितुल्यकाठत्वात्‌ ; याजञवल्क्यादिभ्य 

प्रतिषेधस्तद्विषयता च नेति वचनमेचारब्धम्‌ ॥ दु 
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(a) ऊष्म और ऋकार से संयुक्त रेफ का (यथा 'सहललशीर्षा? aga- | 
शीरेखा उच्चारण होता है ) तथा ऊष्मयुक्त लकार का उच्चारण 'ले? होता है । 
यह उच्चारण-पद्धति माध्यन्दिन-शाखा की अपनी विशिष्टता है और तदन्तभुक्त | 
होने के कारण शतपथ में भी इसका होना नितान्त स्वाभाविक है | | 


शतपथ का वैशिष्टय 


शतपथ-ब्राह्मण ब्राह्मण-ग्रन्थों में अनेक दृष्ट्या से महत््वशाली है । जैसा | 
ऊपर वर्णित है--इसमें यज्ञ-विद्या अपने पूर्ण वैभव के साथ आलोचको के सामने | 
उपस्थित होती है । यज्ञीय अनुष्ठान के छोटे से छोटे विधि-विधानों का विशद  । 
वर्णन, इन क्रियाओं के लिए हेतु का निर्देश, प्राचीन आख्यानों का सरस 
बिबेचन- -ईस ब्राह्मण के उत्कष बतलाने के लिए पर्यास कारण माने जा सकते हैं 
परन्तु इतना ही नहीं; यज्ञ के आध्यात्मिक रहस्य का पूण संकेत भी इस ब्राह्मण म 
पाया जाता है। मण्डल-ब्राह्मण ( दशम. मण्डल ) सूर्य के आध्यात्मिक रूप को 
दिखलाने मै जितना समर्थ है, उतना ही समर्थ वह भी भाग है जिसमें यज्ञ के 
अवान्तर अनुष्ठान कहीं प्रजापति के और कहीं विष्णु के प्रतीक रूप में उल्लिखित 
किये गये हैं | प्राचीन आख्यानों में मनु की कथा बड़ी मार्मिक तथा सरस है। 
पुराणों में उल्लिखित मत्स्यावतार का बीज इसी कथा में है ( शतपथ० १।८।१ )। 
“जिससे पता चलता कि किसी प्रकार जल के ओघ (बाढ) से मनु ने उस 
अपूर्व मत्स्य की सहायता के बल पर मानवी सृष्टि की रक्षा की, मांनवों के नष्ट 
हो जाने पर संचित बीजों के द्वारा यज्ञ से मानव का पुनः प्रादुर्भाव इंस भूतल 
घर हुआ आदि । यह घटना हिमालय के ऊपर घटित हुई थी और मनु के नाव 
बाँधने का स्थान 'मनोरवसपंण' के नाम से विख्यात था। इस प्रकार प्रल्यंकारी 
जलौघ की कथा पुरानी बाइबिल में हिब्रू लोगों के बीच भी पायी जाती दै) 
यह कथा दातपथ-त्राह्मण से ली गई है, अथवा स्वतन्त्र रूप से पश्चिम देश में | 
आविभूत हुई है १ यह निर्णय करना प्रमार्णो के अमाव में नितान्त कठिन है । 


` आयव में आयौँ के प्रसार के gees निमित्त दातपथ महत्त्वपूर्ण 
ऐतिहासिक घटना का वर्णन करता हे । इसके प्रथम काण्ड ( अध्याय ४, ब्रा? 
१, कण्डिका १०-१७ ) में माथव बिदेघ तथा उनके पुरोहित गोतम राहूगण 
ऋषि की बढी ही रोचक आख्यायिका दी गई है जिसके अनुसार विदेघ माथव 
 सरखतीके तट पर थे। वहाँसे अग्नि वैश्वानर स्र स्थानों को जलता हुआ 
ss Ge की ओर उत्तरगिरि ( हिमालय ) से बहने वाली “सदानीरा? नदी तक गया 
ओ। ओर वहीं रद गया । राना और पुरोहित अग्नि के पीछे-पीछे गए और अपने 
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निवास स्थान के विषय में पूछने पर अग्नि ने “सदानीरा? ( गण्डक ) के पूरत्र 
प्रदेश में उन्हें रहने की आज्ञा दी | इस कथा में वैदिक धर्म के सारखत-मण्डल से 
पूरच की ओर प्रसार का संकेत है। यहाँ सदानीरा से पूरब का प्रान्त प्राचीन 
काळ मेँ ब्राह्मणों के निवास के लिए अयोग्य बतलछाया गया है' | इस घटना के 
अनन्तर ही वह आर्य-प्रदेश चना तथा ब्राह्मण वहाँ निवास करने लगे | सदा- 
नीरा के पार्श्वस्थ भूखण्ड--मिथिला में शतपथ के मान्य राजा जनक का उल्लेख है, 
जिनके प्रधान उपदेष्टा याज्ञवल्क्य मुनि थे । अनेक प्राचीन राजाओं का भी 
उल्लेख अश्वमेध के प्रसंग में यहाँ किया गया है | दुष्यन्त तथा भरत 
अश्वमेघ के कर्ता रूप में उल्लिखित. किये गये हैं ( शत० १३।५।४ ) | महाराज 
जन्मेजय का भी वहाँ निर्देश है। स्मरण रखना चाहिए कि मिथिला के राजाओं की 
उपाधि ही 'जनक? थी ।. अतः शतपथ में उल्लिखित जनक को जानकी का 
जनक बतलाना एकदम निराधार तथा प्रमाणरहित है। शतपथ में याज्ञवल्क्य के 

गुरु उद्दालक आरुणि का व्यक्तित्व और पाण्डित्य बड़ा ही आकर्षक है। अनेक 
` षयो की सत्ता उनके व्यक्तित्व को स्पष्टतर वना रही है| 


'वैन्तिरीय ब्राह्मण 


तैत्तिरीय-ब्राह्मण कृष्ण यजुर्वेदीय शाखा का एकमात्र उपलब्ध ब्राह्मण है। 
काठक-ब्राझण का नाम ही सुना नाता है। अभी तक उसकी उपलब्धि नहीं 
हुई है। तैत्तिरीय ब्राह्मण का पाठ खबरों से युक्त मिलता है, जिस प्रकार शतपथ- 
ब्राह्मण का | फलतः यह कारण नितान्त प्राचीन प्रतीत होता है। परिमाण में भी 
यह न्यून नहीं है। यह तीन भार्गो में विभक्त है, जिन्हें 'काण्ड' कहते हैं । पीछे ये 
ऋग्वेदीय विभाग के समान 'अष्टक' के नाम से भी प्रसिद्ध हुए । . प्रथम तथा 
द्वितीय काण्ड मै आठ अध्याय ( मूल नाम प्रपाठक ) है, तथा तृतीय काण्ड में 
22 अध्याय जिनके अवान्तर खण्ड 'अनुवाक? के नाम से प्रसिद्ध z= 

वैत्तिरीय ब्राह्मण के प्रथम काण्ड में अग्न्याधान, गवामयन, वाजपेय, सोम, 
नक्षत्रेष्टि तथा राजसूय का वर्णन है । द्वितीय काण्ड में अग्निहोत्र, उपहोम, 
सौत्रामणि ( जिसमें सोम के स्थान पर सुरा के पान का विधान है) तथा 
बृहस्पतिसव, aea आदि नाना सों का विवरण दिया गया है। प्रत्येक 


१, तत एति प्राचीना बहवो ब्रह्मणाः तद्ध अक्षेत्रतर-निवास-ख्रावितरमिव 
अस्वादितमग्निना वेश्वानरेणेति--शत° १॥४११५॥ ||. 
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अनुष्ठान के उपयोगी ऋगूमन्तरों का मी सत्र निदेश है |- इनमें से अनेक ऋचायें 
ऋग्वेद से उद्धृत हैं, तथा अनेक नवीन प्रतीत होती हैं। नासदीय सूक्त 
(ऋ० १०।१२९) के मन्त्रों का विनियोग एक सामान्य उपहोम ( काण्ड २, 
प्रपाठक ८) के निमित्त है.। इस काण्ड में अनेक मन्त्रों में ऋग्वेद के प्रश्नों का 
भी उत्तर मिलता है। उदाहरणार्थ ऋ० १०।८१।४ में उस वन तथा चृक्ष का 
नाम पूछा गया है जिससे द्यावाएथिवी. का निर्माण किया गया है| इस ब्राह्मण में 
उत्तर दिया गया है कि वह वन तथा वृक्ष ‘ae’ ही है। फलतः उपनिषदों के 
ब्रह्मतत्त का संकेत यहाँ विशद तथा अविस्मरणीय शब्दों में किया गया है, 
परन्तु यज्ञ की भावना से यह सवत्र ओतप्रोत है। इसीलिए यज्ञ की वेदि ही 
पृथ्वी का परम अन्त तथा मध्य मानी गई है--“वेदिमाहुः परमन्तं प्रथिव्याः, 
वेदिमाहुभुंवनस्य नाभिम्‌? ( तै० aro २।७।४-१० ) | ` 
तृतीय. काण्ड अवान्तरकालीन रचना माना जाता है जिसमें प्रथमतः 
नक्षत्रेष्टि का विस्तृत वर्णन है। चतुर्थ प्रपाठक में पुरुषमेध के उपयुक्त 
पशुओं का वर्णन है, जो कृष्णयजुवेद की संहिता में उपलब्ध नहीं होता, प्रत्युत 
माध्यन्दिन-संहिता से वहाँ उद्धृत किया गया है। इस काण्ड के अन्तिम तीन 
/( १०-१२ ) प्रपाठक 'काठक' नाम से यजुर्वेदियों के दारा अभिहित किये 
जाते हैं | बहुत सम्भव है कि यह अंश काठंकशाखीय ब्राह्मण का हो तथा किसी 
विशेष उद्देश्य से यहाँ संग्रहीत हो। एकादश प्रपाठक में ब्रह्मचर्य के द्वारा 
भरद्वाज ऋषि ने अनन्त वेदों में से केवळ तीन मुष्टियों को प्राप्त किया, जो 
त्रयी-विद्या के नाम से प्रसिद्ध है। चतुर्थवेद के नाम न होने से कुछ विद्वान्‌ 
` अथव को तैत्तिरीय ब्राह्मण से मी अवान्तर रचना मानते हैं ! नाचिकेत अग्नि की 
वेदि तथा उपासना का यहाँ विशेष वर्णन है, जिसमें अग्निविद्या के ही द्वारा 
मोक्ष-प्राति का निर्देश है। कठोपनिषद्‌ में इसी आख्यान का विकसित रूप हमें 
उपल्ब्ध होता है । द्वादश प्रपाठक Haat तथा XATA याग का वर्णन है | 
ATI याग एक प्रतीकात्मक अनुष्ठान है जिसमें समस्त पदार्थों का होम सम्पन्न 
किया जाता है । देवताओं ने एक wee वर्षा में इसका सम्पादन किया और 
ब्रह्म के साथ सायुज्य, सळोकता, साष्टिता तथा समानलोकता प्रास की | 


इस ब्राह्मण में सामवेद समस्त वेदों का शी्ष-खानीय माना गया है | , मूर्ति 
तथा वैश्य की उत्पत्ति ऋक्‌ से, गति तथा क्षत्रिय की उत्पत्ति यजुष से तथा 
ज्योति और ब्राहमण की उत्पत्ति सामवेद से बतला कर यह ब्राहमण साम को सर्वश्रेष्ठ 
__ चतलाता है। नाना प्रकार के यज्ञो में गाय की दक्षिणा का ही सर्वत्र विधान है । 


t- ais 
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वर्णव्यवस्था की पूर्ण प्रतिष्ठा तथा उसका सर्वत्र आदर दील पड़ता है। अश्वमेध 
केवल क्षत्रिय राजाओं के लिए ही विहित था और इसका वर्णन यहाँ ( काण्ड ३, - 
प्रपाठक ८ और ९ ) बड़े विस्तार तथा Raar से किया गया है। वह वर्णन 
शतपथ के विवरण से विशेष साम्य रखता है। क्षत्रियों में दो प्रकार का मेद 
दीखता है--जो राज्य करने के अधिकारी थे उनका नाम 'राजपुत्र' या, परन्तु 
राज्य करने के अनधिकारी क्षत्रिय का नाम. उग्र? था। शूद्र यज्ञ के लिए अपवित्र 
माना जाता था, क्योंकि उसके द्वारा Fer गया दूध यज्ञ के लिएं उपादेय नहीं 
माना जाता था--“अहविरेब तदू इत्याहुयैच्छूद्रो दोग्धीति” (ते ate 
३।२।३ ) । पुरुषमेध के लिए निर्दिष्ट पशुओं की आलोचना करने से प्रतीत 
होता है कि संकर जातियों की उत्पत्ति हो गई थी । feat का आदर समाज में 
बिशेष था, तथा उनके लिए उपयुक्त आभूषणों का भी वर्णन मिलता है जिन्हें 
_ ऋत्विनू लोग यज्ञ की दक्षिणा के रूप में विशेष महत्त्व देते ये ( २।१०।४ ) | 
ब्राह्मण छोग यज्ञ के अवसर पर यज्ञ तथा दर्शन से सम्बद्ध विषयों पर aera 
करते थे, तथा अपने प्रतिपक्षियों को प्रास्त करने में गौरव समझते थे। 
पुराणों में उल्लिखित अनेक अवतारों की कथाओं के बीज यहाँ उपलब्ध होते हैं । 
यहाँ ( ११२ ) वराइ अवतार का स्पष्ट संकेत मिळता है । वैदिक कालीन ज्योतिः" 
झाख के अनेक ज्ञातव्य तथ्यों का उल्लेख इस ब्राह्मण को इस दृष्टि से भी 
नितान्त उपयोगी बनाता È | 

काठक ब्राह्मण के कुछ अंश प्रात हुए हैं जिनका “काठक-्राहमण-संकलनम' के 
नाम से Sto सूर्यकान्त ने प्रकाशन किया है | 


क oe 


सामवेदीय ब्राह्मण म 


सामवेद के ब्राह्मणों की संख्या इतर वेद के ब्राह्मणों की अपेक्षा कहीँ 
अधिक है । सामवेदीय ब्राह्मणों की संख्या आठ है जिनका नामोल्लेख सायण ने 
इस प्रकार किया है-- 
अष्टौ हिं ब्राह्मणग्रन्थाः प्रो ब्राह्मगमादिमम्‌ | 
पड्विंशाख्यं दवितीयं स्यात्‌ ततः सामविधिभंदेत्‌ || « 
आप्यं देवताध्यायो भवेदुपनिषत्‌ ततः | 
संदितोपनिषद्‌ बंश ग्रन्था अष्टावितीरिता।॥ ` 
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(१) प्रौढ-बाह्मण ( >-ताण्ड्य, पञ्चविंश ); (२) षड्विंश, ( ३ ) साम- 
बिधि ( =सामविधान ), (४ ) आर्षय, ( ५ ) देवताध्याय, ( ६ ) उपनिषद्‌ 
ब्राह्मण; ( ७ ) संहितोपनिषद्‌ ब्राह्मण; तथा ( ८ ) वंश-ब्राह्मण | 


इन ब्राह्मणों का यहाँ इसी क्रम से संक्षेप में परिचय दिया जा रहा है। 
, इनमें से कतिपय ब्राह्मणों का तो वही विषय है जो अन्य वेदों की अनुक्रमणियों का 
होता है। सम्भत्रतः इनमें से अनेक ब्राह्मण एक ही बड़े सामब्राह्मम के विविध 
भाग थे, जो कारणवशात्‌ आज खतन्त्ररूप से हमारे सामने हैं; तथापि इनके 
पारस्परिक संबलन का प्रामाण्य इन ब्राह्मणों के अनुशीलन से स्पष्ट प्रतीत 
होता है | 
(१) ताण्ड्य-त्राह्मण 
सामवेर्‌ का प्रधान ब्राह्मग ताण्डि-शाखा से सम्बद्ध होने के कारण 'ताण्ड्य', 
पचोस अध्यांयों में विभक्त होने के हेतु "पञ्चविंश? तथा विशाल काय होने से 
महाब्राह्मण” के नाम से ख्यात 2 | यज्ञानुडानों में उद्गाता के कार्यों की विपुळ 
मीमांसा इसे महनीय बना रही है। यज्ञ के विविध रूपों का--एक दिन से लेकर 
सद्दल संवत्सर तक चलने वाले यज्ञों का-एकत्र प्रतिपादन इस महाब्राह्मण में है | 
इसके द्वितीय तथा तृतीय अध्याय में Ra, पञ्चदश, सत्तरश आदि सोमो की 
विष्टुतियों का विदद्‌ वर्णन है | 
चतुर्थ तथा पञ्चम अध्यायो में “गवामयन? का वणन है। यइ एक वर्ष तक 
चलने वाला याग और समस्त सत्रों की प्रकृति है | 
६-९।२ अध्याय तक ज्योतिष्टोम, उक्थ्य तथा अतिरात्र का वर्णन दै, जो 
एकाइ तथा अहीन यज्ञां की प्रकृति होते हैं। ६ अ० ६।७।-८ तक ज्योतिष्टोम 
को उत्पत्ति, उद्गाता के द्वारा औदुम्बरी शाखा की स्थापना, द्रोणकलश की 
स्थापना का वर्णन है। 


सप्तम खण्ड ६।७ से लेकर ७ के द्वितीय खण्ड तक प्रातःसवन; ७२ से 


oi Smi रै तक माध्यन्दिन सवन; जिसमें रथन्तर, बृहत्‌ , नौषस तथा sea. 
सामों का विस्तृत वणेन है। 


a ८ के 24 खण्ड से नवम अध्याय तक सायं सवन तथा रात्रिकालीन 
पूजा का विधान है | 


१. सायणभान्य के साथ चौखम्मा, काशी से प्रकाशित । 


inya Maha Vidyalaya Collection. 
aie ato pat È >. ३० 


Cy Spe रू 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
ब्राह्मण २३३ 


दशम से लेकर १५ अ० तक द्वादशाह यागों का विधान जिनमें क्रमशः 
ग्रथम दिन से आरम्भ कर दशम दिन तक के विधानों तथा सामों का विशिष्ट 
चर्णन है | 


१६-१९ अ० तक नाना प्रकार के 'एकाह' यागों का विवरण है | 

२०-२२ अ० तक अद्दीन यागो का वर्णन है। अहीन याग से aw उस 
सोमयाग से है जिसमें तीनों act का अधिकार रहता दै, दक्षिणा होती है, 
अन्त में अतिरात्र संस्था होती हे तथा एक दो तीन चार आदि अनेक यजमानो के 
द्वारा निष्पन्न होता है । “त्रेवर्णिकाधिकारिकः सदक्षिणोऽतिरात्रसंस्थाकः, 
'एकद्वित्रिचतुराद्यनेक-यजमान-कतकः सोमयागोऽहीनः” । - 


२३-२५ तक सत्रों का वणन । सत्र का लक्षण है--'“त्राह्मणकतृका5दक्षिण 
-उभयतोऽतिरात्रसंस्था कः सोमयागविशेषः सत्रम्‌” | सत्र में आहितामि अभि- 
डोम संस्था के सम्पादक कम से कम १७ ओर अधिक से अधिक २४ अधिकारी 
होते हैं। समी यजमान होते हैं, इसीलिए, सत्रजन्य फल सब को समानरूपेण 
मिलता है और दक्षिणा नहीं दी जाती | समी के यजमान होने पर १७ अधिकारि- 
पक्ष मै एक गहपति कहलाता है तथा अन्य सोलह ब्रह्मादि का कार्य करते हैं । 
२४ अधिकारि-पक्ष में ८ पति होते हैं तथा १६ ऋत्विक्‌ आदि का कार्य 
करते हैं। इन्हीं अध्यायों में १३ दिन में समाप्य त्रयोद्शाह यज्ञ से लेकर सहल 
संवत्सर सत्र का विशद विवेचन cab 


इस सामान्य विवेचन से ताण्ड्य-महात्राह्मण का यज्ञ-पक्ष नितरा स्पष्ट हो 
जाता है| 

ताण्ड्य-महात्राह्मण मै साम और सोमयाग का वर्णन ही मुख्य विषय दै । 
सामवेद से सम्बद्ध होने के कारण साम के विशेष प्रकारों का तथा उनके नाम- 
करण और उदय का विवेचन यहाँ औचित्यः्रात दी दै। साम का नामकरण 
उनके द्रष्टा ऋषियों के कारण ही पड़ता है। द्युतान ऋषि के द्वारा इष्ट “यौतान' 
( १७१॥६ ), वैखानस ऋषियों के द्वारा दृष्ट साम "वैखानसः ( १४४७ ), 


आर्कर-इष्ट साम MÈU ( १४५१४ )--सार्मौ के नामकरण की यही परि- | 


पाटी है । कहीं-कहीं सामों की स्तुति तथा महत्ता के प्रदशना्थ प्राचीन रोचक 


आख्यायिका मी दी गई दै । यया ‘area? साम के विषय में | वत्स तथा > 
तिथि दो काण्व ऋषि थे । मेधातिथि ने वत्स को ARITA तया अन्राहाण कहकर 


गाळी दी | वत्स fare साम' से तथा मेधातिथि मेघातिथ्य साम? से अग्नि 
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पास ब्राझीयान्‌ के निर्णय के लिए पहुँचे तथा अपने को वत्स ने अग्नि मै 
डाल दिया, परन्तु अग्नि ने उसका रोआ भी नहीं जलाया | ( तस्य लोम च 
नौषत्‌ ) । तमी से वात्स साम इच्छाओं के पूरक होने से 'कामसनि' के नाम से 
विख्यात हुआ ( १४।६।६ )। इसी प्रकार वीङ्क साम के द्वारा च्यवन ऋषि को 
यौवन प्रदान करने की आख्यायिका का उल्लेख किया गया है ( १४।६।१० ) | 

इस ब्राह्मण में यज्ञ के प्रधान विषयों को लेकर विभिन्न ब्रह्मवादियों के: 
मतों का उल्लेख aga: उपलब्ध होता है ( ताण्ड्य १४।५।८१९।१२।३ ), 
भिन्न-मिन्न आचायों के मतों का खण्डन कर स्वाभीष्ट मत की पुष्ट स्थापना भी की 
गई है । १७।१।११-१२ में. प्रसङ्ग है कि त्रात्य यज्ञ मै अग्निष्टोम साम का 
विधान किस मन्त्र पर हो । किसी बी सम्मति है 'देवो वा द्रविणोदा? ( साम, 
उत्तराचिक ७।१।१० ) पर साम का विधान होना चाहिए । अन्य आचार्य 
'अदशि गातु वित्तम? ( उत्तरा ७।१।११) सतो बृहती पर साम रखने के 
पक्षपाती हैं। ता० १७।१।१२ में इनका खण्डन कर पूर्वमत का मण्डन किया 
गया है । ताण्ड्य का रचनाकाल यज्ञ के उत्कर्ष का प्रतीक दै, ज्र यज a 
मनुष्य को मनुष्य बनाने के लिए पर्याप्त साधन माना जाता था | इसीलिए एकत्र 
उल्लेख है (ता० १८१९) कि इन्द्र ने यज्ञ न करने वाढे यतियों को att को 
भक्षण करने के लिए दे दिया था। इसी कारण अपनी हौकिकी सर्माद्धि पाने के. 
लिए anit ने मी यज्ञ किया था | 


रातयो को आर्यो के समकक्ष खान पाने के लिए अथवा आयौँ की रणी म॑ 
लाने के हेतु ताण्ड्य में ब्राद्य यज्ञ का वर्णन एक महत्त्वपूर्ण घटना है । ताण्ड्य के 
१७ अ० १ खण्ड में ब्रात्यों की वेशभूषा, आचार-विचार के विषय में बहुमूल्य 
पदार्थों का निर्देश मिलता है जो धार्मिक दृष्टि से विशेष महत्त्व रखते है । प्रवास 
करने वाले आचार से हीन आर्य लोग ही ‘ae’ के नाम से पुकारे जाते थे | 
इनके चार मेदों का उल्लेख सायण-माष्य में किया गया है ( ताण्ड्य १७।१।१ ), 
तथा इन सत्र की दोषमुक्ति के लिए. अलग-अलग यशो का विधान यहाँ मिलता है। 
रायो के गइपति तथा अन्य व्यक्तियों की दक्षिणा में मी यहाँ पार्थक्य किया दै । 
इन वस्तुओं की सूची देखने से व्रात्यो के साधनों का परिचय मिल सकता है | 
ग्रहपति की देय दक्षिणा है-( १७।१।१४ ) उष्णीष ( पगड़ी ), प्रतोद ( बैल को 
हॉकने के लिए छोहे की सिरा बाला डंडा ); ज्याहोड ( इषु रहित केवळ षुः 
दण्ड ), फल्काखीणे विपथ ( तख्तों से फैला हुआ कुटिल मार्ग में जाने वाला 


व के रथ ), कृष्णश-वास ( काढी धारी वाढी धोती ), काला और सफेद अविचर्म, 
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रजत निष्क ( चांदी का बना हुआ कर्ण-भूषण ) । अन्य ब्रात्यों की दक्षिणा में 
इन वस्तुओं का निर्देश है--छाल किनारे की धोती या कपड़ा, दो जूता, तया 
agaa afa आदि (ato १७।१।१५ ) | 


ब्राह्मणयुगीय भौगोलिक ज्ञान के लिए भी इस ब्राह्मण की wae उप- 
योगिता 2 | ताण्ड्य का भौगोलिक क्षेत्र कुरुक्षेत्र तथा सरखती का मण्डल है, जो 
खरं के समान माना गया है (२५ अ०)। कुरुक्षेत्र से नैमिपारण्य तक का प्रदेशा 
यज्ञभूमि के रूप में उल्लिखित है। 'रोहितकूलीय' साम की ब्याख्या (१४।३।१३) में 
mat के साथ विश्वामित्र-का रोहित नदी के कूल ( यमुना नदी के पास का 
प्रदेश ) को जीतने का उल्लेख है। महाभारत के अनुसार कणे तथा नकुल ने 
रोहितक लोगों को जीता था । विनशन ( २५।१०।१ ), प्लक्ष प्राण (== सर- 
स्वती के पुनरुद्रम: का स्थान, २५।१०।१६ ), यमुना तथा कारपचव ( यमुना के 
प्रवाह वाला प्रान्त; २५।१०।२६ ) कतिपय महत्त्वपूणं भौगोलिक स्थान यहाँ 
निर्दिष्ट हैँ । 
(२) षड्विंश ब्राह्मण 

यह ब्राह्मण पाँच प्रपाठकों में विभक्त है ओर प्रत्येक प्रपाठक में अनेक 
अवान्तर खण्ड हैं । जैसा इनके नाम से प्रतीत होता है, यह ब्राह्मण पञ्चविंश 
ब्राह्माण का ही परिशिष्ट माग है ओर इसका विषय उस ब्राह्मण के विषयों का 
आवश्यक पूरक सा प्रतीत होता है । इसके पंचम प्रपाठक को 'अदूभुत ब्राहमण' 
इसीलिए कहते हैं कि इसमें भूकम्प अकाल में पुष्प तथा फल उत्पन्न होने, अश्वः 
तरी के गर्भ होने, हथिनी के डूबने आदि नाना प्रकार के उपपातो के लिए 
शान्ति का विधान किया गया है। यह प्रपाठक उस युग की विचित्र भावनाओं को 
समझने के लिए मितान्त उपयोगी दै । इन्हीं विषयों को अहण कर पिछले युग के . 
घर्मग्रन्थो में  प्रायश्रित्तो का fae विधान पाया जाता दै । दोनों की तारतम्य-' 
परीक्षा के लिए इस प्रपाठक का मूल्य अत्यधिक है । 

तत्कालीन धार्मिक धारणाओं का मी विशेष संकेत उपलब्ध होता है । प्रथम 
काण्ड के आरम्म में ही बरह्मण्यः ऋचा का विशेष व्याख्यान Meat zl 
ऋत्विजों के वेष के वर्णन से पता चलता है कि वे ढोग छाळ पगडी तथा किनारी | 

लोहि, ~ च ३ 

चाळी घोतियों को यज्ञ के अवसर पर पहनते थे-''लोहितोष्णीषा लोहितवाससो 


१. सायणभाप्य के साथ सं० जीवानन्द विद्यासागर कलकत्ता, सन्‌ १८६९४ । | 
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निबीता ऋ Rare: प्रचरन्ति”' (३।८।२२) । ब्राह्मणों के लिए सन्ध्यावन्दन का 
काल अहोरात्र के सन्धिकाल में बतलाया गया है--“तस्माद्‌ ब्राह्मणो5होरात्रस्थ 
संयोगे सन्ध्यामुपास्ते” ( ४५४ ) । इसी प्रकार के अन्य उपादेय तथ्यों का 


संकलन किया जा सकता दै | 
८३) सामविधान 

यह सामवेद का अन्यतम ब्राह्मण है जिसका विषय ब्राह्मणों में उपलब्ध 
विषयों से नितान्त भिन्न हैं' । इस ब्राह्मण में जादू तथा टोना करने के लिए 
जैसे किसी व्यक्ति को गाँव से भगाने के लिए, शत्रु को ध्वस्त करने के लिए, 
अन पाने के लिए---नाना उपद्रवो की शान्ति के लिए, सामगायन के साथ कति- 
पय अनुष्ठानों के करने का विधान पाया जाता है। अन्य वेदों में भी तत्तत्‌ 
मन्त्री के इस प्रकार आभिचारिक प्रयोगों के उपयोग का वर्णन मिळता है । 

ऋशग्विधान? में ऋग्वेदीय मन्त्रों का तथा “यजुर्विधान! में यजुर्वेदीय मन्त्रों का 

प्रयोग ऐसी क्रियाओं के लिए किया गया है, परन्तु ये ब्राह्मणों से भिन्न ही 
अन्थ हैं | s 

ब्राह्मण की शैली न तो पुनरक्ति-प्रधान है ( जैसा ब्राह्मणों में प्रायः पाया 
जाता-है) और न असन्त संक्षित है ( जैसा gat मै उपलब्ध होता है); यह 
दोनों शैलियों के बीच की रचना है। कुमारिछ भट्ट ( सप्तम शतक ) ने साम- 
येद के आठौं ब्राह्मणों का नाम निदेश किया है, जिनमें यह ब्राह्मण अन्यतम दै। 

इस ब्राह्मण में तीन प्रकरण हैं जिसमें प्रथम प्रकरण कृच्छू, अतिकृच्छू आदि 
स्मृतियों में aga: वर्णित adta वर्णन उपल्ब्ध होता है। पुराणों मे वर्णित 
अतो का मूळ इस ब्रोह्मण में उपलब्ध है, जैसे किसी मन्त्र को जल में कमर तक 
खड़े होकर जपने से विशेष फल की प्राप्ति आदि । इन्हीं विषयों का ग्रहण धमः 
सूत्रों तथा कालान्तर में धर्मशासत्रा में विशेषरूप से उपल्ब्ध होता है। ध्यान 


३. महाभाष्य ( १।१।२७; २।२)२४ ) तथा काव्यप्रकाश (पञ्चम उल्लास) में 
'लोहितोप्णीषा ऋत्विजः प्रचरन्ति? पूर्वोक्त वाक्य का ही संक्षिप्त संकेत 
प्रतीत होता है । 

२. बर्नेछ साहब ने सायण-भाष्य के साथ बंगलोर ( १८७८ ई० ) से एक 
लम्बी अंग्रेजी भूमिका के साथ प्रकाशित किया है । भरतस्वामी ओर 
सायण के भाष्यों के साथ इसका प्रकाशन केन्द्रीय संस्कृतविद्यापीठ तिरु- 

_ पति से हुआ है ( १९६५ ge ) । 
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देने की बात यह है कि अयर्ववेद के मन्त्रों का उपयोग तथा प्रयोग तान्त्रिक 


AAA 


विधि-विधानों की दृष्टि से तो किया ही जाता था, परन्तु इस विशेषता तथा 
आवश्यकता की पूर्ति अन्य वेदों के मन्त्राँ के द्वारा भी की जाने छगी | साम- 
विधान’ इसी वैशिष्ट्य का परिचायक है। इसमें काम्य प्रयोग तथा प्रायश्रित्तों का 
विधान विशेष रूप से किया गया 2 | j 


सामबिधान ( २।६।१४ ) में किसी शत्रु को गाँव से भगाने के लिए किसी 
चिता से चौराहे पर भस्म को लाने तथा शत्रु के घर में या बिरे पर उसे 
फॅकने का वर्णन है। इसी प्रकार मणिमद्र ( यक्ष-विशेष ) की मांस-बलि तथा 
साम-गायन के साथ पूजा का विधान सुवर्ण की प्राति के लिए किया गया ह 
( ३३३ ); पुराणों के प्रसिद्ध रद्रानुचरों की शान्ति के लिए भी यहाँ साम at 
विधान कम कौतूहलवर्धक नहीं है । विनायक तथा स्कन्द की शान्ति दो सामों के 
द्वारा तथा रुद्र और विष्णु की शान्ति अन्य दो सामों के द्वारा विहित है (२।४।६- 
१९.) शत्रु के मारने की एक विचित्र विधि का उल्लेख यहाँ मिलता है | शु कीः 
आटे की मूर्ति बनानी चाहिए जिसका गला छूरे से काटना होता है तथा अंगों कोः 
काट-काट कर आग में डाकना पड़ता है (२।५।४) | राजयदमा एक भयानक रोग 
माना गया था जिसे दूर करने की विधि का वर्णन यहाँ उपल्ब्ध होता है 
( २४९ ) । द्वितीय प्रकरण के आठवें खण्ड में सुन्दर तथा दीघायु पुत्र की 
प्राप्ति के लिए नाना प्रयोगों का वर्णन किया गया है। 
तृतीय परिच्छेद में ऐश्वर्य, नवीन ग्रह में प्रवेश तथा आयुष्य की प्राप्ति के लिए. 
नाना अनुष्ठानों का वर्णन भिन्न मिज्न साम-गायन के साथ किया गया है। अमि- 
ब्रेक के अवशर पर 'एकदृष' साम से अभिषेक करने पर राजा सम्राट हो 
जाता था | सेना के नाना अंगों--घोड़ा, हाथी आदि a के a आटे की 
€ बनाकर छरे से गळा काटने का विधान बहुराः किया गया भूत-प्रत, 
ree देवताओं के प्रत्यक्षीकरण के लिए सामो का प्रयोग g 
गया है ( ३।७।६ ) । 'भुतिनिगादी' ऐसे व्यक्ति को कहते है जो किसी मन्त्र को 


एकबार में ही सुनकर उसका पाठ करने लगता है। इस सिद्धि की प्रासि के लिए: 


भी साम-गायन का विधान दै । | : 
यह ब्राह्मग-अग्य धर्मयूत्रों की पूर्वपीठिका है, क्योंकि घर्म-यत्रों में विस्तार से 


वर्णित दोष, अपराध तथा उनके प्रायश्रित्त इस ब्राह्मण में मुख्यतया प्रदिपादित हे। 


उस काल में समाज चार वर्णों में विभक्त या, तथा Bal के यया sI : 
निषिड माना जाता था । चिन पापाचरणों के लिए प्रयक्चित का विधान R | दै 
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देखकर तत्कालीन समाज की स्थिति का परिचय मिल सकता है और स्मृतियो में 
निर्दिष्ट अपराधों से ये भिन्न नहीं हैं। झूद्रों का वेद पढाना तथा उन्हें यज्ञ कराना, 
अशोमन शब्दो को बोलना, सुरा पीना, ब्राह्मण आदि चारों वर्णों के व्यक्तियों की 
इत्या, गाय को मारना, जेठ भाई से पहिले ही विवाह करना, wars साथ 
व्यभिचार, ब्राह्मण के लिए दूध, मधु आदि wal तथा पशुओं का बँचना--इन 
पापाचरणों के दूरीकरण के लिए प्रायश्चित्त का विधान इस ब्राह्मण में किया 
गया है। 

इस प्रकार यह ग्रन्थ एक नवीन तथा विचित्र विधिविधानों के परिचय के लिए 
अपना विशेष महत्त्व रखता है। 
( ४ ) area ब्राह्मण | 

यह सामवेद का चौथा ब्राह्मण है। यह तीन प्रपाठक तथा ८२ खण्डो में 
विभक्त है । यह ब्राहमण सामवेद के लिए. आर्षानुक्रमणी का काम करता है, जैसा 
इसके नाम से स्पष्ट है | इस ब्राह्मण में साम के उद्धावक ऋषियों का नाम तथा 
संकेत दिया गया है । साम-गायन के वैज्ञानिक अनुशीलन के निमित्त यह ब्राह्मण 
नितान्त उपादेय है। सामवेद के वर्णन के समय साम-योनि ऋचाओं तथा 
सामों में fae दिखलाया गया है। यह ब्राह्मण सामगायन के प्रथम प्रचारक 
ऋषियों का वर्णन करने के कारण ऐतिहासिक दृष्टि से मी विशेष महत्त्वशाली है | 
सामगान का विषय बड़ा ही कठिन तथा पेचीदा है। इसका सच्चा अध्ययन विशेष 
अध्यवसाय, मनोयोग तथा अनुशीलन का परिणाम हो सकता है। इस कार्य में 
नारदीय, गौतमी तथा माण्डूकी आदि सामवेदी शिक्षाओ का गंभीर अध्ययन 
अपेक्षित है । इस कार्य में आघेय ब्राह्मण Grace विशेष उपकार तथा लाभ 
पहुँचा सकता है। 
(५) देवताध्याय ब्राह्मण 

यह दैवत ब्राह्मण सामवेदीय ब्राह्मणों में बहुत ही छोटा है | इसमें केवळ तीन 
खण्ड हैं--( १) प्रथम खण्ड में ( २६ कंडिका ) देवताओं का वर्णन है | प्रथम 
कंडिका के अनुसार साम-देवताओं का नाम-निर्देश इस प्रकार है--अग्नि, इन्द्र, 


` १, बनेल द्वारा संगछोर से रोमन अक्षरों में प्रकाशित तथा सत्यव्रत सामश्रमी 


के द्वारा नागाराक्षरों में सायणभाष्य के साथ प्रकाशित, कलकत्ता | 
R. ae सायणभाष्य के साथ जीवानन्द विद्यासागर, कलकत्ता सन्‌ १८८१ ओर 
केन्द्रीय संस्कृत विद्यापीठ, १९६५ ३० | 
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प्रजापति, सोम, वरुण, त्वष्टा, अंगिरस, पूषा, सरखती तथा इन्द्राग्नी तथा इन 


देवताओं की प्रशंसा में गेय सामों के विशिष्ट नाम भी दिये गये हैं। (२) 
द्वितीय खण्ड ( ११ कंडिका ) में छन्दो के देवता तथा वणो का विशेष वर्णन, 
( ३) तृतीय खण्ड ( २५ कंडिका ) में छन्दों की निरुक्तिया दी गयी हैं। इन 
निरुक्तियों मै से अनेक निरुक्तियाँ यास्क ने अपने निरुक्त में ग्रहण की है ( ७१२, 
१३) | यह खण्ड भाषाशास्त्र की दृष्टि से बड़े महत्त्व का है, क्योंकि छन्दो के 
नाम का निर्वचन बढे ही प्रामाणिक दंग से यहाँ किया गया है | 'गायत्री' छन्द के 
नाम का अर्थ है--स्तुति, अर्थ बाले गै धातु से निष्पन्न होने से देवताओं के प्रशंसक 
तथा वेद समुदाय को गाने वाले ब्राह्मण से उत्पन्न होने वाळा छन्द्र । इसी प्रकार 
अन्य छन्दो के भी निर्वचन उपलब्ध होते हैं । 


९६ ) उपनिषद्‌ ब्राह्मण 

यह ब्राह्मण १० प्रपाठकों में विभक्त दै । जिसमें दो ग्रन्थ संमिलित हैं :— 

( १) मन्त्र-त्राह्मण--इसी का दूसरा नाम छन्दोग्य-ब्राह्मण है। इसके 
संस्करण भारत तथा विदेशों में अनेक विद्वानों ने प्रकाशित किया है | सत्यत्रत 
सामश्रमी ने कलकत्ता से १८९० ई० में NAAM के नाम से रोका के साथ 
इसे प्रकाशित किया । योरप के दो विद्वानों ने दोनों प्रपाठको का अछग-अळग 
संस्करण निकाला है, तथा जर्मन भाषा में इनका अनुवाद भी किया है । 
Sto gutter भट्टाचयै ने गुणविष्णु और सायण के मार्ष्यो के साथ इसे 
कलकत्ता से प्रकाशित किया है | 

इस ब्राह्मण में दो प्रपाठक हैं और प्रत्येक प्रपाठक में ८, ८ खण्ड हैं। यह 
ब्राह्मण va संस्कारों में प्रयुक्त होने वाळे मन्त्रों का एक सुन्दर संग्रह है। ये दी 
मन्त्र खादिर एवं गोमिल Teall में मित्न-मिन्न संस्कारों के अवसर पर प्रयुक्त 
होते हैं । शंकराचार्य ने व्रह्मवृत्र-भाष्य में मन्त्रत्राक्षण तथा छान्दोग्य उपनिष्रद्‌ से 
उद्धरण देते समय इन दोनों ग्रन्थों को ताण्ड्य-शाखा से सम्बद्ध बतलाया है। 
इससे ज्ञात होता है कि सामवेद की शाखाओं में ताण्ड्य-शाखा का प्राधान्य बहुत 
कुछ था । शंकराचार्य के उद्धरण इस प्रकार हैं: 

स्ताण्डिनाम्‌ ( मन्त्रसमाम्नायः )-- देव सवितः ( मन्त्रः्रा० १।१।१ ), 

ate ताण्डिनां भुतिः--अश्व इव रोमाणि ( छा० उप० ८१३१ ), 
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१्ताण्डिनामुपनिषदि--स आत्मा तत्त्वमसि ( Blo उप० ६।८।७ ) | 

देवताध्याय-ब्राझण में उन सिद्धान्तों का प्रतिपादन किया गया है जिनके 
आधार पर सामगानों के (सूक्तं तथा मन्त्रों के नहीं) देवता का निर्धारण 
किया जाना चाहिए | आर्षेय तथा द्रेवताध्याय--दोनो ही ब्राह्मण एक ही मूलभूत 
ब्राह्मण के माग प्रतीत होते हैं, क्योंकि प्रथम में सामगान सम्बन्धी ऋषियों का 
तथा दूसरे में तत्सम्बद्ध देवताओं का विवरण दिया गया है । देवताध्याय के ४४ 
सूत्र से दोनों के संएक्तमाव का स्पष्ट प्रमाण उपलब्ध होता है। सूत्र है ‘afer 
देव ऋषिभ्यश्च? का सायणभाष्य कहता हैट- देवा ऋषयश्च ये आर्षेय देवता- 
च्यायाभ्यां प्रतिपादितास्तत्सकाशाञ्च स्वस्ति भवति ।” यहाँ स्पष्टतः दोनो ब्राह्मणों के 
परस्पर एकाङ्गीमाव का प्रमाण उपल्ब्ध होता है। तथ्य-तो यह है कि 
सामवेद के ये छोटे-छोटे ब्राह्मण किसी एक बड़े ब्राह्मण के अंग प्रतीत होते हैं, 
जो कालान्तर में अपने मूळ से किसी कारणवश पृथक्‌ हो गये हैं। इनका विषय 
इतर वेदों की. अतुक्रमणियों के ही समान है । किसी भी सूक्त के ज्ञान की पूर्णता के 
निमित्त उस सूक्त के ऋषि, देवता तथा छन्द के शान की नितान्त आवश्यकता 
. होती है। इन तीनों की जानकारी के विना सूक्त का ज्ञान अधूरा ही रहता है । 
इस ज्ञान की पूर्ति अनुक्रमणी द्वारा होती है अन्य वेदो में; साममें इसके साधन 
ये ही ब्राह्मण-ग्रन्थ हैं, जो अपने विशिष्ट विषय के प्रतिपादन में ही जागरूक 


रहते हैं | 


३ ११ मन्त्र और लेकर उनको समाप्य जोडा है। प्रथम प्रपाठक में विवाह, 
गर्भाधान, सीमन्तोन्नयन, चूडाकरण, उपनयन, समावर्तन एवं गो-बृद्धि के लिए; 
मन्त्र दिये गए हैं। दूसरे प्रपाठक में भूतब॒लि, आग्रहायणीकर्म, पितृपिण्डदान, 
देवबलिहोम, दशंपूर्णमास, आदित्योपस्थान, नवण्हःप्रबेश, स्वस्त्ययन एवं प्रसाद 
प्राप्ति आदि के मन्त्र हैं। यद्यपि दूसरी संदिताओं एवं ब्राह्मणों से भी मन्त्र लिये 
गए हैं, तथापि अनेक मन्त्र नये हैं। मन्त्रो की भाषा सरळ, आकर्षक एड 
प्रसादपूर्ण है।-- ० 
इयं ` नायुंपनूतेऽग्रौ ढाजानावपन्ती । 
दीर्घायुरस्तु मे पतिः शतं वर्षाणि जीवदु ॥ 

; | (१. २.२.) 


IF भाषाः```३।३।३६ 


à CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 
» “क. Pee. 5. ooo. ah Tan 


इस ब्राह्मण में कुछ मन्त्र २५७ हैं; इनके अतिरिक्त गुणविष्णु ने weet 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


ब्राह्मण २४१ 


पति एवं पत्नी के मन और हृदय की एकता के लिए ये मन्त्र मी द्रष्टव्य ह 


_अन्नपाशेन मणिना प्राणसूत्रेण परिनना | 
बध्नामि SIAM मनश्च Ted च ते ॥ 
यदेतद्‌ हृदयं तव तदस्तु हृदय मम। 
यदिदं हृदयं मम तदस्तु हृदयं तव ॥ १. २.८, ९ ||: 


गुणविप्णु का भाष्य मन्त्रों के गूढ भावको संक्षेप में प्रकट करने में सक्षम है | 
उन्होंने ऋषि, देवता, छन्द और मन्त्र का विनियोग स्त्र दर्शाया. है। अर्थ के 
महत्त्व को दर्शाने के लिए उन्दने 'स्थाणुरयं मारदारः किछाभूत्‌' ( atte ato 
३; निरु० ११८ ) मन्त्र को उद्धत करते हुए अपने भाष्य का आरंभ किया है; 
और उसी के अनन्तर ऋषि, छन्द आदि के महत्त्व को दशोने के छिए “यो ह वा 
अविदितार्षेयच्छन्दो देवतब्राह्मणेन मन्त्रेण याजयति वाऽध्यापयति वा स्थाणुं 
बच्छति""? इत्यादि (आणे ० ato ११) sga किया R I; सर्वत्र उन्होंने अथ की 
स्पष्टता के साथ ऋषि, छन्द, देवता और विनियोग को संक्षिप्त रूप में ही बतळाने का 
स्तुत्य प्रयास किया है। सायण का भाष्य गुणविष्णु के: भाष्य का अनुवर्तन 
करता है; विशेषता उसमें यह है कि बह उतना संक्षित्त न होकर विशद है । 

(ख) arara उपनिषंदू--इस ब्राह्मण के अन्तिम आठ प्रपाठक प्रसिद्ध 
छान्दोग्य उपनिषद्‌ हैं जिसके अनेक संस्करण तथा अनेक भाषाओं में अनुवाद 
समय-समय पर होते आये हैं | इस -उपनिषंद्‌ का विशेष वर्णन अगले प्रकरण में 
किया जायेगा। | ca ie 
(७) संहितोपनिषदू ब्राह्मण Re 

यह ब्राह्मण सामगायन का विवरण प्रस्तुत करने में अपना महत्त्व रखता है। 
संहिता के उपनिषद्‌ अर्थात्‌ रहस्य का प्रतिपादक यह ब्राहमण सामवेदी ब्राह्मणों 4 
वैशिष्य्य रखता है । 'संहिता? का साधारण अर्थ है मन्त्री फा समुदाय ( जैसे ऋक 
संहिता आदि), परन्तु यहाँ इसका तात्पय है साम के गायनों की संहिता, क्योंकि 
इनमें भी सातत्य विद्यमान रहता है। इसी अर्थ में यह शब्द यहां न्यवद्दत किया 
गया है। इसमें पाँच खण्ड हैं और प्रतिखण्ड सूत्रों में विमक्त दै । प्रयमखण्ड में 
त्रिविध-गान-संहिताऔं के स्वरूप तथा फळ का विवरण है। संहिता तीन 
प्रकार की होती है--(क) देवहू संहिता, (ख) वाकशबहू संहिता और (श | 
अमित्रहू संहिता; जिनमें प्रथम संहिता कल्याण कारिंगी होती है, तथा अन्तिम. 
दोनों अमज्ञछप्रदा हैं । इनके अतिरिक्त मी संहिता के अन्य तीन अकार होतेह _ 

१६ `} १.३. ठ २ ०० 
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जिनके नाम और फळ का विवरण इस खण्ड के अन्त में दिया गया है | द्वितीय 
aa तृतीय खण्ड में गान-संहिता की विधि, स्तोम, अनुलोम-प्रतिल्लेम खर, अन्य 
साना प्रकार के खर आदि का बडा ही व्यापक प्रतिपादन है | यह विषय साति- 
आय वैज्ञानिक है और सामगायन के मर्म का उद्घाटन यहीं पूरे विस्तार के साथ 
किया गया है। इन. खण्डों की जानकारी सामगायन के विधान के लिए नितान्त 
आवश्यक तथा महनीय है। तृतीय खण्ड के अन्तिम भाग में गुरु तथा शिष्य की 
योग्यता का विंवेचन तथा पात्र में दान की भूयसी प्रशंसा की गई है। चतुथ 
तंथा पञ्चम खण्ड कां विषय पूर्वोक्त तथ्य का पूरक है । इस प्रकार सामगायन के 
रहस्ये की जानकारी के लिए. यह ब्राह्मण एक प्रकार से अद्वितीय है। इसीलिए 
इंसके टीकाकार द्विंजरोजमट्ट की संस्तुति है--सामब्रह्मरसज्ञानां विश्वुदधज्ञान- 
इतवे?, अर्थात्‌. सब्रह्म के रस जानने वालों को इस ब्राह्मण के अध्ययन से अपने 
सियो का विदध ज्ञानं निदिचितरूप से होता है। | els 

इसकी दो टीकांओं काः प्रकाशन हुआ है--( क) सायणमाष्य, जो केवल 
अथंम खण्ड तंक ही उपल्ब्ध है। ( ख) विष्णुमद्ट के आत्मजःद्विजराजभद्द-ररचत 
आप्य।  सांयणभाष्य संक्षित दै, लेकिन द्विजराजमाष्य विशेषरूपेण बिस्तृत है। 
दोनों की तारतम्य परीक्षा से प्रथंममांष्य प्रख्यात सायणाचार्य की कृति होने की 
योग्यता नहीं रखता'। उसमें सामान्य अनवधानजन्य अनेक:ब्रुटियाँ है द्विजराजः 
VER यद्यपि अपने: र्रनाकाल का स्पष्ट उल्लेख नहीं किया है, तथापि वे सायण के 
यईचादवर्ती,:१५ शती के .अन्थकार. प्रतीत,होते हैं। विषम सामगायन के गम्भीर 
तत्वों का ज्ञान इन टीकाओं के साहाय्य से AIER किया जा सकता है। इतः 
रीकाओ के साथ इसका एक fran समीक्षणात्मक संस्करण तिरुपति से अभी 
अकाशित हुआ है ( १९६५), जिसके विद्वान, सम्पादक डा० बे० रा० शर्मा ने 
ae की भूमिका में तथा समालोचनात्मक टिप्पणियाँ मै अनेक प्रमेयं की सुचाद 


व्याख्या की है। यह ब्राह्मण कभी बहुत ही प्रसिद्ध था। निरुक्तकार ने अपने 


अन्य, ( २४) में “विद्या हवै ब्राह्मणमाजगाम” आदि Heit को इसी 
ATE के तृतीय खण्ड में से उद्धृत किया है | इसी मन्त्र का भावानुवाद मनुस्मृति 
९.२] ११४) में मनु ने भी.किया है | इससे स्पष्ट है कि यह ब्राह्मण निरुक्त तथा 


Haale से.प्राचीनतम है' | 
sat के साथ इसका संस्करण ais साहब ने मंगळोर से १८७७ 


`` ३० मेंरोमन में प्रकाशित किया है। १९६५ में केन्द्रीय संस्कृत 


| 


HF ` विद्यापीठ, तिरुपति से नागरी लिपि में प्रकाशित है । . | 
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( ८ ) वंशन्राह्मणः 
यह ब्राह्मण मात्रा म बहुत at छोटा |. इसमें कवल तीन खण्ड ह ॥ इसम 


सामवेद के आचार्यों की वंशपरम्परा दी गई है | प्राचीन ऋषियों के इतिहास . 
जानने के लिये यह ग्रन्थ बहूत ही उपयोगी सिद्ध होगा । 


( ९) जैमिनीय-त्राह्मण . 


जैमिनि-शाखा का यह ब्राह्मण सम्पूर्णरूप से अत्र तक उपछन्ब नहीं होता था | 
इसके अंश ही छिन्न-मित्न रूप से अत्र तक मिलते थे | डा० ओरल ने 
इसके अंशों को अमेरिका से निकला था तथा, Sto Rave ने. विशेष टुकड़ों को 
THA अनुवाद के सांथ सम्पादित किया था। डा० खुवीर ने इस महत्त्वपूर्ण 
ब्राह्मण का सम्पूर्ण अंश एक विश्चद्धसंस्करण में प्रकाशित किया है ( नागपुर, 
१९५४ ) | ब्राह्मणो में शतपथ के समान यह ब्राह्मण भी विपुलक्राय तया यागा- 
WA के रहस्य जानने के लिए नितान्त उपादेय तथा महत््वशाली है। “जैमिनीय 
उपनिषद्‌ ब्राहमण? भी इस महान्‌ ब्राह्मण-प्रन्य का एक अंशमात्र है, जो गायञ्यु- 
पनिषद्‌ के नाम से' विख्यात है। इसका सम्पादन डा० ओर्टल ने अमेरिकन 
ओरियन्टछ सोसायटी के जनछ (भाग १६, १८९४) में रोमन अक्षरों में किया है । 


यह लाहौर से नांगराक्षरों में मी प्रकाशित है । 
ट अथनेवेदीय-ब्राह्मग - 
रोपथन्राण-- . . 


अथर्ववेद का केवळ एक ही ब्राह्मण है जिसका नाम “गोपथब्राह्मण? है । 
इसके दो भाग हैं--( १ ) पूव-गोपथ, ( २ ) उत्तर-गोपथ | प्रथम अन्थ में पाच 
प्रपाठक या अध्याय हैं, तथा द्वितीय में ६। प्रपाठको का विभाजन कण्डिकाओं में 
हुआ है, जो कुछ मिलाकर २५८ हैं। 


१. बनेल ने मंगलोर से १८७३ ई० में तथा सत्यव्रत सामश्रमी ने कळकत्ता 
से उषापत्रिका १८६२ में इस त्रह्मण को - प्रकाशित किया । केन्द्री संस्कृत 
विद्यापिठ से भी १९६५ go में प्रकाशित हुआ. है । 

२, छाहौर, सन्‌ १९२१ ई०। दयानन्द महाविद्यालय संस्क्षत-अन्धमाडा, 
संख्या ३।' | 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. जन SO a भन 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


२४४ aie साहित्य 


ब्राह्मण-साहित्य में यह ग्रन्थ बहुत ही पीछे की रचना मांना जाता है। इसे 
राह्मण में अथर्ववेद की खमावतः विशेष महिमा गाई गई है। अथवे ही सत्र 
ब्राह्मणों मै अग्रगण्य तथा प्रथम माना गया है। अथव से ही तीनों वेदों तथा 
ater की उत्पत्ति और ओम्‌ से समस्त संसार की उत्पत्ति बतलाई गई है। 
TARA इस ब्राह्मण का आग्रह है कि प्रत्येक वेदाभ्यासी को अन्य वेदों के पढ़ने के 
पूर्व अथर्व का अध्ययन करना नितान्त आवश्यक है। पूर्व गोपथ के प्रथम 
प्रपाठक में ओंकार तथा गायत्री की विशेष महिमा का सुन्दर वर्णन है। 
द्वितीय प्रपाठक में. ब्रह्मचारी के नियमों का विशेष वर्णन है । प्रत्येक वेद के 
अध्ययन RA बारह वषे का समय नियत किया गया है, परन्तु छात्र की 
शक्ति को देखकर इस अवधि में कमी मी की जा सकती है। तृतीय प्रपाठक में: 
यज्ञ के चारों ऋत्विजों के कार्यकलाप का वर्णन है। चतुर्थ प्रपाठक में ऋत्विजों की 
दीक्षा का विशेष वर्णन किया गया है। पञ्चम प्रपाठक में प्रथमतः सम्बत्सर- 
सत्र का वर्णन है। अनन्तर अश्वमेध, पुरुषमेध, अग्निष्टोम आदि अन्य सुप्रसिद्ध 
यशो का भी विवरण. है । उत्तर-गोपथ का .विषय-वर्णन इतना सुव्यवस्थित 
नहीं है; तथापि नाना प्रकार के यो तथा तत्सम्बद्ध आख्यायिकाओं के उल्लेख. से 
यह भाग भी पूर्व की अपेक्षा कम रोचक नहीं है। 


“गोपथब्राह्मण के रचयिता निश्चय. ही ‘गोपथ’ ऋषि हैं। अथर्ववेदीय 
ऋषियों की नामावढी में 'गोपय' का नाम आता है, परन्तु अन्य वेदों के 
ऋषियों की नामावली में इनका नाम नहीं मिळता । इस ब्राह्मण के देश-काल का 
परिचय अनुमान से ही हमें मिऴता है। इसमें निर्दिष्ट देशों में कुरु-पंचाल, 
अङ्ग-मगघ, काशि-कोशल, साल्व-मत्स्य तथा वश-उशीनर ( उदीच्यदेश ) का 
` नाम पाया जाता है ( गोपथ, पूर्व २।१० ), जिससे रचयिता मध्यदेश का निवासी 
प्रतीत होता है। अथर्ववेद के प्रथम मन्त्र का उल्लेख वह शन्नो देवीरभिष्टय से 
करता है जिससे उसका पिप्पलाद-शाखीय होना अनुमान से सिद्ध है। यास्क ने 
निरुक्त में गोपयब्राह्षण के निश्चित eat को उद्धृत किया है', जिससे इंसकी 
निरुक्त से पूर्वकालीनता खतः सिद्ध होती है। ब्ूमफोल्ड इसे वैतानसूत्र से भी 


१, 'गोपथत्राह्मण” का एक सुन्दर संस्करण डा० mer (Dr. D. 
Gaastra ) ने छाइडन नगर से १९१५ में प्रकाशित किया हे । 
२. (ang यजस्य aud यद्रूपसम्दद्धम्‌! ( निरुक्त ।१६-- 
| ग़ोपथब्रा० २११६; २।४।२ ) 
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अर्वांचीन मानते हैं, परन्तु डा० कैलेण्ड तथा कीथ इसे प्राचीन ही मानते हे । 
फलतः ब्राह्मण-साहित्य में पिछली रचना होने पर भी यह एक wa वर्ष वि० 
Go से अर्वाचीन नहीं हो सकता | ॥ 


अथर्ववेद का एकमात्र ब्राह्मण होने से यदि इसके अन्तिम खण्ड में अथव की 
Page प्रशंसा गाई गई हो, तो हमें आश्चर्ये करने की कोई बात नहीं है। इसमें 
चहुत.से नवीन विचार पाये जाते हैं, जैसे ब्रह्म द्वारा कमळ के ऊपर ब्रह्मा का 
उदय (१० १६), ब्राह्मण को न गाना चाहिए, न नाचना और इस प्रकार 
'आग्लाण्घ? नहीं कहलाना चाहिए ( तस्माद्‌ ब्राह्मणो नेव गायेन्न नृत्येन 
साग्लागृधः २।२१ ); प्रत्येक वेदमन्त्र के उच्चारण से पूर्वं ॐ^कार का उचारण; 
किसी अनुष्ठान से आरम्भ के पहिले तीन बार आचमन करना ( जिसके लिए 
विशिष्ट मन्त्र का संकेत है ११३१९ )। ऋग्वेद से अनेक मन्त्र उद्धृत हैं, परन्तु 
मन्‍्त्रों के ऋषियों के विषय में पार्थक्‍्य दीखता है। 


भाषाशाज्र की दृष्टि से गोपथ के अनेक संकेत बड़े महत्त्वपूर्ण हैं। 'परोक्ष- 
प्रिया हि देवाः प्रत्यक्षद्धिप: का शब्दों के निवचन के प्रसंग में भी यहाँ अनेकत्र 
उल्लेख मिलता है। उदाइरणाथ-( १) वरुण? शब्द की व्युत्पत्ति राजा वरण 
किये. जाने के कारण है ( “तं वा एतं वरणं सन्तं वरुण इ्याचक्षते” पूवे- 
गोपय'२।६ ); ( २) “मृत्युः शब्द्‌ की व्युत्पत्ति ag? शब्द से सिद्ध की गई है । 
(३) ‘Sifter की व्युत्पत्ति 'अंगरस' से तथा (४) 'दीक्षित' की व्युत्पत्ति 
त्वीक्षितर ( श्रेष्ठ घी को आश्रय करने बाला व्यक्ति ) से दी गई है ( “Stat थियं 
क्षियतीति तं वा एतं धीक्षितं सन्तं दीक्षित इयाचक्षते”-गो पथःपू्, ३। १९) 
ये व्युत्तत्तियां माषाशास्र की दृष्टि से अपना महत्त्व रखती हैं | बहुता का उल्लेख 
खयं अवान्तरकालीन निरुक्त-प्रन्थों में किया गया है। 
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नवम परिच्छेद 
आरण्यक 


सामान्य परिचय 


आरण्यक तथा उपनिषद्‌ ब्राह्मणों के परिदिष्ट ग्रन्थ के समान हैं, जिनमें 
ज्राह्मण-अन्थो के सामान्य प्रतिपाद्य विषय से भिन्न विषयों का प्रतिपादन सर्वत्र 
दृष्टिगोचर होता हे । सायणाचार्य की सम्मति में अरण्य में पाठ्य होने के कारण 
इनका “आरण्यक? नामकरण सार्थक है, अर्थात्‌ इन ग्रन्थों के मनन का स्थान 
अरण्य का एकान्त शान्त वातावरण ही उपयुक्त था। ग्राम के भीतर इनका 
अध्ययन कथमपि लाभप्रद, उचित तथा उपादेय नहीं था । अरण्यक का मुख्य 
विषय यज्ञ नहीं, प्रत्युत. यज्ञ-यागो के भीतर विद्यमान आध्यात्मिक तथ्यों की 
मीमांसा है; यज्ञीय अनुष्ठान नहीं, बल्कि तदन्तगंत दार्शनिक विचार ही इनके 
मुख्य विषय हैं। प्राणविद्या की भी महिमा का विशेष प्रतिपादन यहाँ स्पष्टतः 
उपलब्ध होता है। संहिता के मन्त्रों में इस विद्या का संकेत अवश्य है, परन्तु 
आरण्यको में इन्हीं बीजों का पल्वन दै | - 


तैत्तिरीय आरण्यक के आरम्मिक अनुवाकों में काल के पारमार्थिक तथा व्याव- 
हारिक रूप का निदर्शन बड़ी सुन्दरता से किया गया है । काल निरन्तर बहता 
चला जाता हे । अखण्ड सम्वत्सर के रूप में इसी पारमार्थिक काल का हमें दर्शन 
होता है। व्यावहारिक काल अनेक तथा अनिल है। व्यवहार के लिए उसके 
नाना खण्ड aga, दिवारात्री, पक्ष, मास आदि- किने जने पर भी वस्तुतः वह 
एकरूप एकाकार ही रहता है। इस प्रसंग में उसकी तुलना उस महानदी से की 
गई है जो अक्षय्य Sta से सदा प्रवाहित होती है, जिसे नाना सहायक नदियाँ 
आकर पुष्ट बनाती हैं, तथा जो विस्तीर्ण होकर कमी नहीं सूखती; काल की 
दशा भी यथाथ में ऐसी ही है-- 


१, करण्याध्ययनादेतदू आरण्यकमितीर्यते | 
तदृधीयीतेत्येचं वाक्यं भ्रवद््यते ॥ 
( ते० झा० भार, इलोक ६ ) 
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नदीच प्रभवात्‌ काचिद्‌ अक्षय्यात्‌ स्यन्दते यथा । 
तां नद्योऽभिसमायान्ति ate: सती न Frade ॥ 
` ` > (ARo आरण्यकः १।२)' 


इस आरण्यक के प्रथम प्रपाठक के' तृतीय तथा चतुर्थ अनुवाक में ऋतुओं केः 
रूप का वर्णन बड़ा ही वैज्ञानिक तथा मार्मिक है, जिसमें अनेक ज्ञातव्य वार्ता का 
संकलन है, यथा वर्षा wa में रोग की उसत्तिःतथा पाण्डु रोग का असार 
( अदुःखो दुःखचक्षुरिव तथा पीत इव दृश्यते ), पञ्च महायशो का विवेचन 
तथा स्वाध्याय के अध्ययन की मीमांसा बड़ी ही सुन्दर दै'('२।१० )। अन्यत्र 


(पुण्य के उपार्जन तथा पाप के. वर्जन का आलंकारिक भाषा में 'निद- ` 


शन है (१०-११) | 
विषय-विचेचन 


प्राणविद्या का महत्त्व आरण्यक का विशिष्ट बिषय प्रतीतं होतां हे) 
अरण्य का शान्त वाताबरण इस विद्या की उपासना के लिए नितान्त उपादेय 
होता दै | ऐतरेय आरण्यक में इसका समधिक महंत्वशाली वर्णन है ( २।१-३ ) ॥ 
आरण्यक प्राणविद्या को अपनी अनोखी सूझ नहीं बतळाते, प्रत्युत ऋग्वेद के 
मन्त्रो! को अपनी पुष्टि नै उद्धृत करते हैं, जिससे प्राणविद्या की दीर्घकालीन 
परम्परा का इतिहास मिलता दै । सब इन्द्रियों मै प्राणों की श्रेष्ठता सुन्दर आख्या- 
यिका के द्वारा सिद्ध की गई है ( ऐतरेय आर० २।१।४) । ' 


सोऽयमाकाइाः प्राणेन बृहत्या विष्टब्घ:, तद्ययायमाकाशः माणेन 
बृहत्या विश्व्थवः। एवं सर्वाणि भूतानि आपिपीलिकाभ्यः प्राणेक 
बृहत्या चिष्टव्धानीत्येचं विद्यात्‌ ` >> 

: ` (Qao आर० २।१।६ ) 


अर्थात्‌ प्राण इस विश्व कां घार है | प्राण की ही शक्ति से जैसे यह आंकांश 

अपने स्थान पर स्थित दै, उसी तरह सबसे बड़े प्राणी से लेकर चीरी तक सम. 

-जीव इस प्राण के द्वारा ही बिधृत हैं। यदि प्राण न होता, तो इस विश्व का; जो 4 a 
यह महान संस्थान हमारे नेत्रो के सामने सतत आश्चर्ये पैदा किया करता हे, वह. Ei 


कहीं भी नहीं रहता | 


१, द्रष्टव्य ऋग्वेद १॥१६४॥३१, १।१६४।३८। 
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प्राण सर्वत्र ब्यास दै । सर्व हीदं प्राणेनाइतम? ( प्राण से यह सारा जगत्‌ 
आदृत है) । वह विश्व का धारक है, अतः वह उसका रक्षक है। मन्त्र में 
इसीलिए प्राणको 'गोपा? कहा गया है। प्राण ही आयु का कारण है। कोषीतकि 
उपनिषद्‌-मै प्राण के यह आयुष्कारक होने की बात स्पष्ट ही कही गई है-- 


-“थावद्धयस्मिन्‌ शारीरे प्राणो वसति तावदायुः? 22 | 
= जत्र तक इस शरीर में प्राण रहता है तमी तक आयु है । अतः श्रुतिमन्त्रों में 
-प्राण के लिए 'गोपा? शब्द का व्यवहार उचित ही 2 | 
. प्राण के द्वारा अन्तरिक्ष तथा वायु की सृष्टि हुई है, प्राण पिता है तथा 
अन्तरिक्ष भौर वायु उसकी सन्तान हैं । जिस प्रकार कृतज्ञ पुत्र अपने सत्कर्मो से 
पिता की सेवा किया करता है, उसी प्रकार अन्तरिक्ष और वायुरूप पुत्र भी 


प्राण की सेवा में लगे रहते हैं। अन्तरिक्ष का अनुसरण करके ही प्राणीमात्र का. 


सञ्चरण होता है और अन्तरिक्ष की सहायता से ही आदमी दूर स्थान पर कहे गये 
शब्दों को सुन लिया करता: है | इस प्रकार अन्तरिक्ष प्राण की परिचर्या करता है। 
` ag at शोभन गन्ध छे आकर प्राण को तृप्त कर देता है, तथा इस प्रकार 
अपने पिता प्राण की सेवा किया-करता है | ऐतरेय आरण्यक में प्राण के स्रष्टा 
aar पिता होने की बात इस प्रकार कही गई है-- 


`` ` आणेन खृष्टाचन्तरिक्षं च agar अन्तरिक्षं वा अचुचरन्ति । 
“` अन्तरिक्षमुश्टण्वन्ति। वायुरस्मै पुण्यं गन्धमावहति | एवमेतौ 
प्राणपितरं परिचरतोऽन्तरिक्षं च वायुश्च। 
.- ध्यान करने के लिये प्राण के भिन्न-भिन्न गुणों का उल्लेख विस्तृत रूप से 
किया गया है। तत्तदूप से प्राण का ध्यान करना चाहिये। उन-उन रूपों से 
उपासना करने से फल भी तदनुरूप ही उपासक को प्रास होंगे | 
am ही अहोरात्र के रूप में कालात्मक है। दिन प्राणरूप तथा रात्रि 
'अपानरूप है । Roma इन्द्रियों को इस शरीर में अच्छी तरह से फैला 
Rat है । इस 'प्रतनन? को देखकर मनुष्य लोग कहते हैं प्रातायि' अर्थात्‌ प्रकर्ष- 
रूप से प्राण विस्तृत हुआ | इसी कारण दिन का आरम्मकाल, जिसमे प्राण का 
प्रसरण इष्टि-गोचर होता दै, "प्रातः? (eta) कहलाता है। दिन के अन्त 
AA पर इन्द्रियो में संकोच दीख पड़ता है। उस समय कहते हैं ‘aang; इसी 
कारण उस काळ को सायं? कहते हैं। विकास के कारण दिन प्राणरूप है और 


संकोच के देतु रात्रि अपान है | प्राण का ध्यान इस प्रकार अहोरात्र के रूप में 
करना चाहिए | 
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प्राण ही देवात्मक है |: वागू में अग्नि देवता का निवास है 
ag सूर्य है; मन चन्द्रमा है; भोत्र दिशाएँ हैं | प्राण में इन सत्र 
देवताओं की भावना करनी चाहिये। 'हिरण्यदन्‌ वैद? नामक एक ऋषि ने 
प्राण के इस रूप को जाना था, तथा ग्राण की देवता-रूप से उपासना की थी । 
इस उपासना का विपुल फल उन्ह प्राप्त हुआ ( ऐत० आर० १०३-१०४ ) | 

प्राण ही ऋषि-रूप है। ऋग्वेद के मन्त्रों के द्रष्टा अनेक ऋषि कहे गये हैं । 
इन सत्र ऋषियों की भावना प्राण में करनी चाहिये, क्‍योंकि प्राण ही इन मन्त्र- 
द्रष्टा ऋषियों के आकार में विद्यमान दै | प्राण ही शयन के समय वाक्‌ , चक्ष 
आदि इन्द्रियों के निगरण करने के कारण 'ग्रत्स' कहळाता है ओर रति के समय 
वीर्य के विसगंजन्य मद को उत्पन्न करने के कारण अपना ही “मद्‌? हुआ | अतः 
प्राण और अपान के संयोग को ही गृत्समद कहते हैं। प्राण दी विश्वामित्र है, 
क्योंकि इस प्राण. देवता का यह समस्त विश्व भोग्य होने के कारण भित्र है-- 
fase: fat यस्य असो विइवामित्रः । प्राण को देखकर वागाद्य- 
भिमानी, देवताओं ने कदा, 'यही. हम में वाम'--बन्दुनीय, मजनीय, और 
सेवनीय है, क्योंकि यह हम में भ्रेष्ठ है। इसी हेतु देवों में 'वाम' होने से प्राण ही 


_ वामदेव है, प्राण ही अंत्रि है, क्योंकि इस प्राण ने ही समस्त विश्व को पाप से 


बचाया है (सर पाप्मनोऽत्रायत इति अत्रिः) प्राण ही भरद्वाज है। 
गतिसम्पन्न होने से मनुष्य के देह को 'वाज कहते हैं; प्रण इस शरीर में प्रवेश कर 
उसकी रक्षा सतत किया करता दै । अतेः वह प्राण 'बिभ्रद्वाज' है। इसीकारण वह 
भरद्वाज है। देवताओं ने प्राण को देखकर कहा था कि तुम “ates” हो, क्योंकि 
इस शरीर में इन्द्रियों के निवास करने का कारण प्राण ही है। प्राण ही सबसे 
बढ़कर वास या निवास का हेतु है। अतः वह वसिष्ठ हुआ। इन निवंचनों से 
यही सिद्ध होता है कि प्राण ही ऋषि-रूप है। अतः प्राण में इन ऋषियों की 
भावना करनी चाहिए, तथा तद्रूप उपासना करनी चाहिये | अन्य ऋषियों की भी 
भावना इसी प्रकार बतलायी गयी है। १ 
` इस आरण्यक में यहां तक प्राण के विषय में कहा गया है कि-- 


“aai ऋचः सर्च वेदाः सर्वे घोषा एकैव व्याइतिः प्राण एव प्राण 
ऋच इत्येव विद्यात?--( ऐत० २।२।१०, To १२१ ) | 

जितनी ऋचाएँ हैं, जितने बेद हैं, जितने घोष हैं वे सत्र प्राणरूप हैं । प्राण को ही 

इन रूपों में समझना चाहिये, तथा उसकी उपासना करनी चाहिये। प्राण के इन 

भिन्न-भिन्न रूपों तथा गुणो को जानकर तत्तद्रूप से उसकी उपासना करनी चाहिये। | 
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: इस प्रकार ऑरण्यंका में उन महनीय आध्यात्मिक तंत्वों का संकेत उपळब्ध 
होता है, जिनका पूर्ण विकाश उपनिषदों में मिलता है। उपनिषद्‌ आरण्यकों के 
ही अन्त में आने वाले परिदिष्ट हैं, तथा प्राचीन उपनिषद्‌ आरण्यको के ही अंश 
तथा अंगरूप में आज भी उपलब्ध होते हैं | इस.प्रकार वैदिक तंत्तमीमांसा के 
इतिहास में आरण्यको का विशेष महत्व दे। ` ; is 
ऐतरेय आरण्यक' 


ऋग्वेद के दो आरण्यकों में अन्यतम आरण्यक यही है, जो ऐतरेय-ब्राह्वण.का ही 
'परिशिष्ट भाग है । इस पाँच आरण्यक हैं, जो वस्तुतः प्रथक्‌ ग्रन्थ माने 
जाते हैं। ऋक श्रावणी. को ऋग्वेदी लोग वेदपारायण के अवसर पर ऐतरेय- 
ब्राह्मण को तो उसके आद्य वाक्य के द्वारा ही निर्देश कर समाप्त करते हैं, परन्तु. 
ऐतरेय आरण्यक के अवान्तगंत पाचों आरण्यको के आद्य पदों का पाठ पृथक्‌ 
रूप से करते हैं, जो इनके TAH ग्रन्थ मानने का प्रमाण माना जां सकता है। ऋग: 
वेद के मन्त्रों का बहुशः उद्धरण 'तंदुक्तमृषिणा? निर्देश के साथ किया गया है। 


प्रथम आरण्यक में महात्रत का वर्णन है, जो ऐतरेय-ब्राह्मण (प्रपाठक ३ ) के. 
गवामयन” का ही एक अंग दै | द्वितीय प्रपाठक के प्रथम तीन अध्यायी में उकथ 
या निष्केवल्य शस्त्र तथा प्राणविद्या और पुरुष का विवेचन Zl चतुथ, पंचम तथा 

ue अध्यायों में ऐतरेय उपनिषद्‌ है | तृतीय आरण्यक का दूसरा नाम है संहितो- 

पनिषद्‌, जिसमें संहिता, पद, क्रम पाठौ का वर्णन तथा स्वर, व्यञ्जन आदिं के 

स्वरूप का विवेचन है। इस खण्ड में शाकल्य -तथा माण्डूकेय के मतों का 

उल्लेख है । यह अंश Prete प्रतिशाख्य तथा निरुक्त से प्राचीनतर है, तथा 
व्याकरण-विषयक नितान्त प्राचीन विवेचन है। यास्क से प्राचीन होने से यह 

आरण्यक निःसन्देह एक cea वष विक्रम-पूर्व होगा | इसमें निभुज ( संहिता ), 

प्रतृण्ण (पद्‌), सन्धि, संहिता आदि पारिभाषिक शब्द प्रयुक्त हुए हैं । - चतुथ 

आरण्यक बहुत ही छोरा है, जिसमें महात्रत के पंचम दिन में प्रयुक्त होने वाली 

| ` कतिपय महानाम्नी ऋचायें दी गयी हैं । अन्तिम आरण्यक में निष्केवल्य दाख का 
वणन है | इन आरण्यको में प्रथम तीन के रचयिता ऐतरेय, चतुर्थ के आश्वलायन 
. तथा पंचम के शोनक माने जाते हैं । यह शौनक बृहद्देवता के निर्माता हैं, यह 
सिद्धान्त मान्य नहीं है | डाक्टर कीथ इसे निरुक्त से अर्वाचीन मानकर इसका 


१. ` सायणभाण्य के साथ सं० आनन्दाश्रम संस्कृत ग्रन्थावली संख्या ३४ 
पूना, १८९८ तथा Slo कीथ द्वारा अंग्रेजी अनुवाद ( आक्सफोडं ) | 
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रचनाकाळ TATE वि० To मानते हैं, परन्तु वस्तुतः यह निरुक्त से प्राचीनतर है, 
तथा महिदास: ऐतरेय के प्रथम तीन आरण्यको के रचयिता होने से यह ऐतरेय- 
ब्राह्मण का ही समकालीन सिद्ध दोता है। 

शाङ्कायन-आरण्यक-ऋृम्वेद का यह दूसरा आरण्यक है, जो सामान्यतः 
ऐतरेय आरण्यक के समान ही है। इसके १५ अध्यायों में से तीन से लेकर छ तक. 
कौषीतकि नाम से प्रसिद्ध उपनिषद्‌ है। पष्ठ अध्याय में उशीनर, मत्स्य, काझी, 

तथा कुरु-पांचाळ का निर्देश इसे मध्यदेश से सम्बद्ध सिद्ध करता दै। 

चरयोदश अध्याय में उपनिषदों से--विशेषतः वृद्ददारण्यक उपनिषद से--अनेक: . 
उद्धरण यहाँ दिये गये मिळते हैं | 

बृहदारण्यक--जैसा इसके नाम से विदित होता है, वस्तुतः आरण्यक ही है, 
तथा शुक्रयचुर्वेद से सम्बद्ध है, परन्तु आत्मतत्त्व की विशेष विवेचना के कारण 
यह उपनिषद्‌ माना जाता है ओर वह मी प्राचीनतम तथा मान्यतम | कृष्ण- 
यजुर्बेदीय मैत्रायणीय शाखा का भी एक आरण्यक है, जो मैत्रायणीय उपनिपदू 
कहलाता है! | 


तैत्तिरीय आरण्यक 


इस आरण्यक में दस परिच्छेद या प्रपाठक हैं, जो साधारण रीति से 'अरण 

कहे जाते हैं, तथा इनका नामकरण इनके आद्य पद के अनुसार होता है। जैसे 
प्रथम का नाम है, मद्र, (2) सहवे, ( ३) चित्ति, ( ४) युज्ञते, ( ५ ) देव 
चे, (६) परे, (७) शीक्षा, ( ८ ) ब्रह्मविद्या, ( ९ ) भ्यु, ( १०) नारायः 

णीय | इसमें सतम, अष्रम तया नवम प्रपाठक मिलकर 'तैत्तिरीय उपनिषद्‌ 
कहलाते हैं । दशम प्रपाठक भी मद्दानारायणीग्र उपनिषद्‌ है, जो इस आरण्यक का 
परिशष्ट माना जाता है। प्रपाठकों का विभाजन “अनुवाको? में दै, तथा नवम 
प्रपाठक तक के समस्त अनुवाक संख्या में १७० हैं। तैत्तिरीय-ब्राक्षण के समान ही 
यहाँ भी प्रत्येक अनुवाक में दस वाक्यों की एक इकाई मानी गई है, तथा 
प्रत्येक दशक का अन्तिम पद अनुवाक के अन्त में परिगणित किया गया है t 
इस आरण्यक में BA ऋचाओं का उद्धरण पर्यात संख्या में किया 


गया है | 


सैश्नायणी संहिता के परिशिष्ट रूप में प्रकाशित है, जो डपनिषदूः 
संग्रही में प्रकाशित संस्करण की अपेक्षा शदधतर प्रतीत होता हे 


( मध, १९५५ ) | 


$ s 
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प्रथम प्रपाठक आरण केतुक नामक अग्नि की उपासना तथा तदर्थ इष्टका- 
चयन का वर्णन करता दै । द्वितीय प्रपाठक में स्वाध्याय तथां पञ्च महायज्ञों का ५ 
वर्णन है और यहाँ गंगा-यमुना का मध्यदेश अत्यन्त पवित्र तथा मुनियोँ का 
निवास बतलाया गया है । तृतीय प्रपाठक चातुहाँत्र चिति के उपयोगी मन्त्रों का 
वर्णन प्रस्तुत करता है। चतुर्थ में प्रदग्य के उपयोगी मन्त्रों का संग्रह है। यहाँ 
कुरुक्षेत्र तथा खाण्डव का वर्णन भौगोलिक स्थिति के अनुसार दै । इस प्रपाठक में 
अभिचार मन्त्रौ की भी सत्ता है, जिनका प्रयोग शत्रु के मारण आदि के लिये 
क्रिया जाता था । ४२७ में तया ४।३७ में 'छिन्धी मिन्थी eet ae’ आदि 
जैसे अभिचार मन्त्रों का स्पष्ट ही वर्णन है। ४।३८ में अणु तथा अंगिरा के 
रौद्र प्रयोगों का उल्लेख अथर्ववेद के अभिचारो की ओर स्फुट संकेत R | 
पंचम में यज्ञीय संकेतों की उपलब्धि होती है । षष्ठ प्रपाठक में पितृमेध-सम्बन्धी 
मन्त्री का उल्लेख किया गया है तथा अनेक मन्त्र ऋग्वेद से यहाँ उद्घत किये 
गये हैं।' 

दशम प्रपाठक नारायणीयोपनिषद्‌ है, जो खिल-काण्ड माना जाता है। 
सायण के कथनानुसार इसके अनुवाको की भी संख्या बढी अस्त-व्यस्त है। 
afaet के अनुसार इसमें ६४ अनुवाक. हैं, आन्त्री के अनुसार ८०, कर्णायकों के 
अनुसार कहीं ७४ और कहीं ८९ | ऐसी परिस्थिति मै मूल पाठ का पता लगाना 
एक विषम समस्या है । सायण ने आन्त्र पाठ के अनुसार ८० अनुवाकों की सत्ता 
यहाँ मानी है| ; 

इस आरण्यक में अनेक विशिष्ट भाते स्थान-स्थान पर आती हैं। (१) 
‘oom का अर्थ है सूर्य । इसकी व्युत्पत्ति पर्यात वैज्ञानिक है ( कश्यपः 
पश्यकों भवति | यत्‌ सर्च परिपड्यतीति सौक्ष्म्यात्‌ ै॥८।८) । अथात्‌ 
qar शब्द से वर्णव्यत्यय के नियम से कश्यप? शब्द निष्पन्न हुआ है | इस 
प्रकार वणेब्यत्यय (मेटायेसिस) से निष्पन्न शब्द का यह सुन्दर वैदिक उदाहरण है । 
(२) पाराशर्य व्यास का उल्लेख यहाँ मिलता ( १।९।२)। (३) द्वितीय 
` प्रपाठक के आरम्भ में ही सन्ध्या में प्रयुक्त सूर्य के अध्य-जछ की महिमा वर्णित है 
कि उस जड के प्रभाव से सूर्य पर आक्रमण करने वाले 'मन्देह? नामक राक्षसों का 
aia संहार हो जाता है ( २।२)। 


१. तैत्तिरोय-आरण्यक के विशेष अनुशीळन के लिए देलिए--वैद्य-वेदिक- 
साहित्य का इतिहास, द्वितीय खण्ड, go १५१-३५६.। 
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उपनिषद्‌ २५३: 


सामवेद से मी सम्बद्ध एक आरण्यक है, जो 'तवलकार आरण्यक के नाम से 
प्रसिद्ध दै। इसी आरण्यक को 'जैमिनीयोपनिषद्‌ ब्राह्मण? भी कहते हैं, इसके चार 
अध्याय हैं, तथा प्रत्येक अध्याय में अनुवाक हैं। चतुर्थ अध्याय के दशम 
अनुवाक में प्रसिद्ध तवलकार या केन उपनिषद्‌ है। अथववेद का कोई 
आरण्यक उपलब्ध नहीं है। इस वेद से सम्बद्ध जो अनेक उपनिषद उपलब्ध 
होते हैं वे किसी आरण्यक के अंश न होकर आरम्म से.ही स्वतन्त्र ग्रन्थ के रूप में 
विद्यमान हैं | 


उपनिषद्‌ 


उपनिषद्‌ आरण्यकों में ही सम्मिलित हैं--उन्हीं के विशिष्ट अंग हैं। 
वेद के अन्तिम भाग होने से तथा सारभूत सिद्धान्तों के प्रतिपादक होने के कारण 
उपनिषद्‌ ही “वेदान्त? के नाम से विख्यात हैं। भारतीय तत्त्वज्ञान तथा धर्म- 
सिद्धान्तो के मूल खोत होने का गौरव इन्हीं उपनिषदों को प्राप्त है। उपनिषद्‌ 
वस्तुतः वह आध्यात्मिक मानसरोवर है. जिससे ज्ञान की भिन्न-भिन्न सरितायें 
निकल कर इस पुण्यभूमि में मानवमात्र के ऐहिक कल्याण तथा आमुष्मिक 
मंगल के लिये प्रवाहित होती हैं । वैदिक घर्मे की मूल-तत्त्व-प्रतिपादिका प्रस्थान- 
चयी में मुख्य उपनिषद्‌ ही हैं। अन्य प्रस्थान--गीता तथा ब्रह्मसृत्र--उसी के 
ऊपर आश्रित हैं । भारतवर्ष में उदय लेने वाले समस्त दर्शनों का--सांख्य तथा 
` वेदान्त आदि का--ही यह मूल्यन्य नहीं है, अपितु जैन तथा बौद्ध दशेर्नो के 
भी मौलिक तथ्यों की आधारशिला यही है। उपनिषद्‌ का इसीलिए भारतीय 
संस्कृति से अविच्छेद्य सम्बन्ध है । इनके अध्ययन से इस संस्कृति के आध्यात्मिक 
रूप का सच्चा परिचय हमें उपलब्ध होता है। इंसीलिए जत्र से किसी विदेशी 
विद्वान. को इसके पढ़ने तथा मनन करने का अवसर मिला है, तत्र से वह इनको 
समुन्नत विचारधारा, उदात्त चिन्तन, घामिक अनुभूति तथा आध्यात्मिक 
जगत्‌ की रहस्प्रमयी अमिव्यक्तियों को शतमुख से प्रशंसा करता आया हैं। सत्रहचे 
इतक में दाराशिकोह तथा उन्नीसवें शतक में जर्मन दाशनिक शोपेनहावर तथा | 
` मद्दाकवि गेटे ने अंपने ग्रन्थों में इसकी विशेष प्रशंसा की है, तथा इसे अपने 
तार्विक विचारों का आश्रय बनाया है | 
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“उपनिषद्‌? शब्द उप नि उपसर्गक सद्‌ धातु से निष्पन्न होता है | सद्‌ धातु 
के अर्थ हैं विशरण ==नाश होना; गति = पाना या जानना; अवसादन = शिथिल 
होना (ag विशरण-गद्यवसादनेघु )। उपनिषद्‌ मुख्यतया त्रह्मविद्या’ का 
द्योतक है, क्योकि इस विद्या के अनुशीलन से. मुमुक्तु जनों st संसार-बीजभूता 
अविद्या नष्ट हो जाती है ( विशरण ), वह ब्रह्म की प्राति करा.देती है (गति) 
सथा मनुष्य के गर्भवास आदिक दुःख aqar शिथिल हो जाते हैं! ( अवसादन ) | 
गौण अर्थ में यह शब्द पूर्वोक्त ब्रह्मविद्या के प्रतिपादक ग्रन्थ-विशेष का भी 
भोधक है और इसी अर्थ में इसका प्रयोग यहाँ किया जा रहा है। उपनिषद्‌ 
आब्द की व्युत्पत्ति जो आज अधिक प्रचलित है वह ‘sy एवं 'नि' उपसर्गो से 
युक्त सद्‌ ( बैठना ) धातु से सिद्ध की जाती है। इस प्रकार अर्थ निकला है-- 
< गुरु के ) निकट विनम्रता पूर्वक बैठना ( रहस्य ज्ञान के लिए ); अर्थात्‌ गुरु के 
'निकट विनम्नतापूर्वक बैठ कर प्राप्त कियां. गया रहस्य-ज्ञान । 

असली उपनिषदों की संख्या में wala मतभेद है। मुक्तिकोपनिघद्‌ के 
अनुसार उपनिषदों की संख्या १०८ है, जिनमें से १० उपनिषद्‌ सम्बद्ध है 
नवेद से, १९ शुक्लयजुः से, १२ कृष्णायजुः से, १६ साम से तथाः ३१ अथवे से. | 
इधर अड्यार लाइब्रेरी ( मद्रास) से लगभग ६० अप्रकाशित उपनिषदों का एक 
संग्रह प्रकाशित हुआ है, जिसमें छागलेय आदि चार उपनिषदों का भी समावेश है, 
'जिनका अनुवाद १७वीं शताब्दी में दाराशिकोह की आज्ञा से फारसी में किया 
` गया था। आचार्य शंकर ने जिन दश उपनिषदों पर अपना महत्तपूर्ण भाष्य 
fear है वे प्राचीनतम तथा प्रामाणिक माने जाते हैं। मुक्तिकोपनिषद्‌ के अनु- 
SR उनके नाम तथा क्रम इस प्रकार हैं--_ 

ईश केन कठ प्रश्‍न मुण्ड साण्डूक्य तित्तिरिः । 
ऐतरेयं च छान्दोग्यं बृहदारण्यक दश 

( १) इंगा, (२) केन, (३) कठ, (४०) प्रस्न, (५) मुण्डक, ( ६ ) 
माण्डूक्य, ( ७ ) तैत्तिरीय, (८ ) ऐतरेय, ( ९ ) छान्दोग्य तथा ( १० ) बृह- 
दारण्यक--ग्रे ही उपनिषद्‌ प्राचीन तथा सर्वथा प्रामाणिक अंगीकृत हैं । इनके 
अतिरिक्त कोघीतकि उपनिषद्‌, श्वेताश्वतर तथा ैत्रायणीय मी प्राचीन माने जाते हैं, 
कर्योकि शंकराचा ने ब्रहमसूत्रमाष्य में दशोपनिषद्‌ के साथ प्रथम दोनों को मौ 
उद्धृत किया है, लेकिन उन्होंने इन पर भाष्य नहीं लिखा | खेताश्वतर पर शांकर- 


३. AEST कठ तया तैत्तिरीय उपनिषदा पर शाइर-भाष्य का उपोदात ।- '' 
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भाष्य आद्य शंकराचार्य की. कृति नहीं माना जाता । इस प्रकार ये ही त्रयोदश 
उपनिषद्‌ वेदान्त-तत्त्व के प्रतिपादक होने से विशेषतः श्रद्धामाजन माने जाते हैं । 
अत्य उपनिषद्‌ तत्तत्‌ देवता-विषयक होने से 'तान्त्रिक' माने जा सकते हैं। 
wat को बेद्‌ से विरुद्ध तथा अर्वाचीन मानना यह सिद्धान्त ठीक नहीं है। ऐसे 
उपनिषदों में वैष्णव, are, शैव तथा योगविषयक उपनिषदों की प्रधान 
गणना-है ॥. ` : | 

- उपनिषदों के. काल निरूपण करने तथा परस्पर: सम्बन्ध दिखलाने के लिए 
अर्वाचीन . बिद्वानों ने बड़ा उद्योग किया है। जमन विद्वान, डायसन ने. उप- 
निषदो.को चार स्तरों.में. विभक्त किया है: - * ः 

> (क) प्राचीन-गद्य : उपनिषद्‌, जिनका गद्य ब्राह्मणों के. गद्य के समान 
प्राचीन, egaa तथा सरल है--( १.) बृहदारण्यक, (२ ) छान्दोग्य, (३) 
तैत्तिरीय, (४ ) Bata, (५ ) कोषीतकि तथा (६) केन उपनिषद्‌ | ` 
„(ख ) प्राचीन" पद्य उपनिषद्‌, जिकेना पद्म प्राचीन, सरल तथा वैदिक 
पद्यों के समान है--(७) कठ, (८) इश, (९) aaraa, (१० ) 
महानारायग | 72 एफ 5 | 

( ग.) पिछले गद्य उपनिषद्‌--(११) प्रश्न, ( १२) मैत्री या मैत्रायगीय, 

(१३) माण्डूक्य l- | 

: (घ) आथर्वण उपनिषद्‌, जिनमें तान्त्रिक उपासना विशेषरूप से अङ्चीक्कत 
—( i) सामान्य: saag (ii) योग उप०, (ili) सांख्यवेदान्त उप०, 
(iv ) शेव उप० ( ४ ) वैष्णव उप०, (vi) शाक्त उपनिषद्‌ | 

` इस क्रप-सांधन मै अनेक दोषों तथा त्रुटियों को दिखाकर Ste बेल्वेटकर 
तथा रानाडे ने एक नयी योजना तेयार की है' जिसके साधक प्रमागी की संख्या 
अनेक है और जिसके अनुसार प्राचीन उपनिषदो में ये मुख्य दैं-छान्दोग्य, TE 
` दार्यं, कठ, ईश, ऐतरेय, तेत्तिरीय, मुण्डक, कोषीतकि, केन तथा प्रश्‍न | 
इवेताइवतर, माण्डूक्य और मेत्रायणीय द्वितीय श्रेणी के अन्तरभुक्त माने गये हैं, 
तथा तृतीय श्रेणी में बाष्कल, SNBA, आर्षेय तथा. शौनक उपनिषद्‌ आते हैं, जो 


oi ३ अ j अ दई 
4. MEI BERT, मद्रास से ये उपनिषद्‌ (उपनिषद्‌ ब्र योगी की 


ब्याख्या के साध एथक्‌-प्रथक्‌ चार खण्डो में प्रकाशित हुए हैं । 
२, द्रव्य Belvelkar and Ranade—History of Indian 


Philosophy Vol. 2. pp. 87. 90. a 
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अमी हाळ मै उपलब्ध हुए हैं । इस योजना को सिद्ध करने के निमित्त उपन्यस्त 
तर्कप्रणाडी बड़ी ही पेचीदी होने से विश्वास उत्पन्न नहीं करती । उपनिषदों कें 
विभिन्न-कालीन स्तरों की कल्पना इतनी मनमानी तथां ग्रमाण-विरहिंत है कि उन 
पर विश्वास उत्पन्न नहीं होता । ईशावास्य को द्वितीय स्तर में रखना क्या न्याँय- 
संगत होगा ! इसमें यज्ञ की महत्ता ब्राह्मण-काळे के समान ही स्वीकृत है ( कुचे: 
न्नेवेह कर्माणि जिजीविषेत्‌ शतं समाः ), तथा बृहदारण्यक के द्वारा उद्घोषित 
कर्मसँन्यास की भावना की घोषणा नहीं दै ( पुत्रेषणायाश्च लोकैषणायाश्च 
्युत्थायाश्च भिक्षाचर्यं चरन्ति-बृहदा ०) | अन्य उपनिषदे के समान आरण्यक का 
अंश न होकर वह माध्यन्दिन-संहिता का भाग है, तथा मुक्तिकोपनिषद्‌ की मान्य 
परम्परा के अनुसार यह समस्त उपनिषदों की गणना में प्रथमं स्थान रखता है | 
फलत; इसके प्रथम कालभ्रेणी मै अन्तभुक्त तथा प्राचीनतर होने में कोई भी 
सन्देह नहीं हो सकता। डा० बेलवेटकर तथा रानाडे.ने उपनिषदे का व्यासात्मक 
अध्ययन कर उनके प्रत्येक खण्ड का पारस्परिक सम्बन्ध बतलाया है। उनकी 
विश्लेषण शक्ति का परिचायक होने पर भी यह परीक्षण इतना विकट तथा विषम 
है कि वह तत्त्व जिज्ञासुर्ओ के हृदय में सन्तोष तथा विश्वास नहीं उत्पन्न करता | 
श्री चिन्तामणि विनायक वैद्य ने अपने ग्रन्थ में उपनिषदों की प्राचीनता 
तथा अर्वाचीनता के निर्णयार्थ दो साधन उपस्थित किये हैं'--( १ ) विष्णु या 
शिब का परदेवता के रूप में बर्णन तथा ( २.) दूसरा: है प्रकृति-पुरुष तथा सत्त्व, 


र, तम त्रिविध गुणों के सांख्य सिद्धान्तो का प्रतिपादन । यह निर्विवाद रूप-से 


कहा जा सकता है कि प्राचीनतम उपनिषदों ने. वैदिक देवताओं से ऊपर उठ- 
कर एक अनामरूप ब्रह्म को ही इस विश्व का रुष्टा, नियन्ता तथा पालनकता 
विवेचित किया है। केवळ पिछले उपनिषदो ने. विष्णु को प्रथमतः, अनन्तर 
शिव को, उस परम पद पर प्रतिष्ठित किया है |. इस दृष्टि से अनाम-रूप-ब्रह्म के 


प्रतिपादक होने से निम्नलिखित उपनिषदों की सर्व-प्राचीनता नितान्त मान्य है--. 


छान्दोग्य, बृहृदारण्यक, ईश, तेत्तिरीय, ऐतरेय, प्रश्न, मुण्डक तथा माण्डूक्य | 
इसके अन्तर कठोपनिषद्‌ आता है, जो विष्णु को परमपद पर प्रथमतः प्रतिष्ठित 
करने का श्रेय रखता है। कृष्ण यजुवेदीय 'उपनिषदों मै महादेव इस महनीय 
पद के अधिष्ठाता माने गए हैं। इसी निमित्त महेश्वर की महत्ता के हेतु श्वेता- 


श्वतर कठ से अर्वाचीन तथा ब्रह्मा, विष्णु और महेश--इस देवत्रीय के गौरव 


१. वेद्य--संस्कृत साहित्य के वेदिक काळ का giaa ( अंग्रेजी ) द्वितीय 
खण्ड, पृष्ठ १७०-१७२। ` 
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गान के कारण-मैत्रायणीय उपनिषद्‌ इवेताश्वतर से भी पीछे योदश उपनिषदों में 
अर्वाचीनतम माना जाना चाहिए । साँख्य-तथ्यों के प्रतिपादन से भी इम इसी 
निष्कर्ष पर पहुँचते हैं। छान्दोग्यादि उपनिषदों में इस सिद्धान्त का कहीं भी 
निर्देश नहीं है | कठ में सांख्य के अनेक सिद्धान्त ( गुण, महत्‌ , आत्मा; अव्यक्त 
और पुरुष ११३१०) उपलब्ध होते हैं। इवेताश्वतर में सांख्य (तत्‌ कारणं सांख्य- 
योगाधिगम्यम्‌ ) का तथा उसके प्रवक्ता कपिल ऋषि का ( ऋषिप्रसूत॑ 
कपिळं 'पुराणमू ),. प्रधान ज्ञेय तथा ज्ञ का वणन सांख्य-सिद्धान्तों से पर्या 
परिचय का द्योतक है। अतः कठ से इसकी अर्वाचीनता माननी चाहिए । मैत्रा- 
यणीय में ma तथा गुणत्रय का सांख्य-सिद्धान्त बड़े विस्तार के साथ दिया 
गया है ओर इसलिए इसे इस श्रेणी में पिछले युग की रचना मानना सर्वथा 
युक्तियुक्त हैं । | i हे 
इस प्रकार मोटे तौर से इन उपनिषदों को तीन श्रेणी में विभक्त बर ' 
सकते हैं। प्रथम श्रेणी में हम छान्दोग्य, बृहदारण्यक, ईदा, तैत्तिरीय, ऐतरेय, 2?“ 
मरन, मुण्डक और माण्डूक्य को रख सकते हैं, जो तत्तत्‌ वेदों के आरण्यकों के अंश | 
होने से निःसन्दिग्ध रूप से प्राचीन हैं। श्वेताश्वतर, कोषीतकि, मैत्रायणी तथा | HG 
महानारायण तृतीय श्रेणी में रखे जा सकते हैं और दोनों के बीच में कठ, केन उप- - 
| निषदू को रख सकते हैं | उपनिषदों की भौगोलिक स्थिति मध्यदेझ के कुरुपाञ्चाळ से 
| ` आरम्म होकर विदेह तक Gel हुई है । इस समय आर्य-निवास से गान्धार नितान्त | 
| दूर पड़ गया था, क्योंकि छान्दोग्य के अनुसार किसी बिज्ञ के उपदेशानुसार ही 
| मनुष्य गान्धार में पहुँच सकता था | उपनिषदू-काळ की सूचना मेत्रायणीय उप- 
निषदू में निर्दिष्ट ज्योतिःसम्बन्धी तथ्यों के आधार पर कल्पित की जा सकती है। 
तिलक के अनुसार मैत्रायणीय उपनिषद्‌ का काल १९०० वि० go होना चाहिए और 
इस प्रकार उपनिषत्‌-काल का आरम्म २५० ० बि० पू० aaar न्यायसंगत. है | 
. उपनिषदों का प्रथम भाषान्तर २ 
उपनिषदों का माधान्तर सदश शतक में फारसी भाषा में दाराशिकोह की 
प्रेरणा पर किया गया था। दाराशिकोइ प्रकृत्या दाशनिक तथा स्वंभांवतः नितान्त 
धर्मनिष्ठ राजकुमार था|. १६४० ई० में वह कश्मीर यात्रा करने के लिये गया 
और वहीं उसने उपनिषदों की कीति सुनी । फारसी अनुवाद की भूमिका में उसने | 


१. विशेष के लिए व्रष्टब्य वेद्य--संस्कृत साहित्य का इतिहास, भाग दूसरा, 
८ £ : ae = 


पृष्ठ १७२-१७४ । 
१७ 
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खयं fear है कि कुरान के अध्ययन करने पर उसे उसमें अनेक अनुद्धाटित रहस्य- 
मय तथ्यों से परिचय मिला, जिनके उद्घाटन के निमित्त उसने बाइबिल, इंजील आदि 
समस्त ग्रन्थों का अध्ययन किया, परन्तु उसकी जिज्ञासा शान्त नहीं हुई । अनन्तर 
उसने हिन्दूधर्म का अध्ययन किया और यहीं, विशेष कर उपनिषदों में उसे अद्वेत 
तत्त्व का रहस्य प्रतिपादित fret । वह उपनिषदों को (दैवी रहस्यों का भाण्डा- 
गार? कहता है, तथा ज्ञान के पिपासु एवं जिज्ञासु जनों के निमित्त उसे नितान्त 
उपादेय बतळाता है। उसने काशी के पण्डितो तथा संन्यासिया की सहायता से 
उपनिषदो का फारसी में अनुवाद 'सिर-ए-अकत्रर' ( महान्‌ रहस्य ) के नाम से 
किया | इस नामकरण का कारण यह था कि वह उपनिषदों को कुरान-शरीफ में 
केवल संकेतित, परन्तु अव्याख्यात तत्त्वों तथा रहस्यों की कुंजी मानता है और 
केवल इनकी ही सहायता से उनका उद्घाटन हो सकता है। वह कहता है कि उप- 
निषद्‌ ही कुरान में 'किताबिम मक्नुनिन' ( अर्थात्‌ छिपी हुई किताब ) शब्द के 
द्वारा उल्लिखित है। , 
भूमिका-माग के अनन्तर वह संस्कृत के लगभग एक सौ परिभाषिक शब्दों का 
फारसी अनुबाद देता Vl तदनन्तर वह ५० उपनिषदों का अनुवाद करता है। 
इस अप्रकाशित, परन्तु उपल्ब्ध, अनुवाद की भाषा बहुत ही सरल-प्राञ्जल तथा 
शैली बड़ी ही रोचक और उदात्त मानी जाती है। अनुवाद मूल को यथार्थतः प्रकट 
करता है, ` परन्तु व्याख्या के निमित्त टिप्पणियों का अभाव है। मुन्शी महेश- . 
प्रसाद जी ने इन ५० उपनिषदों में से ४५ के मूल संस्कृत नामों को खोज 
निकाला है। इनमें बाष्कल, छागळेय, ata आदि हाल में प्रकाशित उप- 
निषदों के अनुवाद fret हैं। यह अनुवाद १६५७ ई० में दिल्ली के “मंजिल 
निगमबोध” स्थान पर छगभग ६ महीनों के अश्रान्त परिश्रम के बाद समात्त 
` हुआ था । अपने पिता की ओर से दारा काशी का शासक था और यहीं उसने 
यह अनुवाद काशी के ही पण्डितों तथा संन्यासियों की सहायता से आरम्भ किया, 
जो दिल्ली में जाकर समास हुआ' | | 
इस फारसी अनुवाद को प्रसिद्ध फ्रेंच यात्री बर्नियर अपने साथ फ्रांस छे 
गया, जो 'आक्येतीळ दू पेराँ? नामक प्रख्यात यात्री तथा “बन्द अवेस्ता! के 
अन्वेषक को १७७५ ईस्वी में प्राप्त हुआ । उन्होंने एक अन्य प्रति से मिलाकर 


१. इस अनुवाद की अनेक हस्तलिखित प्रतियों मिलती हैं । इस वर्णन के लिए 
मैं सुन्शी महेश प्रसाद का उनके Unpublished Translation of 
Upnishads लेख ( मोदी स्मारक अन्थ, वम्बई ) के लिए आभारी हूँ । ` 
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इसके दो मुख्य अनुवाद प्रस्तुत किये--एक फ्रेंच भाषा (अप्रकाशित) तथा दूसरा 
Sa भाषा में; जो १८०१ तथा १८०२ में 'अउपनेखट' के नाम से दो भागों में 
प्रकाशित हुआ | मैक्समूलर के कथनानुसार यह अनुवाद इतना अव्यवस्थित तथा 
gate था कि शोपेनहावेर जैसे दार्शनिक को ही इसके भीतर विद्यमान उदात्त 
तत्वों का ज्ञान हो सका । इसी अपूर्ण तथा अन्यवस्थित अनुवाद के आधार पर 
इन्होंने अपने दार्शनिक अन्यो में अनेक औपनिषद सिद्धान्तों का समावेश किया है 
और इसे वे अपने गुरुत्रयी के अन्तर्गत प्छेटो तथा काण्ट के चाद स्थान प्रदान 
करते हैं। यही कारण है कि वे उपनिषदों को अपने जीवन के ही लिये नहीं, 
प्रत्युत मरण के निमित्त भी शान्तिदायक ग्रन्थरत्न मानते थे | 
विषय-विवेचन ; 

प्रोफेसर रानाडे ने पूर्वोक्त त्रयोदश उपनिषदों की अन्तरङ्ग परीक्षा बड़ी 
मार्मिकता, अश्रान्त प्रयास तथा सूक्ष्म विवेचन के बल पर की है, साथ ही प्रत्येक 
उपनिषद्‌ की 'व्यासात्मक' ( या विङ्लिष्ट ) परीक्षा करने में बढी प्रतिमा दिख- 
छाई है कि किस उपनिषद्‌ का कोन-सा अंश किस उपनिषद्‌ के साथ सिद्धान्ततः 
सम्बद्ध है, परन्तु इतनी दूर न जाकर हम इन उपनिषदों के प्रतिपाद्य विषयों के 
'संक्षित परिचय देने से ही सन्तोष करते है | 

(१) इंश-उपनिषदू--यह माध्यन्दिनशाखीय यजुर्वेद-संहिता का voat 
अध्याय है । आद्य पदों ( ईशावास्यमिदं aay) के आधार पर इसका यह 
नामकरण है । इसमें केवल १८ पद्य हैं, जिनमें ज्ञानदष्टि से कर्म की उपासना का 
रहस्य समझाया गया है। यह उपनिषद्‌ कर्म-संन्यास का पक्षपाती न होकर 
'यावजीवन निष्काम भाव से कर्म-सम्पादन का अनुरागी है ( इलोक २) और 
इसी का अनुवर्तन भगवद्गीता अनेक युक्तियों के उपन्यास के साथ करती है । 
यहाँ अद्वेतमावना का स्पष्ट प्रतिपादन है| ब्रह्म के स्वरूप के वर्णन के अनन्तर . 
विद्या-अविद्या तथा संभूति-असंभूति का विवेचन है | 

(२) केन-उपनिषद्‌--अपने आरम्मिक पद (केनेषितं पतति) के कारण यह 
-उपनिषद्‌ Sa तथा अपनी शाखा के नाम पर 'तवलकार उपनिषद्‌? कहळाता है। 
-इस छोटे, परन्तु मार्मिक उपनिषद्‌ में केवळ चार खण्ड हैं | प्रथमखण्ड में उपास्य 
ब्रह्म तथा निर्गुण ब्रह्म में अन्तर बतलाया गया है। दूसरे में ब्रह्म के रहस्यमय 
"रूप का संकेत है। तृतीय और चतुर्थ खण्ड में उमा हैमवती के रोचक आख्यान 


“द्वारा परब्रह्म की सवंशक्तिम्ता तथा देवताओं की अब्पशक्तिमत्ता का सुन्दर 
(निदशन है। छोटा होने पर मौ दाशनिक दृष्टि से यह पर्यातरूपेण महनीय है। 
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. (३) कठ-उपनिषद्‌--कृप्णयजुर्वेद की कंठशाखा का अनुयायी az 


oe ~ = < > ~ A 
-उपनिषदू अपने गम्भीर अद्वेत तत्व के लिए नितान्त प्रख्यात है। इसमें दो . 


अध्याय तथा प्रत्येक अध्याय में तीन वल्लियाँ हैं । तैत्तिरीय आरण्यक में संकेतित 
नचिकेता की उपदेशप्रद कथा से यह आरम्भ होता है। नचिकेता के विशेष 
"आग्रह करने पर यमराज उसे अद्वेत तत्त्व का मार्मिक तथा हृदयंगम उपदेश देते हैं । 
"नेह नानास्ति Prat इस उपनिषद्‌ का गम्भीर शंखनाद है | निलय सें 
नित्य, चेतनों में चेतन वह एक ब्रह्म सब्र प्राणियों की आत्मा में निवास करता है | 
` उसी का दर्शन शान्तिका एकमात्र साधन है (२।२॥१३ ), योग ही उसके 
साक्षात्कार का प्रधान साधन है। मूँज से इषीका (सींक) के समान इस 
शरीर के भीतर विद्यमान आत्मा की उपलब्धि करनी चाहिए--यदी इसका 
“व्यावहारिक उपदेश है। 

- (४) प्रश्‍नोपनिषदू--इस उपनिषद्‌ में छः ऋषि ब्रह्मविद्या की खोज में 
महर्षि पिप्पलाद के समीप जाते हैं. और उनसे अध्यात्मविषयक प्रइनों का उत्तर 
पूछते हैं | प्रश्नो के उत्तर में निबद्ध होने से इसका 'प्रश्‍न' उपनिषद्‌ नाम सवथा 

सार्थक है.। प्रइनों का विषय अध्यात्म-जगत्‌ की मान्य समस्याये हैं, जिनके समी- 
क्षण के कारण पिप्पलाद एक उदात्त तत्त्वज्ञानी के रूप में हमारे सामने आते है! 
मीमांस्य प्रश्न हैं-( १) प्रजा की उत्पत्ति कहाँ से होती है £ (२) कितने 
देवता प्रजाओं का धारण करते हैं तथा कौन इनको प्रकाशित करता है तथा 
कौन सर्वभ्रेष्ठ है! ( ३ ) प्राणों की उत्पत्ति, शरीर में आगमन तथा SERT 
आदि विषयक प्रदन; (४ ) खप्न, जागरण तथा खप्नद्शन आदि विषयक: 
प्रश्न; ( ५) ओंकार की उपासना तथा उससे eat का विजय; ( ६ ) षोडश- 
कला-सम्पन्न पुरुष की विवेचना । इन प्रइनों के उत्तर में अध्यात्म की समस्त 
समस्याओं का विवेचन बड़ी सुन्दरता तया गम्भीरता के साथ किया गया दै। 
अक्षर ब्रह्म ही इस जगत्‌ की प्रतिष्ठा बतलाया गया È । 


(५) मुण्डक-उपनिषदू--( तीन मुण्डक तथा प्रत्येक के दो खण्ड.) 
, यह अथर्ववेदीय उपनिषद्‌ “मुण्डक? ( मुण्डन-सम्पन्न व्यक्तियों ) के निमित्त 
*निर्मित है। इस उपनिषंद्‌ में ब्रह्मा अपने Asg अथवो को ब्रह्मविद्या का 
उपदेश देते हैं। यज्ञीय अनुष्ठान अदृढरूप wa है, जिसके द्वारा संसार का 
' संतरण कमी नहीं हो सकता | इष्टापूत--यज्ञादि अनुष्ठान को ही श्रेष्ठ मानने 
चाले व्यक्ति खराळोंक पाकर मी अन्ततः इस भूतल पर आते हैं ( १।२।१० ) । 
` इस प्रकार कर्मकाण्ड की दीनता तथा दोषों के वर्णन के अनन्तर ब्रह्मज्ञान की 
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श्रेष्ठता प्रतिपादित है । द्वेतवाद का प्रधान-सम्मरूप दा सुपर्णा सयुजा सखाया? 
९ ३११) मन्त्र इस उपनिषद्‌ में आता है। Bard? शब्द का सर्वप्रथम - 
प्रयोग यहीं उपलब्ध होता है (२।२।६) । ब्रह्मज्ञानी के ब्रह्म में लव प्राप्त करने की 
तुलना नामरूप को छोड़कर नदियों के समुद्र में अस्त होने से दी गई है । इसमें 
सांख्य तथा वेदान्त के तथ्यों का भी यत्रिश्वित्‌ प्रभाव दृष्टिगोचर होता दै । 


( ६) माण्डूक्य-उपनिषदू--आकार में जितना खल्पकाय है, सिद्धान्त में 
उतना ही विशाल है। इसमें केवळ १२ लण्ड या. वाक्य हैं, जिनमें चतुष्पाद 
आत्मा का बड़ा ही मार्मिक तथा रहस्यमय विवेचन है| इस उपनिषद्‌ को 


ॐकार की मार्मिक व्याख्या करने का. श्रेय प्रास है। “कार में तीन मात्रायें 


होती हैं, तथा चतुर्थ अंश 'अमात्र' होता है | चेतन्य की तदनुरूप चार अवस्थाये 
होती हैं--जागरित, खप्न, सुषु्ति तथा चेतन्य की अब्यवहाये चतुर्थ दशा | 
इन्हीं का आधिपत्य धारण करने.वाळा आत्मा भी क्रमशः चार प्रकार का . 
होता है--वैश्वानर, तैजस, प्राज्ञ तथा प्रपंचोपशमरूपी शिव, जिनमें अन्तिम ही 
तचैन्य आत्मा का विद्ध रूप है। इसके ऊपर गोडपादाचार्य ने चार खण्डों में 
विभक्त अपनी कारिकायें ( माण्डूक्य-कारिका ) लिखी.है, at मायावादी अद्वेत- 
Jara की पूर्ण प्रतिष्ठा मानी जाती हैं | ; 

(७) तैत्तरीय-उपनिषद्‌ू--यह तैत्तिरीय आरण्यक का ( सप्तम, अष्टम तथा 


नवम खण्डों का) ही अंश है । आरण्यक के सप्तम, प्रपाठक का नाम है 'संहिती 


उपनिषद्‌", जो यहाँ “शीक्षावल्ली? के नाम से विख्यात है । आरण्यक का वारुणी 
उपनिषद्‌ ( प्रपाठक आठ और नव ) यहाँ ब्रह्मानन्दकछी ओर भगुबछी के 
नाम से प्रख्यात है । अतः ब्रह्मविद्या की दृष्टि से वारुणी उपनिषद का ही 
प्राधान्य है, परन्तु चित्त की शुद्धि तथा गुरुकृपा की प्रास के निमित्त शिक्षावछी का 
झी गौणरूपेण उपयोग है । इसमें कई प्रकार की उपासना तंथा शिष्य और 
आचार्य सम्बन्धी शिश्चार कां निरूपण है। .११वे अनुबाक में स्नातक के लिए 
उपयोगी शिक्षाओं का एकत्र निरूपण है, जिससे शिक्षा के उच्च आदश का पूर्ण l 
परिचय प्राप्त होता है । ब्रह्मानन्द बल्ली में ब्रह्मविद्या का निरूपण है, 'तद्नन्तर 
आगुवल्ली में mest का मुख्य साधन 'पश्चकोश-विवेक' वरुण तथा आणु के 
संवाद रूप से वर्णित है| की is 
(८) ऐेतरेय-उपनिषद्‌-ेतरेय आरण्यक के दियीय आरण्यक के अन्तर्गत. 
चतुर्थ से लेकर पष्ठः अध्यायों का नाम 'ऐेतरेय-उपनिषद्‌? है। इसमें तीन अध्याय हे 


“जिनके द्वितीय तथा तृतीय अध्याय तो एक खण्ड के है प्रथम अध्याय में दो | 
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खण्ड हैं, जिसमें aaa का मार्मिक विवेचन है; मनुष्य का शरीर ही पुरुष के 
लिये उपयुक्त आयतन सिद्ध किया गया है, जिसके भिन्न-मिन्न अवयवों मै देव- 


ताओं ने' प्रवेश किया, तद्नन्तर परमात्मा उसके मूर्ध-सीमा को विदीर्ण कर प्रवेश 
करता है, तथा जीवभाव को प्राप्त कर भूतों के साथ तादात्म्य रखता है | तदनन्तर 
गुरुकृपा से बोध के अनन्तर सर्वव्यापक शुद्धस्वरूप का साक्षात्कार होता है तथा 
‘sa की संज्ञा प्राप्त होती है । अन्तिम अध्याय में 'प्रज्ञान' की विशेष महिमा 
प्रदर्शित है जिससे निःसन्देह यह उपनिषद्‌ आदशंवाद का प्रतिपादक सिद्ध होता है। 

(९) छान्दोग्य-उपनिषद्‌--यदद सामवेदीय उपनिषद्‌ प्राचीनता, गम्मीरता 
तथा ब्रह्मज्ञान प्रतिपादन की दृष्टि से उपनिषदों में नितान्त ste, प्रामाणिक तथा 
ग्रमेय-बहुल है । इसमें आठ अध्याय या प्रपाठक हैं जिनमें अन्तिम तीन 
अध्यात्म-ज्ञान की दृष्टि से नितान्त मह्त्वपूर्ण हैं | इसके आदिम अध्यायों में अनेक 
विद्याओं का, ७“कार तथा साम के गूढ स्वरूप का विवेचन मार्मिकता से 
किया गया है | द्वितीय अध्याय के अन्त में शौव उद्गीथ' है, जो केवल भौतिक 
स्वाथःपूतिं के लिए यागानु्ठान तथा सामगायन करनेवाले व्यक्तियों के ऊपर 
मार्मिक व्यंग्य 2 | तृतीय अध्याय में सूर्य की देवमधु के रूप में उपासना है । 
गायत्री का बन, घोर आङ्गिरस के द्वारा देवकीपुत्र कृष्ण को अध्यात्म-झिक्षा 
(३।१७) तथा अन्त में अण्ड से सूर्य के जन्म (३।१९) का सुन्दर विवेचन है। 
इस अध्याय का यह प्रसिद्ध सिद्धान्त--'सर्वे खल्विदं ब्रह्मः सब कुछ ब्रह्म 
ही है (३।१४।१), अद्वेतवाद का विजयघोष है । चतुर्थ अध्याय में रैक्व का 


दानिक तथ्य, सत्यकाम जाबाल तथा उसकी माता की कथा (४४९ ); 
उपकोशल को सत्यकाम जागार से ब्रह्मज्ञान की प्राति (४।१०-१७) का बिस्तृत 


- तथा रोचक विवेचन 2 | पंचम प्रपाठक में प्रवाहण Safe के दार्शनिक सिद्धान्त 
तथा केकय अश्वपति के सृष्टि-विषयक तथ्यों का विशद वर्णन है, जिनमें छ 
विभिन्न दाशनिकों के सिद्धान्तो का समन्वय किया गया है ( ५।११-२४)। षष्ट 
` “ग्रपाठक छान्दोग्य का नितान्त महनीय अध्याय है जिसमें महर्षि आरुणि के ऐक्य- 
' प्रतिपादक सिद्धान्तो की रोचक व्याख्या है | जिस प्रकार याज्ञवल्क्य बृहदारण्यक के 
WAE अध्यात्म-उपदेष्टा हँ, उसी प्रकार आरुणि छान्दोग्य के सर्वतोमान्य दाशं- 
निक हैं। इनके सिद्धान्त इतने सुन्दर, प्रामाणिक तथा तर्कपूर्ण हैं कि शतपथ के 
अनुसार याज्ञवल्क्य को आरुणि के शिष्य होने में हपे कोई आश्चर्य नहीं प्रतीत 
होता | 'तत्तमसि श्रेतकेतो'--आरुणि की अध्यात्मःशिक्षा का पीठस्थानीय 
मन्त्र है। सप्तम प्रपाठक में सनत्कुमार तथा नारद का नितान्त विश्रुत वृत्तान्त है 


oe जिसमें मन्नविद्‌ नारद आत्मविद्या की दिक्षा के निमित्त महर्षि सनत्कुमार के पास 
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आते हैं । इस उपदेश का पर्यवसान होता है--“यो चै भूमा तदसृतम्‌ ; अथ 
यदल्पं तन्मत्येम्‌ ।” अतः इसे भूमा-दशन कह सकते हैँ । अन्तिम प्रपाठक में 
इन्द्र तथा विरोचन की कथा है तथा आत्मप्रासि के व्यावहारिक उपायों का सुन्दर 
संकेत किया गया है | 


( १० ) बृहदारण्यक--परिमाण में ही विशाल नहीं है, प्रत्युत तच्वज्ञान के 
प्रतिपादन में भी गम्मीर तथा प्रामाणिक है । यह बृहत्तम, विपुलकाय तथा 
प्राचीनतम उपनिषद्‌ सवत्र खीकृत है। इसमें छः अध्याय हैं | इस उपनिषद्‌ के 
सवस दाशेनिक हैं याज्ञवल्क्य, जिनकी उदात्त अध्यात्म-शिक्षा से यह ओतप्रोत है। | 
प्रथम.अध्याय (६ ब्राह्मण) में मृत्यु के द्वारा समग्र पदार्थों के आस किये जाने का,. 
प्राण की श्रेष्ठता विषयक रोचक आख्यायिका का तथा सुष्टि-विषयक सिद्धान्तो का 
वर्णन है। द्वितीय अध्याय ( छः ब्राह्मण ) के आरम्म में अभिमानी गाग्यं तथा. 
शान्तस्वभाव काशी के राजा अजातशत्रु का रोचक संवाद है। इसी अध्याय 
(चतुर्थ ब्राह्मण) में हमारा प्रथम बार याज्ञवल्क्य से साक्षात्कार होता है, जो अपनी 
दोनों मार्याओं-कात्यायनी तथा मैत्रेयी को- अपना धन विभक्त कर वन में. 
नाते हैं, तथा मैत्रेयी के प्रति उनकी दिव्य दाशनिक सन्देश की वाणी इमे यहीं 
अवणगोचर होती 2 । तृतीय तया चतुर्थ अध्यायों में जनक तया यँशिवल्क्य का 
आख्यान है । तृतीय में जनक की समा में नाना ब्रह्मवादियों को याज्ञवल्क्य के 
erat परास्त तथा मौन होने के विशेष वर्णन हैं। तृतीय में इंस प्रकार महाराज 
जनक वेदेह केवळ तटस्थ श्रोता हैं, परन्तु चतुथं में बे स्वयं महर्षि से तत्वज्ञान 
सीखते हैं । इस अध्याय के पञ्चम ब्राह्मण में कात्यायनी तथा मैत्रेयी का आख्यान 
पुनः स्पष्टतः वर्णित है । पञ्चम अध्याय में नाना प्रकार के दाशनिक विषयों का a 
विवेचन है, जैसे--नीति-विषयक, सुष्टि-विधयक तथा परछोक-विषयक तथ्य | पष्ठ `; 
अध्याय में sag Safe तथा इवेतकेतु आरुणेय का दार्शनिक संवाद दै, जिसमें, 
Safe ने पञ्चाग्नि-विद्या का विशद विवेचन किया है । याञ्चवल्क्य का तत्वज्ञान 
बड़ा दी विशद, प्रामाणिक तथा तर्कपूण है। उपनिषद्‌ युग के वे सर्वमान्य, 
तत्त्वज्ञ थे, जिनके सामने ब्रह्मविद्‌ जनक भी नतमस्तक होकर तत्त्वज्ञान सीखने से ; 
पराङमुख नहीं होते ये केवळ सिद्धान्तवादी ही नहीं ये, प्रत्युत ब्यवहार म. 
तत्त्वज्ञान के उपदेशक थे और उनका यह उपदेश बृहदारण्यक की अध्यात्म- 


शिक्षा का महत्वपूर्ण अंग है-- 8 
“आत्मा वा अरे द्रष्टव्यः श्रोतव्यो मन्तव्यो निदिध्यासितव्यो: 
मैत्रेयि7--(बृदृदा० ४५६ )॥ $6 
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(११) इवेताश्वतर--यद्द उपनिषद्‌ तो शैवधर्म के गौरव-प्रतिपादन के 


` लिए. निर्मित प्रतीत होता है । द्वितीय अध्याय में योग का विशदू ग्राचीन 


विवेचन है । तृतीय से पंचम तक शेव तथा सांख्य सिद्धान्तों का प्रतिपादन है | 
अन्तिम अध्याय में गुरुभक्ति का तस्व वर्णित है । गुरुभक्ति देवभक्ति काही 
रूप है (यस्य देचे.परा भक्तियेथा देवे तथा गुरो--६)२३) | मक्तितत्व का 
प्रथम प्रतिपादन इस उपनिषद्‌ की मुख्य विशेषता है। यह उस युग की रचना 


जब सांख्य का वेदान्त से प्रथककरण नहीं हुआ था। दोनों के सिद्धान्त मिश्रित 
-रूप.से उपलब्ध होते है । ओपनिषद सांख्य सेश्वर था । इसलिए सांख्य का ईश्वर 


प्रधान के ऊपर आधिपत्य रखने वाला वर्णित है ( ६।१० ); वेदान्त में अभी 
माया का सिद्धान्त विकसित नहीं हुआ था | त्रिगुंगो की साम्यावस्थारूपा प्रकृति 
(अजा) का विवेचन Prete है ( ४।५--अजामेकां छोहित-ऋष्ण-शुक्लाम्‌ ), 
परन्तु अभी तक वह पूरा सांख्य-तत्त्व प्रतीत नहीं होता । क्षर, प्रधान, अक्षर 
आदि तत्वों का समावेश गीता ने यहीं से किया है ( ११० ) | शिव परमात्म- 
तत्त्व के रूप में अनेकशः वर्णित हैं ( अमृताक्ष्रं हरः १॥१० ) । इस प्रकार 
सांख्य तथा वेदान्त के उदयकाल के सिद्धान्तो की जानकारी के लिए. यह उपनिषद्‌ 
महत्त्वपूर्ण है | 

(१२) कोषीतकि--इस ऋग्वेदीय उपनिषद्‌ में चार अध्याय हैं, जिनमें 
प्रथम में देवयान तथा पितृथान का विस्तृत वर्णन है, तथा चतुथ में 


' बाळाकि और अजातशत्रु के आख्यान की (बृहदारण्यक में वर्णित ) पुनरावृत्ति है। 


द्वितीय तथा तृतीय अध्यायों में Rae दाशनिक सिद्धान्तों का वर्णन है । तृतीय 
अध्याय में प्रतदन इन्द्र से ब्रह्मविद्या सीखते हैं, जिसके पर्यवसान में प्राणतत्त्व का 
बिशाद विवरण है । प्राण प्रथमतः जीवन का तत्त्व है, तदनन्तर चैतन्य का तत्त्व है | 
अन्त में यही प्राण आत्मा का प्रतीक सिद्ध किया गया है, जो जगत्‌ के समस्त 
पदार्थों का कारण है तथा प्राणिजात उसके हाथ में यन्त्रवत्‌ घूमते रहते हैं (३।४)। 

(१३) मेत्री या मेत्रायणी-उपनिषद्‌-अपने विचित्र सिद्धान्तों के लिए 
सदा प्रख्यात रहेगा | इसमें सांख्य-दशन के तत्त्व, योग के षडङ्गौ का ( जो आगे 


` चलकर पातञ्जल योग में अष्टाङ्ग रूप से विकसित होता है) तथा हठयोग के 


सिद्धान्तो का वर्णन दशनों के विकास को समझने के लिए नितान्त 
उपादेय है | इस उपनिषद्‌ में सात प्रपाठक हैं । पूरा उपनिषद्‌ गद्यात्मक है, 
परन्तु स्थान-स्थान पर-पद्य भी दिये गये हैं । अन्य उपनिषदों के भी निःसन्दिग्घ 
संकेत तथा उद्धरण यहाँ मिळते हैं। यथा-विद्वान्‌ पुभ्य-पापे विधूय (मै०६।१८ = 
३।१।३ ), eral निष्णातः परं -ब्रह्माधिगच्छति ( मै० ६।२२ = 


_CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


उपनिषद्‌ २६५ _ 


| AAT उप० १७), यदा पञ्चावतिष्ठन्ते (Ro ६।३० =कठ ६।१० ), सर्व मम 
| एव He ६।३० =ब्रृहदा० १।५।३) | ईश तथा कठ के दो-दो उद्धरण aaa 


प्रपाठक में मिळते हैं। इसलिए यह त्रयोदश उपनिषदों में अपेक्षाकृत अर्वाचीन 
साना जाता है। 


( १४ ) महानारायणोपनिषदू या याज्ञिक्युपनिषद्‌--पायण-माध्य के 
साथ प्रकाशित तैत्तिरीय आरण्यक का दशम प्रपाठक और उनके पूर्ववर्ती 
अट्टमास्कर के. भाष्य के साथ प्रकाशित उस ग्रन्थ का छठा प्रपाठक HET- 
नारायणोपनिषद्‌ , याशिक्युपनिषद्‌ या केवल नाराग्रणीयोपनिषद्‌ के नाम से 
अमिह्वित है। _ इसके अनुवाको की संख्या की. विविधता का उल्लेख आरण्यक के 
प्रसंग में किया जा चुका है। पाठ की अनेकरूपता तथा वेदान्त, संन्यास, दुर्गा, 
नारायण, महादेव, दन्ति ओर गरुड आदि शब्दों के मिलने के कारण इसे बहुत प्राचीन. 
stat माना जाता; फिर भी. विटरनित्स ने मैत्युपनिषद से इसे प्राचीन माना है | 
| चौधायन-सूर्तो में इसका विवरण पाया जाता है, अतः यह उपनिषद्‌ अधिक 
| अर्वोचीन भी नहीं कहा जा सकता | इसमें नारायण का उल्लेख परमात्मतत्त के 
रूप में बहुशः किया गया है ( उदा० द्रष्टव्यः ६४ अनुवाकवाले प्रपाठक के ११वैं 
अनु ० के १-५ मन्त्र); साथ ही स्नान, आचमन, होम आदि के लिए उपयुक्त 
| मन्त्रों की सत्ता तथा अन्त में ( अनुवाक ६४) तत्त्वज्ञानी के जीवन का यज्ञ के 
| रूप में चित्रण है ( यथा, आत्मा यजमान दै, श्रद्धा पत्नी है इत्यादि ) । इन्हीं 
| 


तथ्यों के आधार परः इसका नाम नारायणीय या याज्ञिकी रखा गया हे । इसमे 
आत्मतत्त्व का निरूपण विशद्‌ रूप में है। एक ही परम सत्ता है; वही सत्र 
कुछ हैः: | 
यस्मात्परं नापरमस्ति किञ्चिद्यस्मान्नाणीयो न ज्यायोऽस्ति कश्चित्‌ । 
gu इव स्तब्धो दिवि तिष्ठत्येकस्तेनेदं पूण पुरुषेण सर्वम्‌॥ 
( अनु० १०, Ho २०) 
इस प्रकार के निरूपणों के साथ ही उस परम-सत्ता के अभिव्यक्ति-स्वरूप 
अनेक देवों का उल्लेख है और उनसे प्रेरणा प्रदान करने की याचना की गई है 
मेधार्थ प्राथना है, पापनिवृत्ति के लिए. तरिसुपण मन्त्र दिये गये हैं, पुण्य-कर्म की 
प्रता की गई द , . 
«यथा बृक्षस्य संपुष्पितस्य दूराद्‌ गन्धो बात्येवं पुण्यस्य कमेणो हः 
दृसद्‌.गन्धोः वातिः--( अनु० ९)। ` ` tg 


cee NSS CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. . 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
AN A 
२६६ चादक साइत्य 


सत्य; तपस्‌, दम, शम, दान, धर्म, प्रजनन, अग्नि, अग्निहोत्र, यज्ञ, मांन- 
€ ` 
सोपासना इत्यादि का वर्णन बहुत ही प्रभावोत्पादक है | उदाहरणार्थ सत्य का वर्णन 
देखत सकते हैं:-- 


“सत्येन वायुरावाति सत्येनादित्यो रोचते दिचि। 
सत्यं. चाचः प्रतिष्ठा सत्ये सर्च प्रतिष्ठितस्‌ ॥ 
तस्मात्‌ सत्यं परमं वदन्ति | 
( अनु० ६३. 2) 
(१५) बाष्कलमन्त्रोपनिषदू--यदहृ उन चार नव-प्रात्त उपनिषदो में से 
. अन्यतम है, जो केवळ फारसी, लैटिन, जर्मन अनुवादो से हमारे स्मृति-परल पर थे 
और अब जिनकी मात्र एक-एक पाण्डुलिपि आड्यार लाइब्रेरी में प्राप्य है। 
इनका प्रकाशन तीन बार हुआ हैः--( १ ) मद्रास से, (२) डा० बेल्वेल्कर 
द्वारा और (३) अष्टादश-उपनिषदू के अन्तर्गत वैदिक-संशोधन-मण्डल, 
पूना से | यह ऋग्वेद की उस बाप्कल शाखा के अन्तर्गत है जो अब्र अप्राप्य है । 
इसमें कुछ २५ मन्त्र हैं, आत्म-तत्त्व ही प्रातिपाद्य विषय है। दो-तीन 
` मन्त्राँ र उद्धरण से इसकी शैली ओर भावों को अभिव्यक्त किया जा 
संकता है: ` 


. अहं वेदानामुतयज्ञानामहं छन्दसामचिदं रयीणाम्‌। 
अहं पचामि सरसः परस्य यदि देतीव सरिरस्य मध्ये ॥ १४॥ 
अहं चरामि सुवनस्य मध्ये पुनरुच्चावचं व्यइनुचानः। 
यो मां: वेद निहितं गुहा चित्‌ स इदिंत्था चोभवोदाइायध्ये ॥ १८ ॥ 
अहमस्मि जरिता सर्वंतोमुखः पर्यारणः परमेष्ठी JaA: | 
अह चिष्वङङहमस्सि प्रसात्वानहमेकोऽस्मि यदिद चु किञ्च ॥ २५ I 


( १६ ) छागळेयोपनिषद्‌-त्ाष्कलमन्त्रोपनिषद्‌ की भाँति इसकी भी 
Fae एक ही पाण्डुलिपि आड्यार लाइब्रेरी में पाप्य हे। इसका प्रकाशन भी 
उसके साथ उपयुक्त तीन स्थानों से हुआ है। बहुत ही छोरा उपनिषद्‌, 
(केवळ ६ अनुच्छेद या पैराग्राफ वाला ) है। इसके अन्त में एक बार छागलेय: 
नाम आया है। सरखती के तट पर ऋषियों के सत्र का उल्लेख है। उन्दने 
कवष ऐळूष की निन्दा (दास्याः पुत्र? कह कर की | कवष ऐूष ने पास के ही 

` आत्रेय के शव की ओर संकेत करके पूछा कि जिस आत्रेय ने शुनको के सत्र में 


क 


ROMER रूप में महान्‌ यशीय कार्य किये थे, उनका वह सब्र शान 
Re RR i ) ७ 
कै टि] क. t: 
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उपनिषद्‌ २६७ 


क्या हुआ ! ऋषि बता न सके | उन्होंने कवष ऐळूष से प्राथना की कि हमें 
उपनीत करके वह ज्ञान बाताएँ। कवष ऐळूष ने उन्हें कुरुक्षेत्र में वाल्शिं 
( एतन्नामक ऋषियों) के पास भेजा। वहाँ वे वर्ष भर रहे और तदनन्तर 
बालिशों ने उन्हें रथ के दृष्टान्त द्वारा उपदेश दिया, जिसका सार हैः-- 


यथेतत्कूबरस्तक्ष्यायोज्झितो नेङ्गते मनाक्‌। 
परित्यक्तो$यमात्मना ageet विरोचते ॥ 

( १७ ) आर्षेयोपनिषदू--यह भी उपयुक्त दो उपनिपर्दो के समान 
एक मात्र पाण्डुलिपि से ज्ञात एवं प्रकाशित है । इंसमें भी केवल १० अनुच्छेद या 
पैरामाफ हैं | ऋषियों का ब्रह्मोद्य ( ब्रह्मविचार ) परस्पर विमश द्वारा वर्णित दै । 
विश्वामित्र, जमदग्नि, भरद्वाज, गौतम, वसिष्ठ प्रमुख ऋषि हें । इन ऋषियों के 
बिचार-विमश का विवरण देने से ही इसका नाम anda ( ऋषि-सम्बद्ध ) 


` प्रतीत होता है। - 


( १८ ) शौनकोपनिषद्‌--उपर्थुक्त तीन उपनिषदों की ही भ्रेणी में 
शौनकोपनिषद्‌ आड्यार लाइब्रेरी की एक मात्र पाण्डुलिपि से ज्ञात एवं . 
प्रकाशित है। इसके अन्त में उपदेष्टा के रूप में शोनक का उल्लेख है, इसी से 
इसका नाम “शौनकोपनिषद्‌? है। असुरों पर देवों की विजय एवं इन्द्र के 
महत्त्व-वर्णन के साथ ही छेन्दो का भी उल्लेख करते हुए एकाक्षर ७» की 
उपासना करने का उपदेश दिया गया R | 


प्राचीन उपनिषदो का यह RRB उनके महत्त्व तथा उपदेश की दिशा 
बताने में प्यास माना जा सकता दै । उपनिपदों के तत्तशान तथा कतेग्य- 
शास्त्र का प्रभाव भारतीय दर्शन पर पूर्णरूप से विद्यमान है । उपनिषद्‌ वेदों के 
तत्त्व तथा रहस्य-प्रतिपादन के कारण सचमुच ही 'वेदान्त' हैं! । 


कट ता 


१. उपनिषदां के तरवज्ञान के ढिएद्र ष्टब्य seta उपाध्याय--भारतीय FAT 
( सप्तम do, सन्‌ १९६६ ), TE ३६:४८ । : ES 
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वेद की साहित्यिक विशिष्टता 


बैदिक ऋषि मनोमिरूषित :भावों को. थोड़े से चुने सुबोध शब्दों में सीधे 
तौर से कह डालने की क्षमता रखता है, परन्तु समय-समय पर. वह अपने 
भावों की तीब्रता की अभिव्यक्ति के हेतु अलङ्कारो के विधान करने में भी परा- 
इमुख नहीं होता । अलङ्कारौं की रानी उपमादेवी का नितान्त भव्य, मनोरम 
तथा हृदयावजक रूप इमे इन मन्त्रो में देखने को मिलता है | तथ्य तो.यह है कि 
उपमा का काव्य-संसार में प्रथम अवतार उतना ही प्राचीन है जितना स्वयं 
कविता का आविर्भाव | आनन्द से. सिक्त-हृदय कवि की वाणी उपमा के द्वारा 


अपने को विभूषित करने में कोमळ उल्लास तथा मधुमय आनन्द का बोध . 


करती है| अपनी अनुमूतियों में तीत्रता छाने के लिए तथा उन्हें सरलतापूर्वक 
पाठक के हृदय तक पहुँचा देने के निमित्त कवि की वाणी जिन अन्तरङ्ग मधुमय 
कोमळ साधनों का उपयोग किया करती द-अलङ्कार उन्हीं का अन्यतम रूप है । 
हम ऐसे कान्ययुग की कल्पना. नहीं कर सकते जिसमें भावभङ्गी में कोमल 
विलास के सञ्चार के हेतु कवि किसी न किसी प्रकार के साम्यविधान का आश्रय 
नहीं लेता । वैदिक मन्त्रों में इसीलिए अलङ्कारो के, विशेषतः औपम्यगर्भ अलं- 
कारों के, विधान पर आलोचक को आश्चर्य होने की कोई बात नहीं है | 

वेद के Geil में नाना देवताओं से यज्ञ में पधारने के लिए, भौतिक सौख्य- 
सम्पादन के निमित्त तथा आध्यात्मिक sce उन्मिषित करने के हेतु नाना 
प्रकार के छन्दो में स्तुति की गई है |. उनके रूपों का भव्य वर्णन कवि की 
फळा का विलास है, तो उनके भीतर सुकुमार प्रार्थना के 'अवसर पर कोमळ 
भावों, wigs भावनाओं की रुचिर अभिव्यज्ञना है । उघाःविषयक मन्त्रो से 


सौन्दर्यं भावना का आधिक्य है, तो इन्द्रविपयक मन्त्रों में तेजखिता का 


प्राजुर्य दै । अभि के रूप वर्णन में यदि खमाबोक्ति का आश्रय है, तो वरुण की 
स्तुति के अवसर पर हृदयगत कोमल भावों की मधुर अभिव्यक्ति है । इस प्रकार 
` चेद के भन्त्रो में काव्यगत git का पर्यात दर्शन होना काव्य-जगत्‌ की कोई आक- 

स्मिक घटना नहीं है। तन्मयता तथा अनन्यता का यह विशद परिचायक 
की Re सहज अभिव्यक्ति | निःसन्देहः वेदों में इसका विशाळ 
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az की सांहित्यि विशिष्टता २६९. 


(क) रसविधान ९ od 
वैद के मन्त्री में अनेक रसों का मुग्धकारी संविधानक इमारे प्रमोद का 
प्रधान आकर्षण है। वैदिक ऋषि के मनोगत भावों का सरल निदर्शन इन 
मन्त्रो में उपल्ब्ध है। फलतः यहाँ cat का संकेत स्वाभाविक दै । इन्द्र की स्तुति में 
वीर रस की अभिव्यज्ञना अपने भव्य रूप से उपस्थित होती है | दाशराजञ-सूक्त में 
वसिष्ठ ने सजा दिवोदास तथा उनके प्रतिपक्षियों के संघंप का सुन्दर वर्णन प्रस्तुत 
किया है। 
ग्त्समंद ऋषि ने इन्द्र की अनेक स्तुतियों में इन्द्र की वीरता का विशद संकेत 
किया है ( २।१२।९ )। 
यस्मान्न ऋते विजयन्ते जनासो यं युध्यमाना अवसे हवन्ते | 
यो विश्वस्य प्रतिमानं बभूव यो अच्युतच्युत्‌ स जनास इः 
इन्द्र के विना मनुष्य विजय नहीं प्रात कर सकता | योद्धा ढोग अपनी 
रक्षा के निमित्त उसे gene हैं। वह इस विश्व से श्रेष्ठतम है | वह च्युत न होने 
वाले लोगों को च्युत कर देता है, क्योंकि वह शोर्य तथा वीर्य का प्रतीक | 
O RR? अनेक सूक्तों मै रंगार रस की भी सुन्दर भावना का रोचकं. 
उल्लेख मिळता है; १०९५ सूक्त में उवशी ओर पुरुरवा के प्रणय-प्रसङ्ग में 
बिरहखिन्न पुरुरवा की उत्तियो में विप्रलम्म श्रृंगार का अच्छा संकेत इमे 
मिलता है । उर्वशी के विरह में पुरुरवा कह रहा है ( १०।९५।३ )-- 


इषुने श्रिय इषुधेरसना गोषाः शतसा न रंहिः। 
अवीरे क्रतौ चि दविद्युतन्नोरा न मायुं चितयन्त gaa: l 
हे उवशी, मेरा बाण तरकश से फेंके जाने में असमथ होकर लक्ष्मी की 
प्राप्ति में समर्थ नहीं होता | इसलिए वेगवान्‌ होकर में शत्रुओं की गायों का भोक्ता 
नहीं हो पाता | यशकर्म में या शक्तिमय कार्य के सम्पादन में मैं प्रकाशशील नहीं: 
होता । मेरे योद्धा विस्तीण संग्राम में मेरे सिंहनाद को नहीं सुन पाते] | 
अंगार के आमास का संकेत यम-यमी सूक्त (१०१०) में उपलब्ध होता है 
जहाँ यमी अपने भ्राता यम से प्रणयन्य्राञ्चा करती है और यम उसके प्रलोभनों से 
अपने को बचाता È | 
( ख ) अळड्कार-चिघान ; 
ऋग्वेद की कविता अलंकारो की छटा से मी चमत्कारमयो बन गई है। ये 
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करने में सर्वथा समथ हैं | रूपक बेद का एक प्रशंसनीय बहुळ-प्रयुक्त अलंकार है | 
वेद की शेळी ही रूपकमयी है । सुन्दर उपमाओं का एक रमणीय सन्तान 
ऋग्वेद के मन्त्रों में उक्लसित होता दै । अन्य. अळंकारों में अतिशयोक्ति, व्यतिरेक, 
समासोक्ति आदि अनेक अळंकारों के भी दर्शन यहाँ हमें मिळता है। 
उपमा ऋग्वेदीय कवि का बहुत प्यारा अळंकार है जिसकी लड़ी पर लड़ी 
- बड़ी चारुता के साथ विन्यस्त की गई है ( ऋग० १।१२४।७)- ` 
__ अभ्रातेव पुंस एति प्रतीची गर्तारुगिव सनये धनानाम्‌ | 
जायेव पत्य उशती सुवासा उषा हस्मेव निरिणीते अप्सः ॥ 
उषा कमी भ्रातृहीन भगिनी के समान अपने दायभाग को लेने के लिए 
पितृस्थानीय सूर्य के पास आती है, तो कमी वह सुन्दर वस्त्र पहन कर पति को 
अपने प्रेमपाश में बाँधने के लिए मचळने वाली सुन्दरी के समान पति के सामने 
अपने सुन्द्र रूप को प्रकट करती है | : : 
वैदिक कवि उपमान के चयन के लिए अपने आसपास के पशु जीवन को 
आधार बनाता दै । सायंकाल गोचर-भूमि से घर लौटने वाली गायों का दृश्य उसे 
इतना प्यारा है कि उसे वह तुलना के लिए प्रस्तुत करने से कभी नहीं चूकता | 
इन्द्र की स्तुति ( १।३२ ) के अवसर पर आङ्गिरस हिरण्यस्तूप ऋषि की यह 
उक्ति है कि त्वष्टा के द्वारा निर्मित खरयुक्त वज्र के द्वारा अत्र इन्द्र ने पर्वत में 
आश्रय लेकर निवास करनेवाले TAH मारा, तब रंमाती हुई धेनुओं के समान 
जल जोरों से बहता हुआ समुद्र की ओर चल निकला 
अहन्नहिं पर्वते शिश्रियाणं 
त्वष्टास्मै वज्रं खर्य ततक्ष । 
वाभा इव धेनवः स्यन्दमाना 
अञ्जः समुद्रमव जग्मुरापः ॥ 
( १।३२।२ ) 


यहाँ “वाश्रा धेनवः? की, उपमा से सायंकाल चारागाहों से लोडने वाली, 
अपने बछडे के लिए उतावळी से जोरों से रंभाती हुई और दौड़ती हुई गायों का 
मनोरम हृश्य नेत्रो के सामने लने लगता है । जोरों से बहने वाले, - जोर. रोर 
करने वाळे, बहुत दिनों तक रुके रहने के वाद प्रवाहित होने वाळे जल के लिए 
इससे अधिक सुन्दर उपमा का विधान नहीं हो सकता | 

Seal की मार्मिक अभिव्यक्ति के लिए वरुणसूक्तों का अनुशीलन विशेष 
सहायक ae । महर्षि वसिष्ठ ने एक नितान्त भावप्रवण सूक्त ( ऋग्वेद 
७८६ ) में अपने आराध्यदेव वरुण के प्रति अपना कोमल उद्गार प्रकट किया, है। 
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चे इन्द्र शब्दों में कह रहे हैं कि मैं खयं अपने आप पूछ रहा हूँ कि कब मैं 
वरुण के साथ मैत्रीवूत्र में Fe जाऊँगा १ क्रोधरहित होकर वरुण प्रसन्नचित्त से 
क्या मेरे द्वारा दी गई इवि को ग्रहण करेंगे ! कब्र मैं प्रसन्न-मानस होकर उनकी 
दया को देलूँगा-- 
उत खया तन्या सं बदे aq 
कदा न्वन्तर्वरुणे भुवानि। 
कि मे हव्यमहृणानो जुषेत 
कदा Bola सुमना अभिख्यम्‌ ॥ 
( ऋ० ७८६२) 
' जब विद्वानों की मीमांसा से उसे वरुण के कोप का पता चलता है तत्र वह कह 
उठता है कि हे देव, पितरों के द्वारा किये गये द्रोहों को दूर कर दीजिए और उन 
द्रोहो तथा विरोधों को भी दूर हटाइए निन्हें हमने अपने शरीर से खयं किया है । 
जिस प्रकार पशु को चुराने वाळे चोर को तथा बछड़े को रस्सी से लोग छुडा 
देते हैं, उसी प्रकार आप भी अपराध की रस्सी में बँधे वसिष्ठ को भी मुक्त 
कीजिए-- 
अच द्रुग्धानि पित्या स्रजा नोऽ- 
'व या बयं चकृमा तनूभिः। 
अच राजन्‌ Wat न तायुं 
Gat वत्सं न दाम्नो वसिष्ठम्‌ ॥ 
( ७।८६।५ ) 
. नम्रता तथा दीनता, अपराघ-स्वीकृति तथा आत्मसर्पण की भव्य भाव- 
नाओं से मण्डित यह सूक्त वैष्णव भक्तों की उस वाणी की सुध दिलाता है जिसमें 
उन्होने अपने को हजारों अपराधों का भाजन बता कर भगवान्‌ से आत्मसात्‌ 
करने की याचना की 2 | 
सूर्य के उदय का दृश्य कवियों को बहुत ही प्यारा है जिसका वर्णन अनेक 
ASS के सहारे किया गया है। एक कवि कहता है कि सूर्य के उद्य होने पर 
उसकी किरणे अन्धकार को उसी प्रकार दूर कर देती हैं जैसे कोई व्यक्ति किसी 
चर्म को पानी के भीतर रख देता है-- 
द्चिध्वतो रच्मयः सूर्यस्य 
चमवावाघुस्तमो अप्स्वन्तः | 
(४१३४) 
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रूपको की भी बहुलता ऋग्वेदीय मन्त्रों में उपलब्ध होती दै। a 
आकाश का सुनहृला मणि है ( दिवो रुक्म उरुचक्षा उदेति--७।६३।४ ) | सूर्य 
वह रङ्गीन पत्थर है जो आकाश में स्थापित है ( मध्ये दिवो निहितः Raan 
५।४७।३ ) | 'अभि अपनी प्रभा से आकाश को छू रहा है? स्पष्ट ही ` अति- 
शयोक्ति का सूचक मन्त्र .है (घृतप्रतीको बृहता दिवि स्प्रशा-५।११।१ ) | 
ऋग्वेद में अतिशयोक्ति का उदाहरण वह प्रख्यात मन्त्र है जिसमें यज्ञ की 
( सायण के अनुसार ) अथवा शब्द की ( पतञ्जलि के अनुसार ) अथवा काव्य की 
( राजशेखर के अनुसार ) भव्य स्तुति की गई है-- 
| चत्वारि gm योऽस्य पादा 
दे शीर्ष सप्त हस्तासो. अस्य | 
त्रिधा बद्धो वृषभो रोरवीति 
महो देवो मर्त्या. आं विवेश ॥ 
। ` (४५८२३) 
- दूसरा उदाहरण है वह प्रसिद्ध मन्त्र बो द्वेतवाद की मूल वैदिक भित्ति है-- 


at सुवर्णा सयुजा साया 

समानं gat परिषखज्ञाते | 

तयोरन्यः पिप्पलं . स्वाद्वत्य- 

नक्षन्नन्यो अभिचाकशीति ॥ 
( १।१६४।२० > 
: 5. सुन्दर पंखाले, सदा साथ रहने वाळे, समान ख्याति रखने वाळे दो भिन्न 
पक्षी एक ही वृक्ष पर आय लेते हैं, जिनमें से एक स्वादु मीठे फलं को. खाता है 
और दूसरा विना खाये हुए ही विराजमान है। यहाँ पक्षीद्वयरूपी उपमान के. 
द्वारा जीवात्मा तथा परमात्मा रूप उपमेय का सर्वया निगरण होने से अति- 
'शयोक्ति दै; उत्तराध में दोनों पक्षियों के खमाव में विभिन्नता के कारण 'ब्यतिरेक” 
अलंकार का मी गूढ़ संकेत दै। व्यतिरेक का एक अन्य सुन्दर उदाहरंण है 
ऋतचक्र का वणन, जो सामान्य चक्र से भिन्न दिलाया गया है--'द्वादशारं न हि 
'तजराय वबतिं चक्रं परिच्यामृतस्प' ( FRO १।१६४।११ ) Snes 


उपनिषद में भी अनेक सुन्दर अलंकारों के दृष्टान्त मिल्ते हैं। शरीर-रथ का 
रूपक कठोपनिपद्‌ में ( २।३।३ ) नितान्त विख्यात है। ऋतुवर्णन के मी सुन्दर 
मन्त्र छेद में मिळते हैं। पर्जन्पसूक (५१८३) में वर्षा का बडा ही नैसर्गिक 
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वर्णन है । मण्डूक-सूक्त (७१०३) मी वर्षा के समय का एक रमणीय इष्य प्रस्तुत 
करता है, जब एक मेढक की आवाज सुनकर दूसरा मेदक अपनी ररर की आवाज 
ख्गाता है । यह ध्वनि गुरु के वचन को सूनकर वेद्ध्वनि करनेवाले शिष्यों की 


पाख्यध्वनि के समान प्रतीत होती विद्‌ पढे [ई 
तुलसीदास ) | CO Se ae 


यदेषामन्यो अन्यस्य वाचं 
शाक्तस्येव वदति शिक्षमाणः। 
सव तदेषां ससृधेच पर्व 
यत्‌ सुचाचो वद्थनाध्यप्सु ॥ 


. इस प्रकार वेदों में अलंकारों की भी प्रभा आलोचकों की दृष्टि बळात्‌ 
आकृष्ट करती है। 


सौन्दर्यं की कल्पना 


छ उषादेवी के विषय में उपलब्ध यूक्तों का अनुशीलन हमें इसी निष्कर्ष पर 
पहुँचता है किवे काव्य की दृष्टि से नितान्त सरस, सहज तथा मन्यमावना- 
मण्डित हैं | प्रातःकाळ अरुणिमा से मण्डित, सुवर्णच्छटा से विच्छुरित प्राची-नमो- 
मण्डल पर दृष्टिपात करते समय किस भावुक के हृदय में सौन्दर्य की भावना का 
उदय नहीं होता ! वैदिक ऋषि उसे अपनी प्रेममरी दृष्टि से देखता है और उसकी 
दिव्य छटा पर रीझ उठता है । उषा मानवी के रूप में कवि-हृदय के नितान्त 


पास आती है । यदि उषा केवल महान्‌ तथा खर की अधिकारिणी-मांत्र होती, 


तो इस विश्व से परे ऊर्ध्वछोक में अपनी दिब्य छवि छहरोती रहती, मानव-जगत्‌से 
ऊपर उठकर अपनी मन्य सुन्दरता से मण्डित होकर अपने मै ही पुञ्जीभूत बनी 


` रहती, तो हमारे हृदय में केवळ कोतुक या विस्मय जाग्रत होता, घनिष्ठता नहीं | 
“जब हमारी भावना का प्रसार इतना विस्तृत तथा ब्यापक हो जाता है कि हम 


अपनी पथक्‌ सत्ता का सर्वथा निर्मूलन कर प्रकृतिक की सत्ता के भीतर नरसत्ता का 

सद्यः अनुभव करने छगते हैं,. तब अनन्यता की भावना जन्म लेती है। इसका 

फल यह होता है कि कवि उषा को कमी कुमारी के रूप में, कमी ग्रहिणी के 

रूप में और कमी माता के रूप में देखता है; बाह्य सौन्दर्य के भीतर कवि आन्तर 

सौन्दर्य का अनुभव करता दै। उषा केवळ बाह्य सौन्दर्य की प्रतिमा न होकर 

कवि के लिए आन्तरिक सुषमा का भी प्रतीक बन जाती है | 
१८ 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. | 


Digitized by Arya Samaj Foundati र्य and eGangotri 

२७४ | वेदिक सादि 

कयि की दृष्टि उपा के र्यरूप पर पड़ती है ओर वह उसे एक सन्दर मानवी के 
रूप में देखकर प्रसन्न, हो उठता है। वह कहता È प्रकाशवती उषा, तुम 
कुमुनीय, कन्या की माँति अयुन्त आकर्षणसयी बनकर अभिमत, फलदाता सूय के 
निकट जाती हो तथा sap सम्मुख स्मितवदना युवती की भाँति अपने वक्ष को 
आवरणरहित करती हो-- 

कन्येच तन्वा शाशदाना एषि देवि देवमियक्षमाणम्‌ । 


संस्मयमाना युवतिः पुरस्तादाविवेक्षांसि कृणुषे विभाती ॥ 
(T १।१२३।१० ) 


यहाँ कवि की मानवीकरण की भावना अत्यन्त प्रबळ हो उठती है । यहाँ 
उषा के कुमारीरूप की कल्पना है। स्मितवदना सुन्दररूप को प्रगट करनेवाली 
, युवती कन्या की कल्पना सूये के पास प्रगय-भिलन की भावना से जानेवाली 
उषा के ऊपर कितनी सयुक्तिक तथा सरस है | 

उषा के ऊपर की गई अन्य कल्पना के भीतर भी उतना ही औचित्य दृष्टि- 
गोचर दो रहा है। वह अपने प्रकाश द्वारा संसार को उसी प्रकार संस्कृत करती है, 
जिस प्रकार योद्धा अपने शर्जों को घिसकर उनका संस्कार करता है-- 


अपेजते शूरो अस्तेच शात्रून 
बाधते तमो अजिरा न वोलहा। | 
( ६।६४।३ ) 


` उषा अपने प्रक्राश को उसी प्रकार फेलाती दै जिस प्रकार ग्वला चारागाह में 
शोवो को Ger देता है; अथना नदी अपने जल को विस्तृत करती है-- 


wae चित्रा सुभगा प्रथाना 
सिन्धुनेक्षोद्‌ उर्विया व्यच्वैत । 


(१९२१२) 


म ४ उषा का नित्य-प्रति उदित होना उसके अमरख की पताका दै-- 


उषः प्रतीची भुवनानि विश्वो- 


<a तिष्ठस्यसुतस्य Fa?! 
। (३।६।३ ) 
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उपा का नित्य-प्रति एकाकार रूप से आना कवि की दृष्टि में चक्र के आव- 
da के समान दै । जिस प्रकार चक्र सद्रा आवर्तित होता रहता है, उसी प्रकार 
उषा भी अपना आवतंन किया करती है-- 


समानामथ चरणीयमाना 
चक्रमिव नव्यस्याववृत्स्व | 
( ३।६।३ ) 
इन उदाइरणों में उपमा का विधान उषा की रूपभावना को तीव्र 
चनाने के लिए बड़े ही उचित ढंग से प्रयुक्त किया गया है | 


उषा-विषयक मन्त्रों के अनुशीलन से इम वैदिक ऋषियों की प्रकृति के प्रति 
उदात्त भावना को भी मढी-भाँति समझ सकते हैं। प्रकृति का चित्रण दो 
प्रकार से होता है-- 


(१) अनावृत वर्णेन--अर्थात्‌ प्रकृति का खतः आलम्बनत्वेन वर्णन, जहाँ 
प्रकृति की नैसर्गिक माधुरी कविःृदय को आकृष्ट करती है और अपने आनन्द से 
कवि-मानस को सिक्त करती है। 


(२ ) अलंकृत वणेन--जहाँ प्रकृति तथा उसके व्यापारों का मानवीय-करण 
किया गया है | प्रकृति निश्चेष्ट न होकर चेतन प्राणी के समान नाना व्यापारो का 
-सम्पादन करती है। वह कमी स्मितवदना सुन्दरी के समान दर्शकों का हृदय 
आकृष्ट करती है, तो कभी उग्ररूप भीषण जन्तु के समान हमारे हृदय में मय तथा 
क्षोम उत्पन्न करती है। l 

वैदिक कवि की इस द्विविध भावना का स्फुट निदर्शन हमें मिळता हे उषा- 
सम्बन्धी भावनाओं में | प्राचीन क्षितीज पर सुवण के समान, अरुण छटा छिट- 
काने वाढी उषा का साक्षात्कार करते समय कवि का. हृदय इस कोमल चित्र में 
रम जाता है और वह उल्लासमयी भाषा में पुकार उठता है-- 

उषो देव्यमरत्या विभाहि ` चन्द्ररथा ara इंरयन्ती । 

आ त्वा वहन्तु सुयमासो अश्वा हिरण्यवर्णां पृथुपाजसो ये ॥ 

(३६१२ ) ` 
हे प्रकाशमयी उषा, तुम सोने के रथ पर चढ़कर अमरणशील बनकर | 
व्वमको । तुम्हारे उदय के समय पक्षिगण सुन्दर रसमय वाणी का उच्चारण 


करते हैं। सुन्दर शिक्षित एथु बल से सम्पन्न घोड़े सुवर्ण वर्णवाळी दुम 


चढ्न कर | 
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- ` अलंकृत वर्णन के अवसर पर उषा से सम्बद्ध रूप तथा व्यापारों पर मानवीय 
रूप और व्यापारों का बड़ा ही हृदयरज्ञक आरोप किया गया है। एक स्थळ पर 
कवि उषा की रूपमाधुरी का वर्णन करते समय शोमनवस्रा युवती के साथ उसकी 


, तुलना करता है-- | 
जायेच ` पत्य sqa सुवासा 
उषा daa निरिणीते अप्सः | 
; ( १।१२४।७) 


यहाँ कवि नारी के कोमळ हृदय को स्पर्शं कर रहा है । पति.के सामने कौन 
सुन्दरी अपने हृदय के उल्लास तथा मन की वासना को गुप्त रख सकती है! और 
कोन ऐसी of होगी जो पति के सामने अपने सुन्द्रतम सजा-सम्पन्न रूप को प्रकट 
करना नहीं चाहती १ अपने पतिमूत सूर्य का अनुगमन करने वाली उषा के आच- 
रेण में कवि साध्वी सती के आचरण की स्फुट अभिव्यक्ति पाता है ( ७।७६।३ ) । 
“एक स्थान पर कवि भय से शंकित होकर कह उठता है कि कहीं उपा के सुकुमार 
शरीर को सूर्य की chen किरणें संतत न कर दें, जिस प्रकार राजा चोर को या 
शत्रु को संतप्त करता है-- . ` 
नेत त्वा स्तेनं यथा रिपुं 
तपाति सूरो अर्चिषा 
सुजाते RATT ॥ 
| (५७९९) 
अन्यत्र रंगमंच के ऊपर अपना उल्लासमय नृत्य दिखलाने वाढी नर्तकी की 
समता कवि प्रातःकाळ प्राची क्षितिज के रंगमंच पर अपने शरीर को विशद 
= रे दिखलाने वाढी उषा के साथ करता हुआ अपनी कलाः प्रियता का परिचक 
ता है-- 4 


, अघि पेशांसि वपते नुतूरिवा- 
att वक्ष seta वजेहम्‌॥ - 
e ( २।९२।४ ) 
महाकवि कालिदास ने अपने कार्व्यो में प्रकृति के द्विविध रूप की भव्य झाँकी 


। ` अल्त्‌ की हव। ‘mater मै प्रकत अपने अनावृत रूप में पाठकों के सामने 
अपनी रमणीय छवि दिखलाती है, तो मेघदूत में वह अलंकारों की सजावट छे 


4 
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चमत्कृत तथा कोमल हार्दिक भावभन्जियों से स्निग्ध रमणी के रूप में आकर प्रस्तुत 
होती दै | कालिदास का यह प्रकृति-चित्रण ऋग्वेदीय age घारा के ही 
अन्तर्गत है | 


(२) वैदिक आख्यान 

संहिताओं के अध्ययन से इतिहास तथा आख्यान की सत्ता का प्रमाण हमें 
वैदिक युग में उपलब्ध होता है । प्राचीन ग्रन्थों में इतिहास-पुराण के एक साथ 
ओर प्रंथक्‌ प्रथक्‌ उल्लेख पाये जाते हैं। अथर्ववेद में इतिहास-पुराण का निर्देश 
मौखिक साहित्य के रूप में न होकर लिखित ग्रन्थों के रूप में किया गया 
मिळता है । छान्दोग्य-उपनिषद्‌ (७१ ) में इतिहास-पुराण अध्ययन-अध्यापन का 
मुख्य विषय बतलाया गया है। कोटिल्य ( तृतीय शती Pro go). ने इतिहास के 
अन्तगत इन विषयों की गणना की है--पुराण ( प्राचीन आख्यान ), इतिदत्त' 
९ इतिहास), आख्यायिका ( कहानियाँ), उदाहरण, धर्मशात्र और अर्था; 
जिनका श्रवण अपराह्न में राजा को अपने ज्ञानवर्धन के लिए अवश्यमेव करना 
चाहिए | इतिहास की ae परिृंहित कल्पना अवान्तर काल से सम्बन्ध रखती है, . 
प्राचीनकाल में भी इस प्रकार के साहित्य की स्थिति अवश्यमेव विद्यामान थी। _ 

वेदों की ब्याख्या, प्रणाली का अन्यतम प्रकार 'ऐतिहासिकों' का भी या, 
जिसका उल्लेख यास्क ने निरुक्त में अनेकशः किया है। भत्र? की व्याख्या में 
ऐतिहासकों का कहना था कि त्वाष्ट असुर की संज्ञा है। इस प्रकार इन व्याख्या- 
कारों की सम्मति में वेदों में अनेक महत्वपूर्ण आख्यान विद्यमान हैं। ऋग्वेद में 
आख्यानों की संख्या कम नहीं है । इनमें से कुछ आख्यान तो वैयक्तिक देवता के 
विप्रय में हैं ओर कुछ आख्यान किसी सामूहिक घटना को लक्ष्य कर प्रवृत्त 
होते हैं.। तथ्य यह है कि आख्यानों के मूल रूप की अभिव्यक्ति ऋग्वेद के 
Heat में मिळती 2 | अनन्तर gut में ये ही आख्यान परिस्थिति के परिवतन से 
अथवा नवीन युग की नवीन कल्पना के प्रभाव से परिवर्तित और परिबृंहित 
होकर विकसित दृष्टिगोचर होते हैं । इस प्रकार ऋग्वेद के अनेक आख्यान 
ब्राह्मणों मे, उपनिषदों में, सून्न-ग्रन्थो में, रामायण-महाभारत में तथा विभिन्न 
युराणों में अपनी घटनाओं की स्थिति के विषय में विशेष रूप से विकसित और 
परिवर्धित उपलब्ध होते हैं | इस विकास के ऊपर तत्तत्‌ युग की धार्मिक और 
सामाजिक परिस्थितियों का प्रभाव स्पष्ट रूप से अंकित दृष्टिगोचर होता है। मूल के | 


Re आख्यान fies अन्थौं में अनेक बिस्तृत घटनाओं से मण्डित होनेसे | x 


विषम तथा मिश्रित रूप में इमे उपलन्ध होते हैं। ऋग्वेद में इन्द्र तथा अश्विन के 
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विषय में भी अनेक आख्यान मिलते हैं, जिनमें इन देवों की वीरता, पराक्रम 
तथा उपकार की भावना की स्पष्ट अंकित किया गया है। ऋग्वेद के भीतर ३० 
आख्यानों का स्पष्ट निर्देश किया गया है, जिनमें से कतिपय प्रख्यात आख्यानों 
की महत्वपूर्ण सूची यह है--शुनःशेप ( ११२४), अगस्य और लोपामुद्रा 
( ११७९ ), ग्रत्समद्‌ (२१२ ), वसिष्ठ और विश्वामित्र (१५३, ७३३ आदि), 
सोम का अवतरण ( ३४३ ), च्यरण ओर बृश जान (५२), अग्निका जन्म 
(५११ ), व्यावाश्व ( ५३२ ), बृहस्पति का जन्म (६।७१ ), राजा सुदास 
(७११८ ), नहुष ( ७९५ ), अपाला (८९१ ), नाभानेंदिष्ठ ( १०६१, 
६२ ), वृषाकपि ( १०८६ ), उवंशी और पुरुरवा ( १०९५), सरमा और 
पणि (१०१०८), देवांपि और शान्तनु (१०९८ ), नचिकेता (१० 
१३५ )। इनके अतिरिक्त दान-स्तुतियों में अनेंक राजाओं के नाम उपलब्ध हैं 
जिनसे दान पाकर वैदिक ऋषियों को उनकी स्तुति में मन्त्र लिखने की भव्य 
प्रेरणा मिली | 

ग्रख्यांत आख्यान' 

, शुनःशेप का आख्यान A के अनेक सूक्तों में ( १।२४, २५) बहुश 
संकेतित होने में सत्य घटना के कपर आश्रित प्रतीत होता दै । ऐतरेय-ब्राह्मण 
(७३ ) में यह आख्यान, बंड़े विस्तार के साथ वर्णित है, जिसके आदि 
राजा हरिश्चन्द्र का और अन्त में विश्वामित्र का सम्बन्ध जोड़कर इसे परिवर्धित 
किया गया है। वरुण की कृपा से ऐक्ष्वाक नरेश हरिश्चन्द्र को पुत्र उत्पन्न होना, 
समपण के समय उनका जंगल में भाग जाना, इरिश्चन्र को उदररोग की प्राप्ति, 
रास्ते में अजीगत के मध्यम पुत्र शुनःशेप का क्रय करना, देवताओं की कृपा से 
उसका वध्य पशु होने से बच जाना, विश्वामित्र के द्वारा उसका कृतक-पुत्र बनाना 
आदि घटनाय नितान्त प्रख्यात हैं । 

उवंशी और पुरुरवा का आख्यान-वेद्युग की एक रोमाञ्चक. प्रणय- 
गाया है। देवी होने पर मी उवंशी ने राजा पुरुवा के साथ प्रणय-पाश में बद्ध 
ोकर एस्वीतळ पर रहना अंगीकार किया था, परन्तु इसके लिए राजा को तीन 
झरत माननी पड़ी थीं--वह सदा aa का ही आहार किया करेगी; उसके प्यारे दोनों 


३. RSet बलदेव उपांध्याय--'वेदिक कहानियाँ? या ज्ञान की गरिमा | 
इस ग्रन्थ में वैदिक आख्यानं का विवरण बेदी रोचक दली में किया 
गंया है | श्र० सस्ता साहित्य मण्डल, नई दिल्‍ली, १९५८ | 
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मेष सदा उसकी चारपाई के पासं बघे. रहेंगे, जिससे कोई उन्हें चुरा न सके; 
तीसरी ब्रात aaa विकट यह थी कि यदि वह किसी भी अबस्था में राजा को 
नग्न देख लेगी तो एकेक्षण में वहाँ से गायब हो जायगी । पुरुरवा ने इन्हें 
स्वीकार कर लिया ओर दिव्य प्रेयंसी के संग में आनन्द-विमोर होकर अपना 
जीवन बिताने छगा, परन्तु गन्धंवोँ को उर्वशी की अनुपस्थिति में खग ater, 
तथा निर्जीव प्रतीत होने लगा; Hed: उन्होंने उन शर्तों को तोड़ डालने के लिए: 
एंक छेछ की रचना की | रात के समय उन्होंने उवंशी'के पास से एक मेषं कोः 
चुरा fear) मेष की करुणाजनंक बोली सुनते ही उवशी ने चोर को पकड़ने के 
लिए राजा को छलंकारा, जो तुरन्त ही आकाश मै मेष की रक्षा के लिए दौड 
पड़ा। उंसी समय गन्ववों ने बिजुली को आकाश में 'चंमेंका दिया | राजी को 
नग्न शरीर उर्वशी के सामने Gea: wee हो गया। वह राजा को ER 
चाहर निकेछ पडी । राजा उसके विरह में विषण्ण होंकर पांगले की ae 
भूमण्डल में घूमने लगा । अन्ततोगत्वा कुरुक्षेत्र के एक जलाशय में उसने हाँसि- 
निर्यो को पानी पर तैरते हुए देखा और उनमें हंसी का रूप धारण करने वाली 
अपनी प्रेयसी को पहचाना। उसे लोट आने की बिनम्र प्रार्थना की, परन्तु 
उर्वशी किसी प्रकार भी राजा के पास लोट आने के लिए तैयार नहीं हुई । 
राजा की दयनीय दशा देखकर गन्धवों के हृदय में सहानुभूति उत्पन्न हुई और 
उन्होंने उसे अग्निविद्या का उपदेश दिया जिसके अनुष्ठान से उसे saat का 
अविच्छिन्न समागम प्राप्त हुआ | । 
ऋग्वेद के प्रख्यात सूक्तं ( १०९५ ) में दोनों व्यक्तियों को कथनोपकर्यन- 
मात्र है, परन्तु शंतपथ-ब्राह्मण ( २।१।५।१ ) ने इस केथानक को रोचक 
विस्तार के साथ निबद्ध किया है, तथा इस प्रणय कथा के अंकन में साहित्यिक. 
सौन्दर्य का मी परिचय दिया है। विष्णुपुराण (४६ ), मत्स्यपुराण ( अध्याय 
२४ ) तथा भांगवत ( ९१४ ) में इसी कथा का रोचक विवरण इसे पाते हैं | 
कालिदास ने 'विक्रमोबंशीय' त्रोटक में इस कथानंक को नितान्त मम्जुछ नाटकीय 
रूप प्रदान किया है। इस आख्यान के विकाश में एक विशेष तथ्य की सत्ता 
मिळती है। पुराणों ने तथा कालिदास ने मत्सपुरांण को आधार लेकर इसे 
प्रणयगाथा के रूप में अंकित किया है, परन्तु वैदिक आख्यान में पुरुसा पागल. 
प्रेमी न होकर यज्ञ का प्रचारक नरपति है। वह पहिला व्यक्ति है जिसने ओत 
अग्नि ( आहवनीय, गाईपत्य और दक्षिणाग्नि नामक त्रेताअंग्ति ) को स्थापना का. 
रहस्य जानकर यज्ञ-संस्था का प्रथम विस्तार किया । पुरुरवा के इस परोपकारी. 
रूप की अभिव्यक्ति वैदिक आख्यान का वैशिष्ठ्य ह] | a 
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च्यवान भार्गव तथा सुकन्या मानवी का आख्यान भारतीय नारीचरित्र का 
एक नितान्त उज्ज्वल दृष्टान्त उपस्थित करता है । यह कथा ऋग्वेद के अश्विन्‌ से 
सम्बद्ध अनेक सूक्त मे संकेतित है ( १११६, ११७ आदि ) | यही कथा ताण्ड्य- 
ब्राहमण ( १४।६।११ ) में, निरुक्त (४।१९ ) में, शतपथ ( काण्ड ४ ) में, तथा 
भागवत ( स्कन्ध ९, अध्याय ३) में भी विस्तार से दी गई है। च्यवन का 
वैदिक नाम “च्यवान? है । सुकन्या की वैदिक कहानी उसकी पौराणिक कहानी की 
अपेक्षा कहीं. अधिक उदात्त और आदर्शमयी है । पुराण में सुकन्या ऋषि की 
चमकती हुई आँलो को छेदकर खयं अपराध करती है और इसके लिए. उसे 
ws. मिळना स्वाभाविक ही है, परन्तु वेद में उसका त्याग sant का है; 
सैनिक बालकों के द्वारा किये गये अपराध के निवारण के लिए सुकन्या वृद्ध 
च्युवान ऋषि को आत्मसमर्पण करती है। उसके दिव्य प्रेम से प्रभाविस 
होकर अश्विनों ने च्यवान को वार्धक्य से मुक्त कर दिया और उन्हे नूतन यौवन, 
प्रदान किया | 


_ तुलनात्मक अध्ययन से प्रतीत होता है कि अनेक आख्यान कालान्तर में 
परिवर्तित मनोशृत्ति या विभिन्न सामाजिक तथा धार्मिक परिस्थितियों के कारण 
अपने विशुद्ध रूप से नितान्त विकृत रूप धारण कर लेते हैं। विकाश की 
प्रक्रिया में अनेक अवान्तर घटनायें भी उस आख्यान के साथ संश्छिष्ट होकर 
उसे एक नया रूप प्रदान करती हैं, जो मूल आख्यान से नितान्त विरुद्ध सिद्ध 
होता हे |. झुनःशेप तथा वसिष्ठ-विश्वामित्र के कथानको का अनुशीलन इस 
विचित्र सिद्धान्त के प्रदर्शन मै दृष्टान्त प्रस्तुत करता है। 'शुनःशेप! का आख्यान 
ऋग्वेद के प्रथम मण्डल ( सूक्त २४, २५) में स्पष्टतः संकेतित है, जिसका 
विस्तार ऐतरेय ( सप्तम पंचिका ) में उपलब्ध होता है। यहाँ शुनःशेप का 
आख्यान आर्म में राजा हरिश्चन्द्र के पुत्र रोहिताश्व के साथ तथा कथान्त में 
ऋषि विश्वामित्र के साथ सम्बद्ध होकर एक भव्य नत्रीन रूप धारण कर 
लेता है। उसके अन्य दो भाइयों, उसके पिता के द्रारिद्रथ, उसके बेचने 
आदि की समस्त घरनायें कथानक में रोचकता लाने के लिए पीछे से 
गढी गई प्रतीत होती हैं। “शुनःशेप? का अर्थ भी कुत्ते से कोई सम्बन्ध 
* नहीं रखता, I का अर्थ है सुख, कल्याण तथा "शेप? का अर्थ है सम्म, 
Seat । अतः AT का अर्थ ही है 'सोख्य का सम्म? और इस प्रकार 
APTS वरण के पाश से. मुक्ति का सन्देश देता हुआ कल्याण के मार्ग को 


प्रशा बनाता है | 


क 
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वसिष्टविश्वामित्र का आख्यान ऋग्वेद में स्वतः संकेतित है। ये दोनों 
ऋषि सम्भवतः भिन्न-भिन्न समय में राजा सुदास के पुरोहित थे | ये उस युग के 
ऋषि हैं जो चातुर्वण्य के, क्षेत्र से बाहर माना जा सकता है । दोनों में परम 
सौहाद तथा मैत्री की भावना का साम्राज्य विराजता है | दोनों तपस्या से पूत 
तेज के पुञ्ज तथा अछोकिक शक्तिशाली महापुरुष हैं, परन्तु अवान्तर अन्थों म~ 
रामायण, पुराण, बृहद्देवता आदि में--दोनों के बरीच एक महान्‌ संघर्ष, वैमनस्य 
तथां विरोध की कल्पना का उद्य मिलता है। विश्वामित्र क्षत्रिय से ब्राह्मणत्व 
पाने के लिए लालायित, वसिष्ठ के द्वारा अनज्गीकृत होने पर उनके पुत्रों के 
विनाशक के रूप में चित्रित किये गये हैं। इसी कल्पना के आधार पर 


' आंलोचकों ने ब्राह्मणों और क्षत्रियों के बीच घोर विद्रोह का एक अमंगल्मय 


दुरं खड़ा कर दिया है, जो वास्तव में निराधार, उपेक्षणीय तथा नितान्तं 
भ्रान्तः हैं।: वैदिक आख्यान के स्वरूप से अपरिचित व्यक्ति ही इन पावनचरित्र 
ऋषियों के अवान्तर-कालीन वर्णनों से इस श्रान्त निणय पर पहुँचता है कि प्राचीन 
भारत में ब्राह्मणों और क्षत्रियों के बीच महान्‌ विरोध तथा संघर्ष था। यह 
चास्तव में निराधार कल्पना है। वैदिक आख्यानों का विकाश अवान्तर युग में 
किस प्रकार सन्पन्न हुआ; यह अध्ययन का एक गम्भीर विषय है। कतिपय 
आ्यानौ कें विकाश का इतिहास बड़े रोचक ढंग से कई विद्वानों ने वर्णन 
'किया है 
चैदिक आख्यान का तात्पर्य 

ˆ आख्यानों का तालय॑ क्या है ? इस प्रश्‍न के उत्तर में विद्वानों की पर्याप्त 
विमति दै | अमेरिकन विद्वान्‌ डा० ब्लूमफील्ड ने इस विषय की चर्चा करते हुए 
उन विद्वानों के मत का खण्डन किया है जिन्होंने इन आख्यानौ की रहस्यवादी 
ज्याख्या प्रस्तुत की है | उदाहरणार्थ ये रहस्यवादी वैदिक पुरुरवा के आख्यान के 
भीतर एक गम्भीर रहस्य का दर्शन करते हैं। उनकी दृष्टि में पुरुरवा सूरय 
और उर्वशी उषा है। उषा और सूर्य का परस्पर संयोग क्षणिक ही होता है । 
उनके वियोग का काळ बड़ा ही दोघं होता दै। वियुक्त सूयै उषा की खोज में 
दिन भर उसके पीछे, घूमा करता है तब कहीं जाकर फिर दूसरे दिन प्रातः काळ 
दोनों का समागम होता है। प्राचीन मारत के वैदिक विद्वानों की व्याख्या का 
यंही रूप था । अतः इन आख्यानों को उनके मानवीय मूल्य से वञ्चित रखना. 


३. हरियप्पा--ऋग्वेदिक छीजेण्ड्स A दी एजेंज--पूना, १९५३। 
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इन आख्यानों के अनुशीलन के विषय में दो तथ्यों पर ध्यान देना 
आवश्यक हैः--(क) ऋग्वेदीय आख्यान ऐसे विचारों को अग्रसर करते हैं और 
ऐसे व्यापांरों का वर्णन करते हैं जो मानव समाज के कल्याण-साधन के नितान्त 
समीप हैं। इनका अध्ययन मानव-मूल्य के दृष्टिकोण से ही करना चाहिए । 
ऋग्वेदीय ऋषि मानव की कल्यांणसिंद्धि के लिए उपांदेय तस्चों का समावेश 
इन आज्यानां के भीतर करता है । (ल) उसी युग के वातावरण को ध्यान में 
रखकर इनका मूल्य और तात्पर्य निर्धारण करना चाहिए; जिसे युग में इन 
आख्यानों का आविर्माव हुआ था | अर्वाचींन तथा नवीन दृष्टिकोण से इनका 
मूल्य-निर्घोरण करना इतिहासं के प्रेति घोर अन्याय होगा। इन तथ्यौ की 
आधारशिला पर ही आख्यानों की व्याख्या समुचित और वैज्ञानिक होगी | 
आख्यानों की शिक्षा मानवेसेमाज के सामूहिक कल्याण तथा विश्वमंगळ की 
अभिवृद्धि के निमित्त है। मारतीय संस्कृति के अनुसार मानव और देव दोंनों 
परस्पर सम्बद्ध हैं | मनुष्य at में देवों के लिए आहुति देता है, जो प्रसन्न होकर 
अभिलाषा पूर्ण करते हैं और अपने प्रसादों की दृष्टि उसके ऊपर निरन्तर 
करते हैं। इन्द्र तथा अंश्विन्‌ विषयक आख्यान इसके बिशाद दृष्टान्त हैं। यन- 
मान के द्वारा दिये गये सोमरस का पान कर इन्द्र नितान्त प्रसन्न होते हैं और 
उसकी कामना को सफल बनाते हैं। अवर्षण के दैत्य ( इत्र) को अपने घज से 
छिन्न-मिन्न करके सत्र नदियों को प्रवाहित करते हैं । बृष्टि से मानव 
आप्यायित होते हैं, संसार मै शान्ति विराजने लगती है । कालिदास ने इस 
` वैदिक तथ्य को थोड़े शब्दों में cada ( सर्ग ४ ) में बड़ी सुन्दरता से अभि- 
व्यक्तं किया है | 2 i 
प्रत्येक आख्यान के अन्तस्तळ में मानवों के शिक्षणार्थ तथ्य अन्त- 
निहित हैं । अपाला आत्रेयी (ऋग्‌० ८९१ ) का आख्यान नारीचरित्र की उदा- 
तता तथा तेजस्विता का विशद प्रतिपादक है। राजा ज्यरुण teen और दृपे- 
जान का आख्यान ( ऋग० ५२; ताण्ड्यना० १३।३।१२; ऋग्विधान १२।५२; 
Wes ५।१४-२३ ) बैदिककाहीन पुरोहित की महत्ता और गरिमा का स्पष्ट 
संकेत करता है। AAR काण्व का आख्यान ( ऋगू० ८१९, ८८१; निरुक्त 
४।१५; भागवत ९।६ ) संगति के महत्त्व का प्रतिपादन करता दै । उषस्ति चाक्रा- 
यग ( छन्दोग्य, प्रथम प्रपाठक, खण्ड १०-११ ) का आख्यान अन्न के सामूहिक. 
ओ।। अमावतया गौरव की कमनीय कथा हे | इयावाश्व आत्रेय की कथा Te ५६१) 
mbt गौर को, प्रेम की महिमा को तथा कवि की साधना को बढी सुन्दर 


Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. = 
Se tae 2 ME RD RYE ME ` 


< 


Fp oe 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
~ साहित्यिक ; 
वेद की साहित्यिक विशिष्टता २८३. 


रीति से अभिव्यक्त करती. है । ऋग्वेदीय युग की यह प्रख्यात प्रणय कहानी है 
जिसमें प्रेम की सिद्धि के लिए श्यावाश्व तपस्या के बल पर मन्त्रद्र्टा ऋषि बन: 
जाते हैं। दध्यङ्‌ आधर्णव का आख्यान ( ऋग्‌० १।११६।१२; शतपथ १४।४।. 
५।१३; बृहदारण्यक २।५, भागवतपुराण ६।१० ) राष्ट्र के मंगल के लिए जीवन- 
दान की शिक्षा देकर हमें क्षुद्र खार्थ से ऊपर उठने का और राष्ट्र के कल्याण- 
करने का गोरवमय उपदेश देता है। पुराण में इन्ही का नाम ऋषि दधीच है 
जिन्होंने बृत्र को मारने के लिए इन्द्र को अपनी हड़ियाँ वज्र बनाने के लिए देकर 
आर्यसम्यता की रक्षा की | अनधिकारी को रहस्य-विद्या के उपदेश का विषम 
परिणाम इस वेदिक आख्यान में दिखलाया गया है। इन सब आख्यनों का 
यही महनीय उपदेशद्दै--ईश्वर में अटूट श्रद्धा तथा मानवं से घनिष्ट प्रेम । 
विश्व के कल्याण का यही मंगलमय मार्ग है। 
कतिपय ऋषियों की चारित्रिक ब्रुटियों का तंथा अनैतिक आचरण को भी 
चरन वैदिक तथा तंदनुवारी महाभारतीय ओर पोरणिक आंख्यानों में उपलब्धे 
होता दै; इनसे हमें उपदेश ग्रहण करना चाहिए । ये कथानक अनैतिक के 
गंत में गिरने से बंचाने के लिए ही निर्दिष्ट हैं। तपस्या से पवित्र जीवन में भी 
जब प्रलोभने के अवसर उपस्थित होने पर चारित्रिक पतन की सम्मावना हो सकती 
है, तब साधारण मानवो की कंथा ही क्या १ कामिनी-काञ्चने को प्रलोभन उनके 
कच्चे दय को खींचने में कैसे नहीं समर्थ होगा १ फलतः इनसे हमें सदा जागरूक. 
रहना चाद्दिए | इस विषय में महाभारत. का यह केथन ध्यान देने योग्य है-- 
कृतानि यानि हि कर्माणि pi ae! | 
a तानि धर्मात्मा भ्रुत्वा चापि न कुत्सयेत्‌ ॥ 
Pes 'अलमन्यैरुपालब्धैः की्तितैश्व व्यतिक्रमैः | 


tae चानुरूपं च कर्तव्य हितमात्मनः ॥ 
( सहामारत १२।२९१।१७ ) 


घर्मोत्मा व्यक्ति का कर्तब्य होना चाहिए कि वह देवता और मुनियों के द्वारा 

किये गये लोकविरुद्ध कर्मों को न करे और सुनकर भी उनकी निन्दा न करे| दूसरों को 

, उलाहना देने से लाम क्या ! उनके चरित में देखे गये अतिक्रमों के कीर्तन से 

फल ही क्या होगा ! जो हित हमारे लिए शोभन तथा अनुरूप हो उसे ही करना. 
चाहिए | मंहामारंत के इन सारगर्मित वचनों को सदा ध्यान में रखकर इफ 

अपना हिंत-चिन्तन करना चाहिए, दूसरों की निन्दा से लोभ ही क्या 
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वैदिक और लौकिक साहित्य का अन्तर 


वैदिक साहित्य के अनन्तर लौकिक संस्कृत में निबद्ध साहित्य का उदय 
होता है। लोकिक संस्कृत में लिला गया साहित्य विषय, भाषा, भाव आदि की 
इष्टि से अपना विशिष्ट महत्त्व रखता है। लोकिक साहित्य वैदिक साहित्य से 
आकृति, भाषा, विषय तथा अन्तसत्त्व की इष्टि से नितान्त पार्थक्य 
रखता 2 | 
_ (क) विषय-्रैदिक साहित्य मुख्यतया धर्मप्रधान साहित्य है | देवताओं 
को लक्ष्य कर यज्ञ-याग का विधान तथा उनकी कमनीय स्तुतियाँ इस साहित्य की 
विशेषताएं हैं; परन्तु लोकिक संस्कृत साहित्य, जिसका प्रसार प्रत्येक दिशा में 
दील पड़ता है, मुख्यतया छोकबृत्त प्रधान है; पुरुषार्थ के चारों अङ्गो में अर्थः 
काम की ओर इसकी प्रवृत्ति विशेष दील पड़ती है। उपनिषंदों के प्रभाव से इस 
साहित्य के भीतर नैतिक भावना का महान्‌ साम्राज्य है! धर्म का वर्णन भी है, 
परन्तु यह धर्म वेदिक धर्म पर अवलम्बित होने पर भी कई बातों में कुछ नूतन 


भी है। ऋग्वेदकाल में जिन देवताओं की प्रमुखता थी अत्र वे गौणरूप में ही 


चर्णित पाये जाते हैं| ब्रह्मा, विष्णु और शिव की उपासना पर ही अधिक 
महत्त्व इस युग में दिया गया | नये देवताओं की उत्पत्ति हुईं | इस प्रकार प्रति- 
पाद्य विषय का अन्तर इस साहित्य में स्पष्ट दीख पड़ता दै | 


. (ख) आकृति--लौकिक साहित्य जिस रूप में हमारे सामने आता है 


चह वैदिक साहित्य के रूप से अनेक अंशों में भिन्नता रखता है । वैदिक साहित्य में 
गद्य की गरिमा खीक्ृत की गई है | तैत्तिरीय-संहिता, काठक-संहिता तया मैत्रायणी 
संहिता से ही वैदिक गद्य आरम्म होता है । ब्राह्मणे में गद्य का ही साम्राज्य है । 
प्राचीन उपनिषदों में भी उदात्त गद्य का प्रयोग मिलता है, परन्तु लौकिक 


साहित्य के उदय होते ही गद्य का हास आरम्म हो जाता है। वैदिक गद्य में जो 


सौन्दर्य दीख पड़ता है वह लोकिक्र संस्कृत के गद्य में दिखलाई नहीं पड़ता | 
अब तो गद्य का क्षेत्र केवळ व्याकरण और दर्शन शास्त्र तक ही सीमित रह 
जाता है, परन्तु वह गद्य See, ग्रसाद्विद्दीन तथा gata भी है । इस युग में पद्य 
की मयुता इतनी अधिक बढ़ जाती है कि ज्योतिष और वैद्यक जैसे वैज्ञानिक 
विषयों का भी बर्णन छन्दोमयी वाणी में ही किया गया हे । साहित्यिक गद्य केवळ 


कान तथा गद्यकाब्यों में ही दील पड़ता है, परन्तु क्षेत्र के सीमित होने के कारण ` 


यह गद्य वैदिक गद्य की अपेक्षा कई बातों में हीन तथा न्यून प्रतीत होता है। 
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पुराणों तथा रामायण महाभारत में विद्युद्ध “छोक' का ही विशाळ साम्राज्य 
विराजमान है, परन्तु पिछले कवियों ने साहित्य में नाना प्रकार के छोटे बड़े 
छन्दी का प्रयोग विषय के अनुसार किया है । वेद में जहाँ गायत्री, त्रिष्दुप तथा 
जगती का प्रचलन है वहाँ उक्त संस्कृत में उपजाती, dere और वसन्ततिलका 
विराजती है। छोकिक छन्द वैदिक छन्दों से ही निकले ` हुए हैं, परन्तु इनमें 
wage के विन्यास को विशेष महत्त्व. दिया गया है |, न 

(ग) भाषा--भाषा की दृष्टि से भी यह साहित्य पूर्वयुग मै लिखे गये 
साहित्य की अपेक्षा भिन्न है। इस युग की भाषा के नियामक तथा शोधक महर्षि 
पाणिनी हैं, जिनकी अष्टाध्यायी ने लौकिक संस्कृत का भव्य बिशुद्ध रूप प्रस्तुत 
किया । इस युग के नियमों की मान्यता उतनी आवश्यक नहीं थी । इसील्यि 
रामायण, महाभारत तथा पुराणों में बहुत से आष? प्रयोग मिळते हैं, जो पाणिनी 
के नियमों से ठीक नहीं उतरते | पिछली शताब्दियों में तो पाणिनी तथा उनके 
अनुयायियों की प्रभुता इतनी जम जाती है कि 'अपाणिनीय? प्रयोग के आते ही 
भाषा अत्यधिक खटकने लगती है। 'च्युत-संस्कारता? के नित्यदोष माने जाने का 
यही तात्पर्य है । आशय यह है कि वैदिक काळ में संस्कृत भाषा व्याकरण के. 
नपे-तुले नियमों से जकड़ी हुई नहीं थी, परन्तु इस युग में व्याकरण के. 
नियमों से बंध कर वह विशेष रूप से संयत.कर दी गयी है | 

( घ ) अन्तस्तत्त्व--वैदिक साहित्य में रूपक की प्रधानता है । “प्रतीक 
रूप से अनेक अमूर्त भावनाओं की.. मूतं कल्पना प्रस्तुत की गयी है, परन्तु 
लौकिक साहित्य में अतिशयोक्ति की. ओर अधिक अभिरुत दीख पड़ती है । 
पुराणों के वर्णन में जो अतिशयोक्ति दीख पड़ती है वह पौराणिक शैली की 
विशेषता है । वैदिक तथा पौराणिक त्यो में किसी प्रकार का. अन्तर नहीं है, 


भेद शैली का ही है। वैदिक साहित्य में प्रसिद्ध इन्द्र-बत्र युद्ध अकाल दानव के 


ऊपर वर्षा-विजय का प्रतिनिधि है । पुराणों में भी उसका यही अर्थ है, परन्तु 
दोटी-भेद होने से दोनों में पार्थक्य दीख पड़ता है। पुनर्जन्म का सिद्धान्त इस 
वैदिक युग में विकसित होकर अत्यन्त आदरणीय माना जाने ल्गा। ऐसी 
अनेक कहानियाँ मिलेंगी जिसका नायक कभी तो पशुयोनि में जन्म लेता है 
और वही कमी पुण्य के अधिक संचय होने के कारण देवलोक में जाकर विराजने 
लगता है। साहित्य मानव समाज का प्रतिबिम्ब हुआ करता है--इस सत्य काः 


परिचय लोकिक संस्कृत साहित्य के अध्ययन खे मली-माँति मिळता है। मान २ 
“जीवन से सम्बद्ध तथा उसे सुखद बनाने बाडा शायद ही कोई विधय होगा बे | 
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इस साहित्य से अछूता बच गया हो । पूर्वकाल में जहाँ पर नैसगिकता का बोल- 
चाला था, वहाँ अब अल्झति की अभिरुचि विशेष बढ़ने wit | अलंकारौ की 
अघानता का यही कारण है । इस प्रकार अनेक मौलिक पाथेय वैदिक तथा 
खोकिक साहित्य में विद्यमान हैं । 

कतिपय अन्य भिन्नतायै भी दृष्टिगोचर होती हैं-- 

(१) वैदिक साहित्य तत्कालीन जनभाषा का साहित्य है, संस्कृत भाषा का 
कान्य-साहित्य अभिनातवर्ग की साहिंत्यिक भाषा का साहित्य है। (२) वैदिक 
साहित्यिक में प्राकृतिक शक्तियों का कीर्तन है, परन्तु संस्कृत का साहित्य मानव- 
जीवन का साहित्य है। (३) वैदिक साहित्य ग्राम्यजीवन का साहित्य है, जत 


आर्य लोग पशुपालन तथा ऋषि के द्वारा अपनी जीविका अर्जन करते थे; संस्कृत ' 


साहित्य नागरिक जीवन का साहित्य है, जब बड़े-बड़े राजाओं के वैभव से महनीय 
नगरों की स्थापना की गई और जीविका के साधनों में पर्यात विस्तार हो गया | 
(४) वैदिक साहित्य उस समाज का चित्रण है जिसमें आर्य और दस्यु, विजेता 
तथा विजित इन दो वर्गों की ही सत्ता थी; संस्कृत का साहित्य चातुर्वर्ण्य का 
साहित्य है, जिसमे ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य तथा ag के अधिकारों का अलग-अलग 


` निर्धारण कर दिया गया था, तथा ये परस्पर सामज्ञस्य के साथ अपना जीवन 
'बिताते थे। (५) वैदिक साहित्य कल्पना तथा भावना के विशुद्ध रूप पर 


आशित होने याला साहित्य है, जहाँ कल्पना नैठगिक रूप में प्रवाहित होकर 
ऋदय के भावों का अनाबिछ रूप चित्रित करती है; संस्कृत का साहित्य कछात्मक 
साहित्य है, जिसमें कला और are का, प्रतिमा तथा व्युत्पत्ति. का, मौलिक 
कल्पना और शास्त्र-नैपुण्य का संमिश्रण रचना का मुख्य आधार है ( द्रष्टव्य 
हिन्दी साहित्य का बृहत्‌ इतिहास, पृष्ठ १९६-१९७ ) | 


गाथा का विवरण 


` [ गाया बैदिक साहित्य में प्रयुक्त, एक विशेष अर्थ का सूचक शब्द है। यह 
केवळ वेद तक ही सीमित नहीं है; प्रत्युत अन्य प्राचीन भारतीय तथा भारतेतर 


` चाय में भी प्रयुक्त किया गया है। ऐतिहासिक विकाश को दृष्टि मै रखकर उसका 


ह्‌ तुडनोत्मक तथा गवेषणात्मक विवरण यहाँ प्रस्तुत किया जाता है | ] 
वैदिक साहित्य का यह महत्त्वपूर्ण शब्द ऋग्वेद की संहिता में केवल गीता या 


मन्त्र के अथ में प्रयुक्त हुआ है ( ऋग्वेद ८2३२।१८७१।१४ ) । गै (गाना) . 
` जाउ दे नित्न होने के कारण “गीत? ही इसका aea तथा प्राचीन अर्थ 
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प्रतीत होता है । 'गाथ की उपलब्धि होने पर भी आकारान्त शब्द का ही 
प्रयोग लोकप्रिय है ( ऋग्‌०।९।९९।४.) । गाथा! शब्द से बने हुए शब्दों की . 
सत्ता. इसके बहुत प्रयोग की सूचिका है। 'गाथानी? एक गीत का नायकत्व करने 
वाले व्यक्ति के लिये, प्रयुक्त है ( ऋग्वेद १।४३। ४ ) । RINI शुद्ध रूप,से 
पन्त्री के. गायन करने: वाले के. लिये (FATRU) तथा 'गाथिन? केबल 
गायक के अर्थ में aaga किया गया है (ET ५।४४।५-) | यद्यपि. इसका 
पूर्वाक्त सामान्य अथे, ही बहुशः अभीष्ट है, तथापि ऋग्वेद के. इस.मन्त्र में इसका 


अपेक्षाकृत अधिक विशिष्ट, आशय है, क्योकि यहाँ यह 'नाराशंसी? तथा ' रैमी? 


साथ वर्गीकृत किया गया है । 
रैभ्यासीदनुदेयी नाराशंसी न्योचनी। 
सूर्याया भद्रमिद्‌ वासो गाथयेति. परिष्छतम्‌,॥ 
(TAF १०१८५६ ) 
यह सहवर्गीकरण क्रक-संहिता के बाद अन्य वैदिक ग्रन्थों में भी बहुशः 
उपलब्ध होता है। वैत्तिरीय-संहिता ISKI RIR: काठकसंहिता ५।२; ऐतरेय- 
ब्राह्मण ६।३२; कौघीतकि-ब्राह्मण ३०५; शतपथ-ब्राह्मण १२।५।६।८, जहाँ ' रैमी? 


` नहीं आता, तथा गोपथ-ब्राक्षण २।६।१२ | इन तीनो शब्दों के अथ के विषय में . 


विद्वानों में मतभेद है। भाष्यकार सायण ने इन तीनों शब्दों का अर्थ वेद के ` 
कतिपय मन्त्रों के साथ समीकृत किया है। अथरवेद के Yor काण्ड, १२७वें 
सूक्त का १२वाँ मन्त्र 'गाथा'; ईसी awa १-३ मन्त्र नाराझंसी तथा ४-६ 
मन्त्र रैमी' बतलाया गया 2 | इस समीकरण को डाक्टर ओल्डेनब्रग ऋग्वेद की 
दृष्टि में दोषपूर्ण मानते हैं, परन्तु डाक्टर.ब्लूमफील्ड की दृष्टि में यह समीकरण 
ऋहक-संहिता में स्वीकृत किया गया है। ब्राह्मण साहित्य के अनुशीलन से “गाथा? के 


. लक्षण और स्वरूप पर पर्याप्त प्रकाश पड़ता है। ऐतरेम-त्राहण की दृष्टि में ( ऐ० 


ate ७१८ ) मन्त्रो के विविध प्रकार में “गाथा? मानव से संत्रन्ध रखती है 

aa ‘sea? देव से सम्त्रन्ध रखता है; अर्थात्‌ गाथा मानवीय होने से और ऋच 
देवी होने से परस्पर भिन्न तथा एथक मन्त्र हैं। इस तथ्य की पुष्टि शुनःशेप , 
आख्यान के fet प्रयुक्त 'शत॒गाथम? (सो गाथारवो में कहा गया) शब्द से पर्यात 
रूपेण होती है। क्योंकि शुनःशेप अनीगत ऋषि का पुत्र होने से मानव था | 
जिसकी कथा ऋग्वेद ( १।२४:, ११२५ आदि) के अनेकवूक्तो में दी गई है। 
इन यूक्तों के मन्त्रों की संख्या सौ के आस पास है। इंसील्यि ऐतरेय-त्राह्मण की 
दृष्टि में 'गाथा' शब्द मनुष्य तथा मनुष्योचित विषयों के द्योतक मन्त्र के 
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RA स्पष्टतः प्रयुक्त हुआ है। ऐतरेय आरण्यक ( २।३।६) गाथा को ऋच्‌ तथा 
कुम्ब्या से भिन्न तथा एथक्‌ मन्त्र का एक प्रकार मानता है, जिससे गाथा के पद्य- 
बद्ध होने का पर्यास संकेत मिळता है । वर्ण्य विषय की दृष्टि से “गाथाएँ यद्यपि 
धर्म से सम्बद्ध विषयों की अभिव्यक्ति के कारण धार्मिक ही हैं, परन्तु वेदों के 
सांस्कारिक साहित्य में ऋक्‌ , यजुष्‌ तथा सामन्‌ की तुलना में अवैदिक कही गई हैं, 

अर्थात्‌ उस gad यै मन्त्र नहीं मानी जाती थीं। मैत्रायणी संहिता (३।७।३) का 
कथन है कि विवाह के समय गाथा आनन्द प्रदान करती है। और waar 
९ आइवळायन, आपस्तम्ब आदि ) में अनेक गाथायें दी गई हैं, जिन्दे विवाह के 
झुम अवसर पर वीणा पर गाया जाता था। ऐतरेय-ब्राह्मण के ऐन्द्र महाभिषेक के 
प्रसङ्ग में ( ८२१२३ ) यज्ञ में विशाल दान देनेवाले तथा विशिष्ट पुरोहित के 
द्वारा अभिषिक्त किये जानेवाले प्रसिद्ध राजाओं की स्तुति में अनेक प्राचीन 
गाथाएँ उद्धृत की गई हैं, जो पुराणों के ततत्‌ प्रसङ्ग में मी उपलब्ध होती हैं । 
शतपथब्राक्षण ( १श५-४) में भी ऐसी दानपरक गाथाएँ सुरक्षित हैं। 
पिछले युग में गाथा तंथा नाराशंसी ( किसी राजा की दानस्तुती में प्रयुक्त ) 
ऋचायें प्रायः समानार्थक ही मानी जाने लगीं, परन्तु मूलतः दोनों में पार्थक्य है | 
गाथा. गेय मन्त्रों का सामान्य अभिधान है जिसके अन्तर्गत नाराशंसी का अंतर्भाव 
` मानना सवंथा.न्याय्य है। इस तथ्य की पुष्टि ऐतरेय आरण्यक (२।३।६) के सायण- 
माष्य से होती है । सायण ने यहाँ “प्रातः प्रातर्‌ aad ते वदन्ति”? (EREN छे 
झूठ बोलते हैं को गाथा का उदाहरण दिया है, जो स्पष्टतः नाराशंसी नहीं दै | 


fara? की भाषा वैदिक मन्त्रो.की भाषा से भिन्न है । इससे वेद के विषय 


बैयाकरण रूपों का सर्वथा अमाव है, तथा पर्दो का सरळीकरण ही स्फुट तथा 
अभिव्यक्त होता है । गाथाओं के कतिपय उदाइरणों से यह स्पष्ट हो जाता-है ) 
अथववेद ( २०।१२७।९ )-- 
कतरत्‌ त आहराणि द्धिमन्थां परिश्रुतम्‌ | 
जाया पति विपृच्छति राष्ट्रे राज्ञः परीक्षितः ॥ . . 
यह मन्त्र प्रसिद्ध कुन्ताप-सूक्ता के अन्तर्गत आया है, परन्तु इसकी शैली 
तथा वर्ण्यं विषय का प्रकार इसे गाथा सिद्ध कर रहा R | 
 एऐतरेय-ग्राह्मण की राजा दुष्यन्त के पुत्र भरत से सम्बद्ध गायाये-- 
हिरण्येन परिवुतान शुक्कदतो ani 
मष्णारे भरतो5ददाच्छतं बद्धानि सत्त N 
ca दौष्यन्तेरग्निः साचीगुणे चितः । 
रस्सन्‌ सहस आहाणा बद्वशो गा बिभेजिरे ॥;( ८४) 
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यहाँ ये “छोक! नाम से अभिहित होने पर भी प्राचीन गाथा में हैं 2 
परम्परा से ` प्रास होती पुराणों तक चली आती हैं। ऐसी कितनी ही गायायें: 
आ्राह्मण-प्रन्थों में उद्धृत की गई हैं | व > 

जैन तथा बौद्ध धर्म में भी महावीर और गौतम बुद्ध के उपदेशों का 
निष्कर्ष उपस्थित करने वाले पद्य गाथा नाम से विख्यात हैं। जैन गायाएँ 
अधमागधी में तथा बौद्ध गाथाएँ पाली भाषा में हैं। इनको हम उन महा- 
पुरुषों के मुखोद्गत साक्षात्‌ वचन होने के गौरब से वंचित नहीं कर कक } 
तथागत की ऐसी ही उपदेशमयी गाथाओं का लोकप्रिय संग्रह 'धम्मपद्‌? है 
तथा जातकों की कथा का सार प्रस्तुत करने वाली गाथाएँ प्रायः प्रत्येक जातक के 


X समान पाछि 
गाथा एक विशिष्ट छन्द का द्योतक है। पालि तथा प्राकृत में 


अ थेरगाथा' तथा 'थेरीगाथा? की गाथाओं में हम संसार के मोग-बिलास का 
परित्याग कर संन्यस्त जीवन बिताने वाळे थेरों (स्थविर) तथा थेरियों (खविरा) के. 
मार्मिक अनुभूतियों का संकडन पाते हैं। ‘ere’ की गाहा सतसई? प्राकृत में 
निबद्ध गाथाओं का एक नितान्त मंजुळ तथा सरस संग्रह है। 

गाथा (अवेस्ता)--गाथा का पारसियों के अवेस्ता अन्थ से भी बड़ा अन्तरंग 
सम्बन्ध है। अवेस्ता की गाथा का भी वही अर्थ है नो वैदिक गाया का 
गेय मन्त्र या गीतिका । ये संख्या में पाँच हैं, जिनके भीतर १७ मन्त्र सम्मिलित 
माने जाते हैं । ये पाँचों छन्दों की दृष्टि से वर्गीकृत हैं और अपने आदि अक्षर के 
अनुसार विभिन्न नामों से विख्यात हैं । गाथा अवेस्ता का प्राचीनतम अंश है 
जो रचना की दृष्टि से भी अत्यन्त महनीय मानी जाती है। इसके भीतर a 
धर्म के सुधारक तथा प्रतिष्ठापक जरथुख् मानवोय और ऐतिहासिक रूप में 
अपनी अभिव्यक्ति पाते हैं। यहाँ उनका काल्पनिक रूप, जो अवेस्ता के अन्य 
अंशो में प्रचुरता से उपलब्ध होता है, नितान्त सत्ताहीन है। यहाँ वे ठोस जमीन 
पर्‌ चलने वाले मानव हैं, जिनमें जगत्‌ के कार्यों के प्रति आशा-निराशा और 
हष-विषाद की स्पष्ट छाया afaa होती है। एक अद्वितीय ईश्वर के प्रति 
उनकी आखा नितान्त eg है, जो जीवन के गतिशील परिवर्तनों मै भी अपनी 
एकता तथा सत्ता दृढता से बनाये रहती है । 

बाह्य रूप--गाथा की भाषा अवेला के अन्य भार्गो की भाषा से वाक्य 
विन्यास, शैली तथा छन्द की दृष्टि से नितान्त भिन्न है। विद्वानों ने ater की 
भाषा को दो सरों में विमक्त किया है--(१) गाया अबेखन तया (२) अर्वाचीन 
अवेस्तन | इनमें से प्रथम में प्राचीनतम भाषा का परिचय इन गायांओं के 

१९ Pee 
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अनुशीलन से मिलता है, जो अपने वेयाकरग रूपसंपत्ति में आणे हैं. और 
इस प्रकार वैदिक संस्कृत से समानता रखती हैं। द्वितीय भाषा अवान्तर काळ में 
विकसित होने वाढी भाषा है, जो सामान्य संस्कृत भाषा के समान कही जा 
सकती है) गाथा की .शैली रोचक है। फलतः अवेला के पिछले भागों की 
युनराइत्ति तथा समरसता के कारण उद्देजक शैली से यह शैली नितान्त भिन्न है । 
छन्द भी वैदिक छन्दौं के समान ही प्राचीन हैं| विषय घर्म-प्रधान होने पर मी. 
पर्दो के रोचक विन्यास के कारण इन गाथाओं का साहित्यिक सौन्दर्यं कम नहीं दै। २. 
नपे तुळे शब्दों मै रचित होने के कारण.ये गेय प्रतीत होती हैं। पिशल तथा 
गेल्डनर का मत है कि इन गाथाओं में तार्किक कार्य कारण के सम्बन्ध का अभाव 
नहीं है; तथापि फुटकल हैं और जरु के उपदेशों का सार प्रस्तुत करने बाळे 
उनके साक्षात्‌ वचन हैं; fee उन्होंने अपने शिष्य बाख्त्री ( बैक्ट्रिया ) के 
शासक, राजा विश्ताइप से कहा था | पैगम्बर के अपने वचन होने से इनकी 
पवित्रता तथा महत्ता की कल्पना स्वतः की जा सकती दै। 

.अन्तस्तत्व--जरथुस्र ने इन गाथाओं में अनेक देवताओं की भावैना की 
बड़ी निन्दा की है, तथा सर्वशक्तिमान्‌ ईश्वर के, जिसे वे अहुरमज्द ( असुर 
महान्‌) के अभिधान से पुकारते हैं, आदेश पर चलने के लिये पारसी प्रजा को 
आज्ञा दी है। . वे एकेश्वखादी इतने पक्के थे कि उन्होने उस सर्वशक्तिमान के 
लिये 'अहुरमड्दः नाम के अतिरिक्त अन्य नामों का सवथा निषेध किया RI 
गाथा का स्पष्ट कथन है-- 

` तेम्ने ` जस्ताईस आमेतो fa मिमध्जो। 
ये आन्मेनी यज्दाओ सावि अहूरो॥ 
५ र ( गाथा ४५१०) 

. अर्थात्‌ इम केवळ उसी को पूजते हैं जो अपने धर्म के कार्यों से और 
अहुरमज्द के नाम से विख्यात है। जरथुर ने स्पष्ट शब्दों मै ईश्वर के ऊपर 
अपनी इदढ़ आखा इस गाथा में प्रकट की है । 

नो इत्‌ मोई वास्था क्षमत्‌ अन्या | 
(गाथा २९१) 
इसका स्पष्ट अथे है कि भगवान्‌ के अतिरिक्त मेरा अन्य कोई रक्षक 
नहीं है। इतना ही नहीं, इस गाथा में आगे चलकर वे कहते हैं-- 
` “मजदाओ सखारे मइरी इतो” ( गाथा २९४ ), अर्थात्‌ केवल मज्दा 
ही एकमात्र उपास्य हैं; इनके अतिरिक्त कोई भी अन्य देवता उपासना के योग्य 


ः e AARI अहुरमज्द के साथ. उनके छः अन्य रूपों की भी कल्पना इन ' 
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वेद की साहित्यिक विशिष्टता २९१ 


गायाओं में की गई है। ये वस्तुतः आरम्भ में गुण ही हैं, जिन पडगुर्णों से युक्त 
अहुरमज्द की कल्पना "षाड्गुण्य विग्रह? भगवान्‌ विष्णु से विशेष मिलती है । 
अवेस्ता के अन्य अंशों में वे देवता अथवा फरिश्ता बना दिये गये हैं और 
आमेषा Vea? ( पवित्र अमर शक्तियाँ ) के नाम से प्रसिद्ध हैं। उनके नाम 


तथा रूप का परिचय इस प्रकार दै-- 


(१ ) अस ( वैदिक ऋतम्‌ )--संसार की नियामक शक्ति | 

( २) वोहुमनो ( भला मन )=प्रेम तथा पवित्रता | 

(२) स्पेन्त आर्म इति-- धार्मिक एक निष्ठा । 

(४ ) क्षश्रव 24 ( क्षत्रवीर्यं )--प्रभुत्व का सूचक | . 

५ ) हऊ वर्तात्‌ = संपूणता का सूचक | 

(६ ) अमृततात्‌ -- अमरता, या अमृतत्व-| 

RIAA ने इन छद्दों गुणों से युक्त अहुरमज्द की आराधना करने का. 
उपदेश दिया, तथा 'आतश? ( अग्नि) को भगवान्‌ का भौतिक रूप मानकर 
उनकी रक्षा करने की आज्ञा ईरानी जनता को दी । “गाथा . अहुनवैती? में 
'जरथुस्ज का अन्य दार्शनिक सिद्धान्त भी सुगमता के साथ प्रतिपादित किया 
“गया है। वह है सत्‌ ओर असत्‌ के परस्पर संघपं का तत्त्व, जिसमें a 
असत्‌ को दबाकर आध्यात्मिक जगत्‌ में अपनी विजय उद्घोषित करता है । सत्‌- 
असत्‌ के इस परस्पर विरोधी युगल की संज्ञा है--अहुरमज्द तथा अहिमान | 
akaa असत्‌ .शक्ति (पाप ) का प्रतीक है तथा अहुरमज्द सत्‌-शक्ति 
( पुण्य ) का प्रतिनिधि है। प्राणी मात्र का कतव्य है कि वह अहिमान के 
प्रलोमनों से अपने को बचाकर अहुरमज्द के आदेश का पालन करता हुआ 
अपना अभिनन्दनीय जीवन बिताए, क्योकि पाप की हार और पुण्य की विजय 
अवदयंमावी है | इस प्रकार रहस्यानुभूतियों से परिपूण ये गायाएँ विषयी-प्रधान 
उपदेशों के कारण पारसी धर्म में अपनी उदात्त आंदर्शवादिता के लिए सवदा से 
प्रख्यात हैं। इन गाथाओं में चित्रित आदर्श अद्वेतवाद से प्रथक्‌ नहीं है। 
अद्वेतवाद के भारतीय आन्दोलन के पूव ही जरथुर का उस दिशा में आकषण 
मनोरंजक है। 

सन्दर्भ ग्रन्थ--सैकडानळ तया कीय : वैदिक इंडेक्स (हिन्दी अनुवाद 
-काशी (१९६२) | जैक्सन : दी प्राफेट जरथुष््र ( अमेरिका ); जे० एम० चैटर्जी 
'णयिकछ कन्होप्सन आव दि गाथा (ककत्ता); डाक्टर तारापुर वाला ५ गाथाज- 
-देयर फिलासफी ( बम्बई ) | 
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दशम परिच्छेद 
वेदाङ्ग 


वेदाङ्ग’ का अर्थ तथा महत्त्व 
"अङ्गः शब्द का व्युत्पत्तित्भ्प अथ है 'उपकारक'--“अंग्यन्त ज्ञायन्ते 
अमीभिरिति अङ्गानि”, अर्थात्‌ जिनके द्वारा किसी वस्तु के स्वरूप को जानने में 
सहायता प्राप्त होती है उन्हे 'अङ्ग' कहते हैं। वेद स्वयं एक दुरूह विषय टहरा, 
भाषा तथा भाव दोनों की दृष्टि से। अत एव“बैँद का अर्थ जानने में, उसके 
कर्मकाण्ड के प्रतिपादन में तथा इस प्रकार की सहायता देने में जो उपयोगी 
शास्र हैं उन्हें वेदाङ्ग” के नाम से पुकारते हैं। वेद के यथार्थ ज्ञान के लिए छः 
विषयों को जानने की नितान्त आवश्यकता है | वेद के मन्त्रों का ठीक-ठीक 
उच्चारण प्रथम आवश्यक वस्तु है | शब्दमय मन्त्रो के यथार्थं उच्चारण को सर्वप्रथम _ 
महत्त्व दिया गया है। इस उच्चारण के निमित्त प्रबर्तमान वेदाङ्ग 'शिक्षा? कह- 
वाता है। वेद का मुख्य प्रयोजन वेदिक कर्मकाण्ड, यज्ञ-याग का यथार्थ अनु- 
डान है। इसके लिए saa होने वाला अङ्ग 'कल्प कहलाता है। 'कल्पर का 
व्युत्पत्तिटभ्य अथं है--यज्ञ के प्रयोगों का समर्थक शास्त्र, ( करप्यते समर्थ्यते 
यागम्रयोगोऽत्र=अर्थातू जिसमें यज्ञ के प्रयोगों का समर्थन या कल्पना 
की जाय ) | व्याकरण-शास्न पर्दो की प्रकृति तथा प्रत्यय का उपदेश देकर पद के 
` सरूप का परिचय कराता है और उसके अथ का भी निश्चय कराता है। फलतः 
पद्खरूप और पदार्थ निश्चय के .निमित्त व्याकरण” का उपयोग होने से वह मी 
वेदाङ्ग है । 'निरुक्त' का काम है पदों की निरक्ति बतलाना, पर्दो की व्युत्पत्ति 
सिखाना । निरुक्ति की भिन्नता से अर्थ की भिन्नता होती है। इसलिए वेद के 
अर्थ-निर्णय के छिए ‘Pree? की वेदाङ्गता सम्पन्न होती है । वेद छन्दोमयी 
वाणी हैं। फलतः छन्दो से परिचय पाने पर ही मन्त्री के उच्चारण और पाठ का 
, शान हमें हो सकता है। बरुण के विषय में शुनःशेप ऋषि का यह प्रख्यात 
Ne ey 
À | निषसाद श्वतव्रतो वरुणः पस्त्यास्वा । 
साम्राज्याय सुक्रतुः ॥ 
( १।२५।१० > 
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वेदाङ्ग | २९३ 


यह त्रिपदा गायत्री है जितके प्रत्येक पाद में आठ अक्षर होते हैं। छन्द की 
यह जानकारी मन्त्र के उच्चारण के लिए नितान्त आवश्यक है । द्वितीय और 
तृतीय चरण में आपाततः सात ही अक्षर हैं। अत एव इसे अष्टपदा बनाने के 
लिए, 'पस्त्याखा' का उच्चारण चार अक्षरों वाढा होना चाहिए- TASS 
साम्राज्याय' के चार अक्षरों को पाँच अक्षरों वाला बनाने के लिए Cea” को 
विमक्त.करना पड़ेगा--'साम्राजि आ य' । इसी प्रकार छन्द का ज्ञान मन्त्रों के 
उच्चारण के लिए बहुत ही आवश्यक होता है | छन्द की वेदाङ्गता इसी हेतु है 
ज्योतिष यज्ञ-याग के उचित समय का निर्देश करता है | श्रौत याग का अनुष्ठान 
विशिष्ट ऋतु में किसी विशिष्ट नक्षत्र में होना चाहिए । विवाह जैसे wend के 
लिए नक्षत्र का ज्ञान ज्योतिष से ही हमें प्रात हो सकता है। दीक्षा का विधान 
कर्मकाण्ड का एक आवश्यक विषय है । तैत्तिरीय-ब्राह्मण का कथन है (११।२।१) 
की कृत्तिका में अग्नि का आधान करना चाहिए ( कृत्तिकाखग्निमादधीत ) | 
फाल्गुनी पूर्णमास में दीक्षा का विधान है । वसन्त में ब्राह्मण के लिए अग्नि का 
आधान विहित है, ग्रीष्म में क्षत्रिय के लिए तथा शरद में वैश्य के लिए | इस 
प्रकार नक्षत्र, तिथि, मास तथा संत्रत्सर की जानकारी वेदिक कर्मकाण्ड के लिए 
आवश्यक है | इसी लिए “ज्योतिष! की वेदाङ्गता है.| 


“सिंक्षेप में हम कह सकते हैं कि मन्त्रों के उचित उच्चारण के लिए दिक्षा का, 
कर्मकाण्ड और यज्ञीय अनुष्टान के लिए कल्प का, शब्दों के रूप ज्ञान के लिए 
व्याकरण का, अर्थ ज्ञान के लिए शब्दों के निर्वचन के निमित्त निरुक्त का, वैदिक 
छन्दो की जानकारी के लिए छन्द का तथा अनुष्ठानों के उचित काल-निर्णय के 
लिए ज्योतिष का उपयोग है और इनकी उपयोगिता के कारण ये set वेदाङ्ग 


माने जाते हैं। / 


वेद हमारे भारतीय धर्म का प्रधान पीठ है तथा अतिशय आंदर, सम्मान 
एवं पवित्रता की दृष्टि से देखा जाता है । यह बात उसके उद्यकाल के कुछ ही 
पीछे सम्पन्न हो गई । वेद का अक्षर-अक्षर पवित्र माना जाने लगा तथा उसका 
परिवतंन तथा स्वरूपतः च्युति महान्‌ अनथ का कारण समझी जाती थी | वेद के 
स्वरूप तथा अथ के संरक्षण के निमित्त ही वेदाङ्ग साहित्य का उदय हुआ | 


इस सहायक साहित्य का जन्म उपनिषद्‌-काल में ही हो गया था, क्योंकि Set DE 
सबसे 


चेदाङ्गों के नाम तथा क्रम का वर्णन मुण्डक्रोपनिषद्‌ ( १।१।५ ) में 
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२९४ ९ चेदिक साहित्य 

'अज्ञो का नामोल्लेख किया गया है । उनके नाम तथा क्रम. है--( १ ) शिक्षा, 
(२) कल्प, ( ३) व्याकरण, (४ ) निरुक्त, (५) छन्द, (६) ज्योतिष) 
इनमें प्रत्येक का अपना निजी वैशिष्ट्य है | | 


(१) शिक्षा 


अदीज्ञों में शिक्षा का एक महत्त्वपूर्ण स्थान है। यह वेदरूपी पुरुष का भाण 
कही गई है | जिस प्रकार सब अङ्गो के परिपुष्ट तथा सुन्दर होने पर भी घाण के: 
बिना पुरुष-शरीर नितान्त गहंणीय तथा अशोभन प्रतीत होता है, उसी प्रकार 
शिक्षा नामक वेदाङ्ग से विरहित होने पर वेदपुरुष का स्वरूप नितान्त असुन्द्र 
तथा बीमत्स दोख पड़ता ay शिक्षा का व्युतपत्ति-लभ्य अर्थ है वह विद्या जो 
` स्वर, वर्ण आदि उच्चारण के प्रकार का उपदेश दे! | वेद्‌ के अध्ययन की प्रणाली 
यह है कि पहले गुरु किसी मन्त्र का उच्चारण स्वयं करता है ओर शिष्य इस 
उच्चारण को सुनकर खयं उसका अनुसरण करता है| इसीलिए वेद का एक 
सार्थक नाम है अनुअवः--अनु पश्चात्‌ श्रूयते यः स अनुश्रवः--अर्थात्‌ वह 
वस्तु जो गुरु के उच्चारण करने के अनन्तर सुनी ज य्‌ k इसीलिए. लिपिबद्ध 
अन्थ के आधार पर वेद पढ़नेवाला पाठक निन्दा का पौत्र समझा जाता है |. 
जिन पाठकर्ताओं की निन्दा शास्त्र में की गई है उनमें यह 'लिखित पाठक? भी 
अन्यतम है | 


. वेद के उच्चारण को ठीक-ठीक करने के लिए. स्वर के ज्ञान की नितान्त आव- 
इयकता रहती है । खर तीन प्रकार के होते हैं--(क ) उदात्त, ( ख ) अनुदात्त 
और (ग ) खरित । इनमें उदात्त ऊँचे खर से उच्चरित होता है। इसील्यि 
पाणिनि ने इसे 'उच्चैरुदात्त? कहा है । अनुदात्त का धीमे खर से उच्चारण किया 


जाता है तथा afa उदात्त और अनुदात्त के बीच की अवस्था का प्रतिनिधि है। . 


पाणिनि की शब्दावली में इन दोनों के लक्षण हैं--“नीचैरुनुदात्त; सहाहारः 
स्वरितः' । साधारणतया नियम यह है कि वेद के प्रत्येक शब्द में कोई न कोई 


a. “स्व॒र॒वर्णायुद्चारणप्रकारों यत्र॒ शिक्ष्यते उपदिइयते सा शिक्षा? सायण-- 
. ऋर्वेदभाष्य-भूमिका, ge ४९ । 

२. गीती शीघ्री शिरः कम्पी तथा लिखित-पाउकः । 

O midea RÈ पाठकाधमाः ॥ 


( पाणिनीय शिक्षा, इलोक ३२ > 
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खर उदात्त अवश्य रहेगा और शेष स्वर अनुदात्त रहते a, तथा इन्हीं अनु- 
दात्तो में से कोई अनुदात्त स्वर विशिष्ट परिस्थितियों में स्त्ररित के रूप में परिवर्तित 
हो जाता है। aara ( फोनोळाजी ) का इतना अनुशीलन वेद को छोड़करः 
अन्यत्र कहीं उपलब्ध नहीं होता | 

वेद में स्तरों की प्रधानता का एक मुख्य कारण भी है और वह है अथ- 
नियामकता । अर्थात्‌ शब्द के एक होने पर भी स्वरमेद से उसका अथ मेद दोः 
जाया करता है । स्वरों में एक साधारण मी त्रुटि हो जाने पर अर्थ का अनर्थ हो 
जाया करता है । यज्ञ का यथावत्‌ निर्वाह इसीलिये कठिन व्यापार है। इस 
विषय में एक अत्यन्त प्राचीन आख्यायिका प्रचलित दै । प्रसिद्धि है कि इत्र ने 
अपने ag इन्द्र के विनाश के लिये एक बृहद्‌ यज्ञ का आयोजन किया। उसमें 
ऋत्विग लोगों की संख्या भी पर्यास मात्रा मै विद्यमान थी । होम का प्रधान 
मन्त्र था--“इनद्र-शतरुवे घेस”; जिसका अर्थ है कि इन्द्र का शत्रु, अथात्‌ घातक 
विजय प्राप्त करे | इस प्रकार इन्द्रशत्रुः? शब्द में इन्द्रस्य शत्रु” यह षष्ठी तत्पुरुफ 
समास अमीष्ट था, परन्तु यह अथं तमी सिद्ध हों सकता था जब्र इन्द्रशत्रुः 
अन्तोदात्त हो । लेकिन ऋत्तिजों की असावधानता से अन्तोदात्त के स्थान पर 
सादि उदात्त (इन्द्र शब्द में इ? ) का उच्चारण किया गया। इस स्वर-परि- 
बर्तन से यह शब्द तत्पुरुष-समास से बहुब्रीहि वन गया और इसका अथ हो गया 
‘oa: शत्रुः यस्य? अर्थात्‌ इन्द्र जिसका घातक है। इस प्रकार यज्ञ यजमान के 
लिये टीक उल्टा ही सिद्ध हुआ। जो यज्ञ यजमान की फंलसिद्धि के ल्यि किया 
गया था, वही उसके लिये घातक सिद्ध हुआ | इसील्यि पाणिनीय शिक्षा में यह 
स्पष्ट घोषित कर दिया गया है किं जो मन्त्र स्वर से या वण से हीन होता दै वह 


मिथ्या प्रयुक्त होने के कारण अमीष्ट अर्थ का प्रतिपादन नहीं करता | वह तो * 


IRAS बनकर यजमान का ही नाश कर देता है, जिस प्रकार स्वर के अपराध से 
इन्द्रशत्रुः शब्द यजमान का दी विनाशक सिद्ध हुआ-- 
मन्त्रो हीनः खरतो वणेतो वा 
ट - मिथ्या प्रयुक्तो न तमर्थमाह | 
we स वागवज्ो यजमानं हिनस्ति 


यथेन्द्रशत्रुः खरतो5पराघात्‌ ll 
(पा० शि०, 'छोक ५२) 


१. पाणिनि ने इस बात को इस सुप्रसिद्ध सूत्र मे निबद्ध किया हेन“ 
qarasa |” 
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इसी लिए प्राचीन वैदिक gem वेद के मन्त्रों के ठीक-ठीक उच्चारण के 
विषय में बड़े ही सतक थे, तथा यह परम्परा आज भी उसी प्रकार अचिच्छिन्न 


रूप से चली आ रही है। आज से बाइस सौ वर्ष पहले महाभाष्यकार: 


qafe ने उस वैदिक गुरु का उल्लेख बड़े आदर से किया है, जो उदात्त स्वर के 
स्थाने में अनुदात्त स्वर का उच्चारण करने वाले शिष्य के मुँह पर चाँटा मारकर 
उसके उच्चारण को झुद्ध करता था । इस प्रसङ्ग से हम वेदों के उच्चारण- 
विधान के गौरव को मली-माँति समझ सकते हैं । इसीलिए उच्चारण प्रकार को 
चतछाने वाला यह अङ्ग वेदाङ्गं में प्रथम माना जाता है। 


उपनिषत्काल में शिक्षा 


वैदिक काळ में ही इस वेदाङ्ग की ओर वैदिक ऋषियों का ध्यान आकृष्ट 
हुआ था । ब्राह्मण-पन्थों में शिक्षा से सम्बन्ध रखने वाले नियमों का उल्लेख 
यत्रतत्र पाया जाता है। तैत्तिरीय-उपनिषद्‌ की प्रथम ashy इस विषय का 
समस्त मूळ सिद्धान्त प्रतिपादित है। शिक्षा के छः अङ्गों के नाम इस उप- 
निषद्‌ के अनुसार ये हैं--( १ ) वर्ण, (२) स्वर, (३) मात्रा, (४ ) बल, 
(५) साम और (६ ) सन्तान | है 
(१) वर्ण से अभिप्राय अक्षरों से है। वेद के जानने के लिये संस्कृत वर्ण- 
साला का ज्ञान नितान्त आवश्यक है। पाणिनीय दिक्षा से ज्ञात होता है कि 
संस्कृत की वर्णमाला में ६३ या ६४ वर्णों की संख्या निर्धारित की गई है। यइ 
केवळ संस्कत में -ही नहीं, प्रत्युत वैदिक काल में प्रयुक्त पराङतों के लिये मी यहद 
नियम था। (२) खर से अभिप्राय उदात्त, अनुदात्त और खरित से है। 
खरो के महत्त्व का प्रतिपादन पहले किया गया है, तथा उनके लक्षण मी ast दे 
दिये गये हैं। (३) मात्रा से अभिप्राय है खरो के उच्चारण करने में लगने वाल्य 
समन | मात्रा तीन प्रकार की होती है:--हख, दीर्घ ओर प्डत। एक मात्रा के 
, उचारण करने में जितना समय लगता है उसे हृख, दो मात्रा के उच्चारण 
करने मै लगने वाले समय को दीर्घ और तीन मात्रा के उच्चारण में ळगने वाळे 
र्णे को प्त कहते हैं। इन तीनों के उच्चारण के भेद का ज्ञान 'उ'कार के 


१. उदात्तस्य स्थाने अनुदात्तं ब्रते खण्डिकोपाध्यायः तस्मै शिष्याय चपेरिकां 
_ दूदाति--महाभाष्य | 
२. . शीक्षां व्याख्यास्यामः | वर्णः, स्रः, मात्रा 
शीक्ष ie ॥ 0 3 ७ त्रा, बलम ; साम 
शीक्षाध्याय:--तेत्तिरीय १॥२ । : _ » सन्तानः इत्युक्त 
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उच्चारण से भडी-भाँति ळा सकता है। (४) बल से तात्पर्य है स्थान और 
प्रयत्न से खर तथा व्यज्ञन के उच्चारण के समय वायु मुख के जिन स्थानों से 
टकराता हुआ बाहर निकलता है उन वर्ण के वे स्थान कहे जाते हैं। ऐसे खानों की 
संख्या आठ है। अक्षरों के उच्चारण में जो प्रयास करना पड़ता है उसे 'प्रयन्न? 
कहते हैं । ये दो प्रकार के होते हैं--( १) आम्यन्तर और (२ ) बाह्य | आम्य- 


. “पर प्रयत्न चार प्रकार का होता है--स्पष्ट, Loewe; विद्वत तथा संबत | बाह्य 


प्रयत्न ११ प्रकार का होता है--( १ ) विवार, (२) संवार, (३ ) ata, 
९४) नाद, (५) घोष, (६) अघोष, (७) aaam, ( ८) महाप्राण, 
( ९ ) उदात्त, ( १० ) अनुदात्त, ( ११) खरित | 


(५) साम--साम का अर्थ है साम्य अर्थात्‌ दोप से रहित तथा माधुर्यादि 
गुण से युक्त उच्चारण । अक्षरों के उच्चारण करने में जो अनेक दोष एवं गुण उत्पन्न 
डोते हैं इनका शिक्षा-प्रन्थों में बड़े वैज्ञानिक रूप से वर्णन किया गया है।.. 
पाणिनि ने सुन्दर ढंग से पढ्ने वाळे पाठक के ये गुण बतलाये है'--( १ ) माधुर्य, 
(2) अक्षरञ्यक्ति= अक्षरों का अल्ग-अछग स्पष्ट उच्चारण, ( ३ ) पदच्छेद्‌-- 
पदों का अळग-अळग प्रतिपादन, (४ ) सुखर=सुन्द्र खर से पढ़ना, (५) 
चैर्य-धीरता से पढ़ना, (६ ) ल्यसमर्थ= अर्थात्‌ ल्य से युक्त होकर पढ़ना | 
इसके विपरित अधम पाठकों में परिगणित प्रकारों का निर्देश इस प्रकार है“ - 
(१) गीती =गाकर पढ़ने वाळा, (२) शीघ्री = अत्यन्त शीघ्रता से पढ्नेवाला, (३) 
शिरःकम्पी = सिर हिला-हिलाकार पढ्ने वाला, (४ ) लिखितपाठक = छिपिबरद्ध 
पुस्तक से पढ्ने वाला, ( ५ ) अनर्थश्ञ=विना अर्थ समझे पढ्ने वाला, (६) अल्प- 
कण्ठ=अतन्त धीमे खर से पढ्ने वाळा । इनके अतिरिक्त पाणिनि ने अनेक 
अकार के निन्दनीय पाठकों का निर्देश किया है। वे लिखते हैं कि शंकित, भीत, 
उत्कृष्ठ, अव्यक्त, सानुनासिक, काकखर, खींचकर, स्थान रहित, उपांशु (ae से 


चुदबुदाना ), & (दाँत से शब्दों को पीसना ), त्वरित, निरस्त, विलम्बित, 


१ माधुर्यमक्षरग्यक्तिः पदच्छेदस्तु सुसर: | 

a छयसमर्थञ्च षडेते पाठका गुणाः ॥ 
( पा० शि० ३३ ) 
२ गीती शीघ्री शिरः कम्पी तथा लिखितपाठकः । . ; 


अनर्थज्ञोऽद्पकण्डश्च षडेते पाठकाऽधमाः ॥ ु 
( पाश fate ३२) 
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गद्गद, प्रगीत, निष्पीडित, अक्षरों को छोड़कर तथा दीन पाठ का प्रयोग कभी 
नहीं करना चाहिये, क्‍योंकि ऐसे पाठ के करने से अमीष्ट अर्थ की सिद्धि 
नहीं होती | 


उपयुक्त प्रणाली का विधान वैदिक मन्त्रों के पाठ के लिये विशेष रूप से 
किया जाता है | काम्य के पाठ की पद्धति भी विशिष्ट हुआ करती है। देश- 
भेद से भी काव्य-पाठ मै विभेद हुआ करता है । इस विषय का विशेष वर्णन 
राजशेखर ने अपनी काव्यमीमांसा के सप्तम अध्याय में बड़े रोचक, आकर्षक तथा 
सरस ढंग से किया है। ः | 


(६) सन्तान--इस शब्द का अर्थ है संहिता, अर्थात्‌ पदों की अतिशय 
सन्निथि। पदो का स्वतन्त्र अस्तित्व रहने पर कभी-कभी.दो पर्दो का आवश्यक- 
तानुसार शीघता से एक के अनन्तर उच्चारण होता है, इसे ही संहिता कहते हैं | 
संहिता होने पर ही पदों मै सन्धि हुआ करती है। उदाहरण के RA 'वायो 
आयाहि? में दो खतन्त्र वैदिक पद हैं। जब एक ही वाक्य में दोनों का साथ- 
साथ उच्चारण होता है, तब संधि के कारण इनमें कुछ परिवर्तन हो जाता है | 
पूर्व उदाहरण का सन्धिजन्य रूप 'बायवायाहि' होगा । इसी प्रकार 'इन्द्राग्नी | 
आगतम में प्रकृतिभाव हो जायेगा। मन्त्री के उच्चारण के fet उपयोगी 
होने पर भी व्याकरणशास्त्र में ही इस विषय का विशेष विधान किया गया है। 
इसील्यि 'शिक्षा-प्रन्थों? में इस विषय की उपेक्षा की गई है | 


प्रत्येक बेद में वर्गों का उच्चारण एक ही 'प्रकार से नहीं होता । किन्ही 
वर्णों के उच्चारण में पार्थक्य भी बना रहता है | उदाहरण के लिये मूर्घन्य 'प? का 
झुक्छ यजुवंद में रेफ के साथ और उष्मवर्णों के साथ संयुक्त होने पर 'ख? के. 
समान उच्चारण होता है, परन्तु अन्य वेदों में यह बिशुद्ध मूर्धन्य 'ष? के रूप में 
विद्यमान रहता है। जैसे पुरुषसूक्त के प्रख्यात मन्त्र सहली पुरुषाः में 
ऋग्वेदियों का उच्चारण जहाँ 'शीर्षा” का स्पष्टतः मूर्धन्य है, वहीं माध्यन्दिनों का 


१. राङ्कितं भीतसमुस्कृष्टमब्यक्तमनुनासिकम्‌ | 
काकस्वरं शिरसि रातं तथा स्थान-विवर्जितम्‌ ॥ 
उपांशु दष्ट त्वरिवं निरस्तं विलम्बितं गद्रादित प्रगीतम्‌ । 
निप्पीडितं अस्तपदाक्षरश्च ate दीनं न तु सानुनास्यम्‌ ॥ 
( पाणिनीय शिक्षा ३४, २५ > 
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'शीरेखा पुरुखः? उच्चारण होता है। इंसका विशिष्ट परिचय उन वेदों की 
शिक्षा में विस्तार के साथ दिया गया है। यही कारण है कि प्रत्येक वेद की 
अपनी निजी शिक्षा है, जिसमें उस वेद के अनुकूल उच्चारण का विधान 


किया गया है । 


प्रातिशाख्य 


प्रातिशाख्य शिक्षानामक अङ्ग के प्राचीनतम उपलब्ध प्रतिनिधि हैं । 
साधारणतया समझा जाता है कि वैदिक संहिता के प्रत्येक शाखा के लिए अपना 
स्वतन्त्र प्रातिशाख्य है, परन्तु यह कथन तथ्यवचन नहीं है। प्रातिशाख्यों के 
अध्ययन से विदित होता है कि उनमें किसी एक शाखा के दी नियमों का निर्देश 
नहीं है, अपितु उनमें एक-एक चरण की शाखाओं के नियमों का सामान्यरूपेण 
उल्लेख मिलता है। महर्षि aren का यह कथन ( निरुक्त ११७ )--पद- 
ग्रकृतीनि सबंचरणानां पार्षदानि’ पाषदों का--प्रंतिशाख्यां का सम्बन्ध चरणों 
से सिद्ध करता है 'प्रतिश्ञाखा? शब्द “चरण? के लिए ही व्यवद्दत प्रतीत 
होता है। जिसे आजकल शाखा कहते हैं, उसके लिए. विष्णुपुराण ( अंश रे, 
ao ४ ) 'अनुशाखा' शब्द का व्यवहार करता ।' 

उच्चारण, स्वर-विधान, एक पद का दूसरे पद के साथ afaa होने पर 
सन्धि, स्थान-स्थान पर हृस्व का दीघबिधान-आदि संहिताओं के पाठ से 
सम्बन्ध रखने वाले समस्त विषयों का इन ग्रन्थों में साज्नोपाज्ञ विवेचन किया 
गया है | संद्दितापाठ के पदपाठ के रूप में परिवर्तित होने पर जिन नियमों की 
आवश्यकता होती है उन सत्रका विवरण यहाँ बढी ही छानबीन के साथ किया 
गया है। .इन ग्रन्थों की रचना बढी ही वैज्ञानिक रीति से की गई है। इनके 
रःचयिताओं ने तत्तत्‌ संहिताबों से उन मन्त्री को उद्धृत किया है जिनमें सकार 
तथा नकार मूर्धन्य रूप को प्राप्त कर लेता है। दीर्घकरण के समस्त उदाहरण 
विशेष समीक्षण के साथ प्रस्तुत किये गये हैं। किर्न्ही . प्रातिशाख्यो में वैदिक 


gaat का भी वर्णन समुचित रीति से किया गया है। इन ग्रन्थो का द्विविध | 


१. gea युधिष्टिर मीमांसक- संस्कृत ब्याकरणशाख का इतिहास ( द्वितीय” | 


खण्ड, Jo २८५-८८ ) 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Coll ection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


०० चेदिक साहित्य 


महत्त्व दै | पहला महत्त्व भारत में न्याकरणशासत्र के .इंतिहास के सम्बन्ध में है और 
दूसरा उपलब्ध वैदिक संहिताओं के पाठ तथा स्वरूप के विषय में है । प्राचीन 
भारत में dega भाषा का व्याकरण इन्हीं प्रातिशाख्यों से आरम्म होता है | 
प्रातिशाख्य खयं व्याकरण-सम्बन्धी ग्रन्थ नहीं हैं, परन्तु वे व्याकरण समाहूत अनेक 
विषयों का प्रतिपादन करते हैं और प्राचीन काळ के अनेक वैयाकरणों के नाम 
तथा मत इन ग्रन्थों में निर्दिष्ट किये गये हैं | वैदिक काल में व्याकरण शास्त्र के 
उद्य तथा अभ्युदय का यह पर्यात सूचक है | व्याकरण-शास्त्र के समस्त पारि- 
भाषिक शब्द इन ग्रन्थों मै स्वीकृत कर लिये गये हैं | 


भाषा की इतनी मीमांसा तथा समीक्षा इस सिद्धान्त का उज्ज्बल प्रमाण है 


कि इसके पहले ब्राह्मण-युग में व्याकरण का आविर्भाव हो चुका था | दूसरी 


चात जो इससे भी कहीं बढ़कर है वह यह है कि वैदिक संहिताओं का खरूप 
तथा पाठ उसी प्रकार का था जिस प्रकार वह आजकल उपलब्ध हो रहा है। 
इजारों वर्ष बीत गये परन्तु ये संहितायें अविच्छिन्न रूप से उसी रूप में आज भी 
चली आ रही हैं जिस प्रकार वे अपने आरम्भिक युग में थीं। शोनक ने ऋक- 
प्रातिशाख्य में इतने सूक्ष्म नियम बनाये हैं जिनके आधार पर हम निःसन्देह 
'कह कहते हैं कि ऋग्वेद का मूल पाठ अक्षर-अक्षर, खर प्रतिखर, उस 
समय भी उसी प्रकार का था जिस प्रकार आज वह मुद्रित प्रतियों में उपलब्ध 


“होता = | 


ऋकआतिशाख्य ` 

PE यातिशाख्यअन्थं में वहकूटप्रातिशाख्य प्राचीनता तथा प्रामाणिकता की 
दृष्टि से अपना महत्त्वपूर्ण खान रखता है। पार्षद या परिषद्‌ में प्रचारित होने के 
कारण यह पाषद या पारिषद सूत्र के भी नाम से प्रख्यात है। बिष्णुमित्र ने 


शौनक € ~ 
शोनक को इस “पार्षद का रचयिता बतलाया है', तथा इस प्रातिशांख्य के 


रहस्यवेदी अपने आपको 'पारिषद में श्रेष्ठ कहा है'। 'शिक्षा? के विषयों के प्रतिः 
पादक होने के कारण ही इसे 'शिक्षा-शास्र' के नाम से पुक्रारते हैं? | इसके 


१. शौनक च विशेषेण येनेदं पार्षद इतम्‌ । 

( वगंद्रयद्रत्ति, इछोक ७ ) 
२. स चे पारिषदे श्रेष्ठ सुतस्तस्य महात्मनः | 
( वहीं, इळोक ६ ) 


३, वही, WERT 
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रचयिता आश्वलायन के गुरु महर्षि झौनक हैं। यह प्रातिशाख्य ऐतरेय 
आरण्यक के 'संहितोपनिषद्‌? ( आरण्यक ३) का अक्षरशः अनुसरण करता है | 
तथा आरण्यक में (UU ) निर्दिष्ट माण्डूकेय, माक्षव्य, आगस्त, AAT 
नामक आचार्यों के संहिता-विपयक नाना मतों का प्रतिपादन करता है ( कारिकाः 
२ तथा हे ) । यह इसक्री माचीनता का स्पष्ट प्रमाण माना जा सकता है | समग्र 
ग्रन्थ THIS सूत्र-रूप में ही है 


` ऋग्वेद-प्रातिशाख्य' का विप्रय-विवेचन यहाँ किया जा रहा है, जिससे 
प्रातिशाख्यमात्र के. वर्ण्य विषयों से सामान्य परिचय प्राप्त हो सकता दै । इस- 
प्रातिशाख्य मै १८ परलों में से प्रथम पटल (संज्ञा-प्रकरण ) में इस aa के 
नाना पारिभाषिक शब्द--स्वर, व्यञ्जन, स्वरभक्ति, रक्त, नाभि, प्रगह्म आदि 
विशिष्ट शब्दों का लक्षण दिया हुआ है। द्वितीय पटल में प्रष्ट, क्षैप्र, STAR, 
सुग्न आदि नाना प्रकार की सन्धियों का उदाहरण के साथ लक्षण दिया गया है । 
तृतीय में स्तरों के परिचय के अनन्तर विसर्जनीय सन्धि ( विसर्ग की रेफ में 
परिणति ), नकार के नाना विकार, नति-सन्धि (स तथा न को मूर्धन्य वर्ण में , 
पॉरवतन; स=प तथा न =ण ), क्रमसन्धि ( वण का द्विवचन ) तथा ग्यज्ञन- 
सन्धि, प्छतिसन्धि आदि नाना प्रकार की सन्धियों का विस्तृत और वैज्ञानिक 
परिचय चतुर्थ पटल से लेकर नवम परळ तक दिया गया है। दशम तथा एकादशः 
पटल में क्रम-पाठ का विवरण है, जिसमें बणों के तथा उदात्तादि खरो के परि 
वर्तन के नियमों का पूर्ण उल्लेख है । त्रयोदश पटल में व्यक्षनो के रूप तथा 


लक्षण की अनेक प्राचीन आचायाँ के मतपुरःसर विशिष्ट विवेचना है। चतुदश 


पटल में . बणों के उच्चारणं में जायमान दोषों का उल्लेख है । पंचदश में वेद- 
परायण की पद्धति का संक्षिप्त परिचय है । अन्तिम तीन ( १६-१८ ) पलों में 
उन्दों--गायत्री, उष्णिक्‌ , बृहती, पंक्ति--आदि का विस्तृत वर्णन छन्दः- 
शास्त्र के अध्ययन के लिए तितान्त उपादेय है। फलतः स्वर, वर्ण, सन्धि, 
तथा छन्द की मार्मिक व्याख्या इस प्रातिशाख्य को बेद-समीक्षा के लिए उपयोगी 
बना रही है | 
विष्णु मित्र की द्वित्ति केवल आरम्म के दो वर्गों पर ही मुद्रित हुई है । इस 
बृत्ति के आरम्म के अनुसार इनका मूल निवास “चम्पा था, ये चत्सकुल में उत्पन्ना 
पा्षदश्रे्ट देवमित्र के पुत्र थे । यह वृत्ति केवळ आरम्मिक वगद्वय पर प्रकाशित है | 
(ऋक्प्रातिशाख्य के इंडियन प्रेस बाळे संस्करण में), परन्तु और पूरे प्रातिशाख्य के 
१८ Wet पर उपलब्ध होती है इस्त लिखित प्रतियों में डेक्कन कालेज के हस्तः 
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लेख में यह पूरी व्याख्या उपलब्ध होती है और इसका नाम “ऋज्वर्था' दिया 
गया है । इस इस्तलेख का लिपिकाळ शकसं० १५६२ (= १६४० $o) है । फलतः 
इनका समय १७वीं शती से ग्राचीनतर होना चाहिए | 
उव्वट--का भाष्य नितान्त प्रसिद्ध है। ये उब्बट शुक्कयजुवंद के भाष्यकर्ता 
भी हैं | इस भाष्य की रचना इन्होंने अवन्ती ( उज्जयिनी ) मै निवास कर राजा 
भोज के शासन काळ में की । फलतः इस भाष्य का रचनाकाळ ११वीं शती का 
मध्यक्राल दै । इस प्रकार भाष्य बृत्ति से लगमग चार सो वषं. पहिले निर्मित 
हुआ था | 


वाजसनेयि-प्रातिशाख्य 


GHATS का प्रातिशाख्य कात्यायन मुनि की रचना है। ये कात्यायन 
अष्टाध्यायी के वार्तिककार कात्यायन ( वररुचि ) से भिन्न हैं या अभिन्न ! इस 
विषय में पर्याप्त मतभेद है । हमारा परिनिष्ठित मत है कि ये कात्यायन वार्तिककार से 
भिन्न हैं, तथा पाणिनि से भी प्राचीनतर हैं। इस प्रातिशाख्य में आठ अध्याय हैं, 
जिनमें परिभाषा, खर तथा संस्कार--इन तीनों विषयों का विस्तृत विवेचन है । 


कात्यायन के लिए 'स्वर-संस्कारःप्रतिष्ठापयिता?. की उपाधि इसी विशिष्टता को - 


लक्ष्य कर दी गई है (८५४ ) | इस ग्रन्थ के प्रथम अध्याय में पारिभाषिक 
ब्दो का विस्तृत लक्षण दिया गया है । द्वितीय अध्याय में त्रिविध स्तरों के लक्षण 
तथा Area का प्रतिपादन है | तृतीय से लेकर सप्तम तक संस्कार ( सन्धि ) का 
बिशद्‌ विवेचन है, जिनमें नाना प्रकार की सन्धियाँ, पद्पाठ बनाने के विशिष्ट 
नियम ( ५ ao ), विशेष खर-बिधान ( ६ अ० ) आदि का वर्णन दै । अन्तिम 
अध्याय की संज्ञा 'वर्ण-समाम्नाय? है, जिसमें वणो की गणना तथा स्वरूप का 
'विवेचन बड़ी सुन्दरता के साथ किया गया है। प्राचीन आचायों के मतों का 
sea अनेक सूत्रों में किया गया है, जिनमें शाकल्य (३।१० ) तथा काइयप 
(४।५) की अपेक्षा शाकटायन के मतों का निर्देश विशेष किया गया है 
{ BUS. २१२; ४५; ४।१८९ ) | निःसन्देह ये समस्त मत उसी प्रसिद्ध आचार्य 
झाकटायन के हैं जिनका निर्देश पाणिनि की अष्टाध्यायी तथा निरुक्त आदि 
आाचीन seat में मिलता दै | , 


कात्यायन तथा पाणिनि का परस्पर सम्बन्ध क्या है! दोनों के ग्रन्थों की. 


चलना से स्पष्ट है कि दोनों में पारिमाधिक ग्रन्थों की एकता है । वातिककार 
कात्यायन के निजी विशिष्ट मतों का यहाँ सर्वथा अभाव ग्रन्थकारो की भिन्नता का 
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स्पष्ट प्रमाण है । पाणिनि ने ही अपने व्याकरण के लिए पारिमाघिक झान्दों को 
इस प्रातिशाखग्र से ग्रहण किया है। ऐसे पारिभाषिका शब्दों में ये--उपघा 
( १।३५ ), उदात्त ( उच्चैरुदात्तः १११०८ ), अनुदात्त (नीचैरनुदात्तः ११९९), 
स्वरित ( उभयवान्‌ स्वरितः १।११०=समाह्दारः स्वरितः १।२।३१ ) आम्रेडित 
( ११४६ ), लोप ( १११४१ ), AIT ( CHAT: पदमपृक्तम १।१५१ = अएक्त 
एकाळ प्रयः; १।१।१४१ ) मुख्य हैं। पाणिनि ने अनेक सूत्रों को अक्षरशः 
अहण कर लिया है-- - 


वणेस्यादर्शनं लोपः ( ११४१ )--अदशनं लोपः ( १।१।६० ), 
संख्यातानामनूदेशो यथासंख्यम्‌ ( ११४३ )= यथासंख्यमनुदेशः 
समानम्‌ ( १३१० ); साम जपन्न्यूंखबजम्‌ ( ११३१ ) =यज्ञकसैण्यः 
जपन्यूखसामसु ( १२९३४ ) इत्यादि | 


पाणिनि ने ही इन सूत्रों तथा पारिभाषिक शब्दों को अष्टाध्यायी में ग्रहण 
किया है। इसका परिचय पाणिनि की रचनाशेली की प्रगाढ़ता, उनकी . 
परिभाषाओं एवं संज्ञाओं की एकरूपता तथा अविसंवादिता के साथ, वाजसनेयि- 
प्रातिशाख्य की AA की अप्रौढ़ता तथा अब्यवस्था के साथ तुलना करने पर 
स्पष्ट हो जाता है ( तुलना करो १।३८ तथा ४०; १।५२; ३।९-१०)। इस 
प्रातिशाख्य के अनेक शब्द ऋग्वेदीय प्रातिशाख्य के समान ही प्राचीनतर 
अर्थ में प्रयुक्त हुए हैं । प्रथम अध्याय के सूत्र १३३ से लेकर १३७ GA तक 
जिस विषय का प्रतिपादन दै वह नितान्त व्यवस्थित तथा समुचित है। 
इन्हीं में से “तस्मिन्निति निर्दिष्टे पूवस्य ( १।१२४); तस्मादितयुत्तरस्यादेः 
( १।१३५ ) तथा पष्ठीस्थाने योगाः ( ११३६ )” सूत्रों को पाणिनि ने अपने 
ग्रन्थ मै रख लिया है । फलतः इस अक्षरशः परिशीलन का सामूहिक परिणाम 
यही है कि यह प्रातिशाख्य पाणिनि से प्राचीनतर दै। बहुत सम्भव है कि 
महर्षि पाणिनि माध्यन्दिनसंहिता के अनुयायी हों और इसीलिए इस प्राति 
शाख्य से उन्होंने बहुत सी सामग्री अपने ग्रन्थ के लिए संग्रहीत की हो। इस 
प्रातिशाख्य का रचनाकाछ पूर्व-पाणिनि काळ है, अर्थात्‌ विक्रमःपूवं अष्टम शतक में 
इसकी रचना मानी जा सकती है।' 


SS ` aoe 
१. उब्वट-माष्य के साथ काशी संस्कृत सीरिज से प्रकाशित युगळकिशोर 


पाठक द्वारा सम्पादित ( काशी, सन्‌ ३८८८ ); यह हुलेभ संस्करण : 
aga ही प्रामाणिक है । इसके साथ कात्याय्रन-निर्मित 'प्रतिज्ञापरिशिष्टसूत्र २ 
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व्याख्यार्य 


कात्यायन-प्रातिशाख्य की दो व्याख्यायें प्रकाशित हैं । इनमें से एक है 
उव्वट-कृत भाष्य और दूसरी है अनन्तभट्ट-रचित व्याख्या । इनमें से उन्त्रट- 
भाष्य तो अनेक स्थानो से प्रकाशित हुआ है, किन्तु अनन्तभद्न की व्याख्या केवळ 
[स विश्वविद्यालय की ग्रन्थमाला में प्रकाशित हुईं है | उब्वट के देश-काल का 
परिचय ऊपर दिया गया है। अनन्तभट्ट ने अपनी व्याख्या के अन्त में अपना 
परिचय दिया है, जिससे पता चलता है कि उनकी माता का नाम भागीरथी और 
पिता का नागदेव था । ये काण्वशाखा के अनुयायी थे । इनके दूसरे ग्रन्थ 'काण्व- 
याजुष-भाष्य' के अनुसार ये कादी-निवासी थे! | 'विधानपारिजात? नामक ग्रन्थ के. 
अन्त में. काशी में ही उसकी पूर्ति होने का उल्लेख है' | यह अनन्तमट्ट का 
काशी-वासी होना सुनिश्चित है। अनन्तभट्ट के आविर्मावकाल का भी परिचय 
हमें उपलब्ध होता है ।. प्रतिज्ञासूत्रपरिशिष्ट ( १।३ ) की व्याख्या मै अनन्तदेव 
महीधर का उल्लेख किया है और महीधर ने मन्त्रमहोदधि का रचनाकाल 
१६४५ सं० १५८८ ३० ) स्वयं निर्दिष्ट किया है । फलतः अनन्त का समय 
इसके पश्चाद्वती है। 'विधानपारिजात' का रचनाकाल १६८२ do (= १६२१ 
fo) है। इसलिए अनन्तभट्ट का समय षोडश शताब्दी का अन्त तथा सक्ता 
का पूर्वार्ध ( १५८० ई०-१६४० ई० ) मानना उचित प्रतीत होता है। इनके 
( तीन कण्डिका ) तथा “भाषिकपरिरिष्टसूत्र' ( तीन कण्डिका ) सभाप्य 
प्रकाशित. है । =~, 
१. काइ्यां वासः सदा यस्य चित्तं यस्य रमाग्रिये । 
( भाष्य के अन्त में ) 

२. “तेनायं रचितो विधानदिविषदत्र्षो्थिसवंप्रदः, काठे द्वष्टघडेकळांकक- 
मिते (१) काइयामगात्‌ प्‌ णंताम?!--इणिडिय़ा आफिस पुस्तकालय में 
उपलब्ध EMSS का अन्त | 

३. चाजमन्नं सनिर्दानमस्याखीति वाजसनिरिति महोधराचार्या मन्त्रभाष्ये 
-च्याख्यातवन्तः | 

( बाज० प्राति, काशी do, go ४०६ ) 


यह कथन महीधर के यजुवंद-भाप्य के svar में 
से पूर्णतः मेळ खाता है । 0 
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यातिशाख्यमाष्य का नाम 'पदार्थप्रकाश' है ` इस व्याख्या में काण्वशाखाध्यायी 
अन्थकार ने काण्वसंहिता से उदाहरण दिये हैं जिसके अनुशीलन से काण्पसंहिता 
तथा उसके पद्‌-पाठ के ऊपर पर्याप्त प्रकाश पड़ता है । 

इस प्रातिशाख्य से सम्बद्ध दो ल्घुकाय ग्रन्थ भी प्रसिद्ध हैं, जिनके ऊपर 
टौकाये भी उपल्ब्ध होती हैं। इनमें से--( १) प्रतिज्ञा-वूच तथा ( २) माषिकः 
सूत्र हैं। इन दोनों को कांत्यायन-प्रातिशाख्य का परिशिष्ट समझना चाहिए | 

(१) प्रतिज्ञासुत्र-मै agate से सम्बद्ध स्वरादि सम्बन्धी नियमों का 
विवरण दिया गया है। इसके व्याख्याकार अनन्तदेव याशिक हैं, जो सम्मवतः 
अनन्तदेवमट् से भिन्न नहीं हैं । इसकी व्याख्या में उच्चारण तथा वर्णो के सम्बन्ध के 
विषय में नवीन जानकारी ग्रास होती है । शक्कयजुवेद में भूध॑न्य 'घ' का उच्चारण 
कवर्गीय “ख” जैसा तथा 'य'कार का उच्चारण चवर्गौय 'ज'कार जैसा होता है, परन्तु 
दोनों का उच्चारण एकाकार नहीं है, प्रत्युत तत्सह ही होता है। यह उच्चारण 
'ब' तथा 'ख? के मध्यवर्ती और 'य?-'ज' के मध्यवर्ती विशिष्ट रूप से होता है | 
अनन्तदेव के इस परिष्कार से इन Wi के उच्चारण पर विशेष प्रकाश पड़ता है | 

(२) भाषिकसूत्र-इसमे प्रधानतया शतपथ-ब्राह्मण के स्वर-सञ्चार का 
विधान किया गया है और साथ ही साथ कतिपय सम्प्रति अनुपलब्ध ब्राहमणो के 
मी स्वरस्चार का संकेत दिया गया है। वेद के स्वरविधान की पूरी जानकारी के 
लिए इस ग्रन्थ का विवरण नितान्त उपयोगी तथा प्रामाणिक सिद्ध हो सकता है । 
इसके ऊपर भी अनन्तदेव की व्याख्या उपलब्ध होती है । ये दोनों परिशिष्ट-सूत्र 
व्याड्या--सहित झुक्कयजुवेदःप्राति्ाख्य के काशी-संस्करण के परिदिष्ट रूप में 


` > मुद्रित तथा प्रकाशित हैं । 


तैत्तिरीय प्रातिशाख्य ; 
तैत्तिरीय संहिता से aaa यह प्रतिशाख्य दो प्रश्नों अर्थात्‌ खण्डों में 
विभक्त है तथा प्रत्येक प्रश्‍न में १२ अध्याय हैं। इस प्रकार पूरा GARAE अन्य 
२४ अध्यायो में विभक्त है। विषयों का प्रतिपादन सुव्यवस्थित तथा प्रामाणिक है । 
प्रथम ma मै वर्ण-समाम्नाय, शब्दस्थान तथा शब्द का उतपततिप्रकार, - 
नाना प्रकार की खर एवं Ren सन्धियाँ, मूधन्य विधान आदि विषयों का 
विवेचन है। द्वितीय प्रश्‍न में नकार का णत्व-विधान, अनुखार तथा अनुनासिक 
अनुनातिक-मेद, खरित-मेद, संहिता-खरूप आदि अनेंक उपादेय विषर्यो का 
संक्षेप में यहाँ प्रतिपादन है। अपनी संहिता से सम्बद्ध होने के कारण. खभावतः 
समग्र उदाहरण तैत्तिरीय संहिता से दी संकलित हैं। .. :. | 
Ro 
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इसकी व्याख्या-सम्पत्ति पर्यात्ररूपेण विशद है । प्रकाशित तीन व्याख्यायों में 
माहिषेयक्ृत 'पदक्रम-सदन' नामक भाष्य प्राचीनतम है', क्योंकि इसके दूसरे 
व्याख्याकार सोमया ने अपने 'त्रिभाष्यरत्न' में माहिषेय, आत्रेय तथा वररुचि की 
प्राचीन व्याख्याओं का उपयोग किया है | उनमें यह माहिपेय भाष्य सवप्रथम है | 
उसमें निर्दिष्ट समस्त उद्धरण यहाँ उपलब्ध भी होते हैं। 'पदक्रमसदन' नाम 


अन्वर्थक है | वैदिकों के मन्तब्यानुसार वैदिक पाठ दो प्रकार के होते हैं--संहिता, | 


पद्‌ तथा क्रम पाठ प्रकृत-पाठ - कहलाते हैं, तथा शिखा, माला, घन आदि 
आठौं चिक्रति-पाठ कहलाते हैं । इनमें प्रतिशाख्यों का प्रतिपाद्य विषय प्रकृति 
पाठ .तथा wea स्वर-सन्धि का विवेचन होता है । इस दृष्टि को 
लक्ष्य में रखकर माहिषेय भाष्य का 'पद्क्रमसदन' नाम सार्थक है। यह भाष्य 
संक्षिप्त, छघुकाय तथा उपादेय है । सोमयार्य का: 'त्रिमाष्य-रत्न? इससे 
अर्वाचीन दै-। गोपाळयड्या विरचित 'वैदिकामरण' तो इन दोनों की अपेक्षा 
कालदृष्टि से नवीन है। ये तीनों व्याख्याएँ प्रमाणिक, प्रमेयचरहुल तथा*व्याकरण 
के मार्मिक तत्त्व ( जैसे वणोंत्पत्ति आदि ) के विशद प्रतिपादक होने से विशेष 
उपयोगी है" s 


गोपाल्यज्वा अपने को ग्रोपाछमिश्र के नाम से भी अभिहित करते हैं ।- 


इन्होंने 'बृत्तरनाकर” की ज्ञानदीप नामक व्याख्या लिखी थी, जो आन्त्रलिपि में 
मद्रास से मुद्रित है। इसमें इन्होंने अपनी व्याख्या की बड़ी -छाघा की 
इससे ये चृत्तरत्नाकर के रचयिता केदारभट्ट से अर्वाचीन हैं। केदारभद् का समय 
१३वीं शताब्दी है । अतः गोपालमिश्र इनसे निश्चितरूपेण अर्वाचीन हें । इन्होंने 
अपने “बैदिकामरण' में सोमयाये के 'त्रिभाष्यरत्न' के पाठों को उद्धृत कर 
उनका खण्डन किया है। फलतः सोमयाये गोपालमिश्र से पूर्वकालीन हैं। 
सोमयाय ने अपने 'त्रिमाप्यरत्न' व्याख्या में उन प्राचीन आचार्यों का निर्देश 
किया है जिनकी व्याख्या के आधार पर उन्होने अपने भाष्य का निर्माण 
किया--वररुचि आत्रेय तथा माहिषेय तैत्तिरीय प्रतिशाख्य के ये ही प्राचीन 
व्याख्याकार हैं, जिनकी प्राचीनता तथा प्रामाणिकता अक्षुण्ण È | 


१. संस्करण मद्रास यूनिवर्सिटी संस्कृत सीरिज नं० ३; मद्रास विश्वविद्यालय, 
१९३० | 


२. इन दोनों ब्याख्याओं के साथ यह अन्थ ax संस्कृत अन्थमाला (संख्या 


_ ३३.) में प्रकाशित हे । अंग्रेजी अनुवाद तथा टिप्पणी के साथ डा» 
हिट्नी ने भी एक संस्करण अमेरिका से निकाला है। | 
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सामवेदीय प्रातिशाख्य 
सामवेद के ऊपर कई प्रातिशाख्य प्रकाशित हुए हैं जिनमें मुख्य ये हैं-- 


(क ) पुष्पसूत्र--पुष्प ऋषि के द्वारा प्रणीत होने से यह प्रातिशाख्य 
“पुष्पसूत्र' के नाम से अमिहित किया जाता है । इसके दश प्रपाठक हैं। इसके 
ऊपर उपाध्याय अजातशत्रु कृत भाष्य प्रकाशित हुआ है! । यह साम-प्रातिशाखप- 
-गान-संहिता से सम्बन्ध रखता है ओर इसलिए इसमें स्तोभ का विशेष विवेचन है 
तथा उन Bel ओर मन्त्रों के उल्लेख हैं जिनमें स्तोम का विधान या अप- 
वाद होता है । गायनोपयोगी अन्य सामग्री के संकलन के कारण यह सूत्र नितान्त 
उपयोगी है | इसमें प्रधानतया बेयगान तथा अरण्ये गेयगान में प्रयुक्त सामों का 
eT अन्य मन्त्रों पर कैसे किया जाता है, इस विषय का विशद विवेचन है । 

हरदत्त-रचित “सामवेदीय सर्वानुक्रमणी? के अनुसार पुष्पसूत्र या फुङ्सूत्र 
का रचयिता सूत्रकार वररुचि है। इस वररुचि के विषय में विशेष जानकारी 
नहीं है कि यह किस काळ का ग्रन्थकार है | पुष्पसूत्र के ऊपर उपाध्याय 
"अजातशत्रु नामक किसी ग्रन्थकार की व्याख्या उपलब्ध होती है, जो इस ग्रन्थ के 
काशी-संस्करण में प्रकाशित है | इससे पता चलता है कि इस ग्रन्थ के दो पाठ 
प्रचलित थे | एक तो वही पाठ है जिस पर अजातशत्रु की व्याख्या मिलती है | 
"दूसरा पाठ वह है जिसमें आरम्भ के चार प्रपाठक सम्मिलित हैं, जिन पर 
आज़ातशत्रु की व्याख्या नहीं हैं । काशी सं० में अन्त के चार प्रपाठकों के ऊपर 
व्याख्या नहीं है। अजातशत्रु की व्याख्या पञ्चम प्रपाठक से आरम्भ होती है । 
व्याख्या के आरम्म का मङ्गछ रोक इसी तथ्य का पोषक माना जा सकता है | 
Fea: यही कहना चाहिए कि अजातशब्रु को ग्रन्थ के आदिम चार प्रपाठकों का 
'परिचय नहीं थ्रा । यदि होता, तो उन पर ब्याख्या feat से विरत नहीं होते | 

( ख ) ऋकूतन्त्र--यह ग्रन्थ सामवेद की कोधुम शाखा का प्रातिशाख्य 
ग्रन्थ है और इसीलिए. अन्य प्रातिशाख्यों में वर्ष्यं विषयों के . साथ इसके विषयों 
का भी गहरा साम्य है। ग्रन्थ की पुष्पिका में यह “ऋकतन्त्र-व्याकरण' के नाम से 
निर्दिष्ट है.। पूरा अरन्य सूत्रों में है जिनकी संख्या दो सो अस्सी है तथा जो पाँच 
प्रपाठको (या अध्याय ) में बिमक्त है । इसके रचयिता सुप्रसिद्ध शाकटायन हैं, 


jo चौखम्बा संस्कृत सीरीज नं० २९७; काशी, १९२२ । इस ग्रन्थ का 
संस्करण' तथा जमन अनुबाद Sle साइमन नामक जर्मन विद्वान ने 
( बर्ङिन, १९०९ ) किया है जिसकी ste केखेण्ड ने बढी प्रशंसा की हे । 
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जिनका निर्देश यास्क तथा पाणिनि ने अपने seat में किया है। इसमें प्रथमतः 
अक्षर के उदय तथा प्रकार का वर्णन किया गया है। तदनन्तर व्याकरण के 
विशिष्ट परिभमाषिक शब्दों के लक्षण का निर्देश किया गया दै | अक्षरों के उच्चारण- 
स्थान के विवरण के अनन्तर सन्धि का बर्णन विशदता से किया गया है। पदान्त 
अक्षरों के नाना Radat का विवरण सन्धि के प्रसंग में बड़ा ही उपयोगी तथा 
उपादेय है, जैसे अन्तिम नकार का विसर्जनीय में परिवर्तन ( सूत्र ११२-११३ ) 
( जैसे wat + अनु = ऋतूँ रनु ); Wha शब्दों के विसर्गं का रफ में परिवतंन 
(सूत्र ११६; जैसे प्रातरग्नि, प्रातजुंषख ); अन्य दशा में विसर्ग का यकार में 
परिवतन ( सूत्र ११७) आदि । पादान्त स के नाना परिवर्तनं का निर्देश 
(सूत्र १५६-१६७), समास के प्रथम पद्‌ के अन्तिम खर का दीर्घीकरण 
(सूत्र २१४-२५५ ) तथा उसके अपवाद ( २५६-२६० )। जैसे कपि, मोदनी, 
दमं तथा रव शब्दों से पूव इष के अन्तिम खर का दीघ होता है ( सूत्र २१५ ), 
जैसे चृषाकपि वृषारव आदि । नर, वसु तथा राट शब्दों से पूर्व पद्‌ के अन्त्य 
खर का दीघ होता है ( सूत्र २१८), जैसे विश्वानरः, विश्वावसुः आदि इस 
प्रकार व्याकरण-सम्बन्धी तथ्यों से यह पूर्ण है 


यह प्रातिशाख्य अपने मूल रूप में निःसन्देह पाणिनि से पूर्ववर्ती है और 
इसलिए परिभाषा के .निर्माण एवं सूत्रों की रचना में यदि अष्टाध्यायी पर 
इसका बिपुल प्रभाव दृष्टिगोचर होता हे, तो आश्चर्य करने की कोई बात नहीं दै । 
यास्क ने भी इसके विशिष्ट मतों का निर्देश अपने ग्रन्थ में किया है | 


ऋकतन्त्र-ग्याकरण के रचयिता के विषय में आचार्यो का मतभेद दृष्टि 
गोचर होता है। 'क्रकतन्त्रः के अन्त में यह शाकटायनोक्त व्याकरण निर्दिष्ट है 


तथा इसकी बृत्ति के अन्त में भी इसके सूत्रों की संख्या २८० (दो a अस्सी ) 
तथा रचयिता का नाम शाकटायन दिया गया दै। इसके विपरीत भट्टोजि- 
दीक्षित ने 'शब्दकौस्तुम' ( मुखनासिका सूत्र ) में छान्दोग्यलक्षण RETA- 
च्याकरण के प्रणेता औद्त्रजि' का एक सूत्र उद्धृत किया है, जो मुद्रित weit में 
sea होता है । इसके अतिरिक्त 'छोकात्मक पाणिनीय शिक्षा की "पिका! 
नाम्नी व्याख्या के अञ्ञातनामा लेखक ने ‘shea’ को ऋकतन्त्र का प्रणेता 
माना है तया उनके अनेक सूत्रों को उद्धृत किया है, जिनमे से कुछ मुद्रित 


१८. टीका के साथ डा० सूर्जकान्तशाखी द्वारा सम्पादितं। छादोर, १९६४ 
इस संस्करण के आरम्म में बदी दी सुन्दर प्रमेयबदुळ भूमिंका दै । 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Se thE PINS AO Twn ae आल sy I | 


= उ 0 7 esse 
à 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


वेदाङ्ग ` ३०९ 


प्रति में उपलब्ध होते हैं! । फलतः प्राचीन आचायों में ऋकतन्त्र के रचयिता के 
विषय में ये दो मत प्रचलित -प्रतीत होते हैं | इन दोनों का समन्वय किया 
जा सकता है। एक तो है व्यक्तिगत नाम तथा दूसरा है गोत्रज नाम | 'औदजजि! 
वैयक्तिक तथा. शाकटायन? गोत्रज नाम है । इस प्रकार दोनों का समन्वय किया 
जा सकता है। 

गोमिल-ग़ह्सूत्र के न्याख्याता भट्टनारायण' के अनुसार ऋकतन्त्र का सम्बन्ध 
'राणायनीय शाखा के साथ माना जाता है। अर्थात्‌ राणायनीय शाला की 
सामसंहिता के आधार पर यह ग्रन्थ प्रणीत हुआ है । .इसी ग्रन्थ का संक्षेप 
किसी आचार्य ने ‘eq ऋकतन्त्र' के नाम से किया है, जो प्रकाशित भी 
हो चुका है। 
अथर्ववेदीय प्रातिशाख्य 

अथवेवेद के दो प्रातिशाख्य प्रख्यात ईं-- 

(१) शौनकीया चतुरध्यायिका--अमेरिकन विद्वान्‌ डा० हिदनी ने 
इसे सानुवाद्‌ प्रकाशित किया हे ( १८६९ ) । यह प्रातिशाख्य चार अध्यायो में 
विभक्त है । हिटनी की प्रति मै शोनक का नाम निर्दिष्ट होने के कारण उन्होने 
ऐसा नामकरण कर दिया और उसी से इस नाम की प्रसिद्धि हो गई । वस्तुतः 
इसका नाम तथा लेलक दोनों भिन्न हैं । सरस्वतीभवन ( वाराणसेय संस्कृत 
विश्रविद्याळय ) सुरक्षित हस्तलेख में इसे कौत्स-व्याकरण की संज्ञा दी गई है-- 
“इत्यथर्ववेदे कौत्सब्याकरणे चतुरध्यायिकायां "पादः ।› इस अभिधान की पुष्टि 
उजयिनी में सुरक्षित इसळेल से होती दे । फलतः इसके निर्माता 'कोत्स' नामक 
विद्वान्‌ हैं । इनके व्यक्तित्व का परिचय नहीं मिळता | महाभाष्य ३।२।१०८ में 
किसी कौत्स को पाणिनि के शिष्य होने का उल्लेख होने पर भी इम दोनों की 
अभिन्नता सिद्ध नहीं कर सकते | यही सबसे प्राचीन अथववेदीय प्रातिशाख्य है । 


१. द्रष्टव्य युधिष्टिर मीमांसक--संस्कृत व्याकरण शास्त्र का इतिहास, द्वितीय 


भाग, Jo ३३४-३३५। प्रकाशित भारतीय प्राच्यविद्या प्रतिष्ठान, 


सं० २०१९ । 
२, राणायनीयानाम्‌ ऋफ्तन्त्रप्रसिद्धा विसरजेनीयस्यासिनिष्ठानाख्या 


( पृ० ४२० )। 
३. ste हिटनी द्वारा सम्पादित, जनंल आफ अमेरिकन ओरियण्टरू सोसाबटी 


_ (खबड ७ ), १८६२। 
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दूसरा न्थ है--अथवेबेद-प्रातिज्ञाख्य सूत्र, नो पंजाब विश्वविद्यालय की ` 
अन्थमाठा में विश्वबन्धु शास्री के सम्पादकत्व में प्रकाशित हुआ है। यह ग्रन्थ 
अपेक्षाकृत बहुत ही स्वल्पकाय (eg पाठ ) है तथा अथववेद-सम्बन्धी कतिपय 
विषयों का ही प्रतिपादन करता है! । जो ग्रन्थ अथव॑-प्रातिशाख्य के नाम से 
प्रसिद्ध तथा लाहौर से भूमिका और टिप्पणी के साथ प्रकाशित हुआ है', वह 
इसी अन्थ का बृहत्‌ पाठ है। इनमें अन्तिम ग्रन्थ ही अपने विषय का महत्त्वपूर्ण, 
` उपादेय तथा व्यापक ग्रन्थ प्रतीत होता है जिसकी सहायता से अथव के मूलपाठ को 
समझने में भी विशेष सामग्री मिल्ती है।* 


Raa -= 


पाणिनीय शिक्षा--यह शिक्षा नितान्त प्रसिद्ध ' तथा लोकप्रिय है | यह 
लोक तथा वेद उभय wet के RA उपंकारी होने के कारण अत्यधिक महत्त्व- 
- पूर्ण है। इसमें ६० इलोक हैं. जिनमें उच्चारणविधि से सम्बन्ध रखने वाले 
विषयों का संक्षेप में बड़ा ही उपादेय विवरण प्रस्तुत किया गया है। इसके 
रचयिता का पता नहीं चलता | ग्रन्थ के अन्त में पाणिनि का उल्लेख दाक्षीपुत्र' के 
नाम से किया गया है तथा उनकी प्रशंसा में कई श्लोक भी दिये गये हैं । इससे 
स्पष्ट है कि पाणिनि इसके लेखक नहीं हो सकते | पाणिनि-मतानुयायी किसी 
चेयाकरण ने इस उपयोगी ग्रन्थ का निर्माण किया है। इसके ऊपंर अनेक टीका 
भी उपलब्ध होती हे । परिमाण में न्यून होने पर भी यह इतनी सारगर्थित है कि 
केवल इसी के अनुशीलन से संस्कृत भाषा के इस उपयोगी विषय का ज्ञान भली- 
भाँति हो सकता है | 


१. विश्वबन्धु शास्त्री द्वारा लाहोर से प्रकाशित, १९२३ | 

२. डा० सूर्यकान्त शास्त्री द्वारा लाहोर से प्रकाशित, १९४० | 

३. शङ्करः शाङ्करो पादात्‌ दाक्षीपुत्राय धीमते | | 
: चाखायेम्यः समाहत्य देवी व्राचमिति स्थितिः i न 

९ पाणिनीय शिक्षा ५६ ) 
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प्रातिशाख्यों के विषय को ग्रहण कर सर्वसाधारण के लिये कारिका के रूप में 
अनेक ग्रन्थ निवद्ध किये गये हैं, जो शिक्षा--वेदाज्ञ के साथ सम्बद्ध .होने से 


RaR जाते हैं। ऐसे ग्रन्थों की संख्या बहुत अधिक है। शिक्षा संग्रह 


नामक ग्रन्थ में एकत्र प्रकाशित छोटी बड़ी ३२ शाखाओं का. समुच्चय 2 ये 
शिक्षाये चारों वेदों की भिन्न-भिन्न शाखाओं से सम्बन्ध रखती हैं। इन्हीं का 
संक्षित वर्णन नीचे दिया जाता 2 | pe 


(१) याज्ञवल्क्य-शिक्षा--यह परिमाण में बड़ी है। इसके इलोको की 
संख्या २३२ दै । इसका सम्बन्ध शुक्लयजुर्वेद की वाजसनेयी संतिता से है | ka 
शिक्षा में वैदिक स्वरों का उदाहरण के साथ विशिष्ट तथा विस्तृत वर्णन'प्रस्तुत 
किया गया है। लोप, आगम, विकार तथा प्रकृतिभाव--इन चार प्रकार की 
सन्धियों का विवेचन भी किया गया है। वर्णों के विभेद, स्वरूप, परस्पर साम्य 
तथा वैषम्य आदि विषय भी सुन्दर रीति से वर्णित हैं । 


(२ ) वासिष्ठी शिक्षा--इसका भी सम्बन्ध वाजसनेयी संहिता से है । इस 
संहिता में आने वाले REHA तथा यजुमैन्त्र का पार्थक्य इस अन्य में . बढे 
विस्तार के साथ किया गया दै। इस शिक्षा के अनुसार झुक्कयज॒बेद की समप्र 
संहिता में ऋग्वेदीय मन्त्र १४६७ हैं. और यजुर्षों की सेख्या २८२३ हे । यह 
संख्या-विभाग इस वेद के अध्ययन करने वालों के लिए, बड़ा उपादेय दै। 

(३) काल्यायनी शिक्षा-इस शिक्षा में केवछ तेरह ( १३ ) रोक हैं, 
जिनके उपर जयन्त स्वामी नामक विद्वान: ने संक्षित टीका लिखी है | : 

(४) पाराशरी शिक्षा--इस शिक्षा मै १६० रोक हें । इसमें भी स्वर, 
वर्ण, aba ante आवश्यक विषयों का विवेचन है। EN 

(५) माण्डव्य शिक्षा--इस शिक्षा का सम्बन्ध Aa से है। इस 
शिक्षा में वाजसनेयी संहिता में आने वाळे ओष्ठ्य वर्णो का संग्रह किया गया है | 
बड़े परिश्रम से समस्त संहिता का यध्ययन कर यह उपादेय ग्रन्थ लिखा गया RI 
साधारण शिक्षा-ग्रन्थौ से इसकी विशिष्टता भी स्पष्ट है। खर तथा वणो का विचार 
न कर केवळ ओष्ठ से उच्चारण किये जाने वाळे वर्णो का ही इसमें संग्रह किया 
गया है। i 


१. यह 'शिक्षा-संग्रह' बनारस संस्कृत सिरीज से युगळकिशोर पाठक के सम्पा 
दकत्व में सन्‌ १८९३ में काशी से.प्रकाशित हुआ है। | 
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( ६.) अमोघानन्दिनी शिक्षा-इसमें १३० छोक हैं, जिनमें खरो का . 


तया वर्णों का पर्याप्त सक्षम विचार किया गया है। इंसका एक संक्षिप्त संस्करण 
मी है, जिसमें केवळ १७ ही छोक हैं । 


(७) माध्यान्दिनी शिक्षा--इसमें केवल द्वित्व के नियमों का विचार है। 
यह दो प्रकार की है। एक बड़ी और दूसरी छोटी । पहली warns और 
दूसरी पद्यात्मक है | प 

(८ ) वर्णरह्न-प्रदीपिका--इसके रचयिता भारद्वाज बंशी कोई अमरेश 
'नामक विद्वान्‌ हैं। इनके समय का कुछ पता नहीं चलता | इस अन्थ के छोको की 
संख्या २२७ है | .नाम के अनुरूप ही इसमें वर्णों खरो तथा सन्धियों का साङ्जो- 
पाङ्ग विवेचन है । i 


(९) केशवी शिक्षा--इसके रचयिता आस्तीक मुनि के वंशज गोकुल 
. दैवश के पुत्र केशव दैवश हैं। यह शिक्षा दो प्रकार की उपलब्ध होती है। पहिली 
शिक्षा मै माध्यनन्दिनशाखा से संबद्ध. परिमाषाओं का विस्तृत Risa है। 
अतिज्ञा--चूत्र के समस्त नव पुत्रों की विस्तृत व्याख्या उदाहरणों के आथ 
यहा दी गई है। दूसरी शिक्षा पद्यात्मक है और इसमें २१ पद्यो में खर का 


विस्तृत विचार है । 


( १० ) मह॒शर्म-शिक्षा--इसके रचयिता उपमन्यु-गोत्रीय अभिहोत्री खग- 
पति के पुत्र मछशर्मा नामक कोई कान्यकुब्ज ब्राह्मण हैं । इसके पद्मों की संख्या 
६५ है। इसकी रचना लेखक के अनुसार १७८१ विक्रमी ( १७२४ ३० ) में 
हुईं यी । | 

( ११ ) खराडुश-शिक्षा--इसके लेलक मै 
Sin hie ही जयन्तखामी ने २५ पत्रों में 

(१२ ) षोडश-छोकी शिक्षा--इसके रचयित हि 

SR) — [र मक 
a = a क नामक विद्वान्‌ ने 
(१३) अवसान-निर्णय-शिक्षा--इसके लेलक : 

क्रये = क अनन्तदेव ना 
W से सम्बद्ध इस दिक्षा का निर्माण किया है। pr 

(१४) खरभक्ति-छक्षण-शिक्षा--इसके रचयिता महर्षि कात्यायन 


| os दै इसमें खर-मक्ति भर विचार उदाइर के . साथ 
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, (१५) प्रातिशाख्य-प्रदीप-शिक्षा--इसके लेखक सदाशिव के पुत्र बाल- 


` कृष्ण नाकक कोई विद्वान्‌ हैं। यह शिक्षा परिमाण में बहुत बढी है । इसमें 


प्राचीन ग्रन्थों के मतों का उल्लेख कर खर तथा वर्ण आदि शिक्षा के समग्र 
विषयों का साङ्गोपाङ्ग विवेचन हे । शिक्षा के यथाथ ज्ञान के लिये यह ग्रन्थ बड़ा ही 
उपादेय है। र 

( १६) नारदीय शिक्षा--यह शिक्षा सामवेद से सम्बद्ध है। यह बड़ी 
विस्तृत तथा उपादेय शिक्षा है। इसके ऊपर शोभाकार मद्ट ने एक विस्तृत 
ब्याख्या भी लिखी है। सामवेद के खरो के रहस्य को जानने के लिए यह बड़ी ही 
उपयोगी है | सामवेद से सम्बद्ध दो छोटी शिक्षायं और भी मिलती हैं-- (१७) 
गोतमी शिक्षा तथा ( १८ ) लोमशी शिक्षा | 


(१९) माण्डूकी शिक्षा--इसका सम्बन्ध अथववेद से है। इसके शोको 
की संख्या १७९ है। अथववेद Fae तथा वर्णो को भली-भाँति जानने के लिछ 
यह शिक्षा विशेष महत्त्व रखती है | 

इन शिक्षा ग्रन्थों के अतिरिक्त अन्य छोटी शिक्षाय भी मिळती हैं जिनका 
नाम निर्देश करना ही पर्याप्त होगा :-- 

( २० ) क्रम-सन्धान-शिक्षा, ( २१ ) गंलहक-शिक्षा, ( २२ ) मनःखार- 
शिक्षा, जिसके रचयिता याज्ञवल्क्य मुनि बतलाये गये हैं | 

ऊपर जिन शिक्षा-प्रन्थों का वर्णन किया गया है वे सभी प्रकाशित हैं, परन्तु 
इनके अतिरिक्त मी अभी अनेक ऐसे शिक्षा-ग्रन्थ विद्यमान हैं. जिनका प्रकाशन 
अमी तक नहीं हुआ है और जो इस्तलिखित प्रतियों के रूप में सुरक्षित हैं | 

इन शिक्षा-ग्रन्यो से प्राचीन शिक्षा-सूत्र मी विद्यमान थे। आपिशलि 
पाणिनि तथा चन्द्रगोमी रचित शिक्षा-सूत्र प्रकाशित हैं! | आपिशलि-हशिक्षा-सत्र में 
स्थान, करण, AGA, TAI, खानपीडन, वृत्तिकारप्रकरण, प्रक्रम, 
नाभितल-प्रकरण नाम से आठ प्रकरण विद्यमान हैं, जिनमे अक्षरों की उत्पत्ति 
स्थान तथा प्रयत्नो का विषद वर्णन है। शिक्षा-पृत्रों में से कतिपय सूत्रों को वृषभ 
देव ने वाक्यपदीय की टीका में, हेमचन्द्र ने अपने व्याकरण की Tecate में 
तथा न्यासक्रार ने अपने न्यास में उद्धृत किया है। पाणिनि के शिक्षा-चत्र में भी 
आपिशलि शिक्षा-सत्री के समान क्रम तथा प्रकरणों का निर्देश है। सूत्रों में भी 
विशेष रूप से समता डपळू्ध होती है। चन्द्रगोमी ने जैसे अद्टाध्यायी के 


१, देष्टन्य--शिक्षासूत्राणि, काशी, . सं० २००५ | 
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आधार पर अपने व्याकरण की रचना की है उसी प्रकार पाणिनीय शिक्षा-सत्रों के 
आधार पर अपने वण-सूत्रों की रचना की है, जो संख्या में ५० हैं। ये शिक्षा-सृत्र 
ऊपर उल्लिखित शिक्षा-प्रन्थों से निःसन्देह प्राचीनतर प्रतीत होते हैं । | 

इन झिक्षा-ग्रन्थो के अनुशीलन से भली-भाँति सिद्ध होता है कि प्राचीन 
ऋषियों ने माषाशाऊ के इस आवश्यक अङ्ग का कितना वैज्ञानिक अध्ययन 
किया था । आज कल के पाश्चात्य विद्वान्‌ भी उच्चारण-विद्या ( फोनोटाजी ) के 
अन्तर्गत इस विषय का अध्ययन करते हैं। आज कल उच्चारण के स्वरूप को 
समझने के लिए. कई प्रकार के यन्त्र भी बनाये गये हैं। प्राचीन भारत में ये 
साधन उपलब्ध नहीं थे,. तो भी इस विषय का इतना गम्भीर वर्णन तथां अनु- 
शीलन प्राचीन भारतीयों की उच्चारण-सम्बन्धी वैज्ञानिक गवेषणा के द्योतक हैं! । 
आज भी तत्तत्‌ वैदिक संहिताओं के मन्त्रों का उच्चारण उसी प्रकार होता है जिस 
प्रकार प्राचीनकाल में होता था | वैदिक उच्चारण की परम्परा इतनी विशुद्ध है'कि 
भारतवर्ष के किसी मी प्रान्त का वेदाध्यायी अन्यत्र उस शाखा के अध्येता के साथ 
समान खर में उन मन्त्रों का उच्चारण करता है। उन भिन्न प्रान्तीय वैदिकों के 
उच्चारण में थोड़ा भी. पार्थक्य या वैभिन्न्य लक्षित नहीं होता ag 'शिक्षा- 
शाखा! के महत्त्व का पर्या सूचक है | | 


कल्प 


वेदाङ्ग साहित्य में “कर्प? का स्थान नितान्त महत्त्वपूर्ण तथा प्राथमिक दै । 
ब्राझण-अन्यौ में यज्ञ-्यागादि का विधान इतनी प्रौढि तथा त्रिस्तृति पर पहुँच 
गया था कि कालान्तर में उनको ATE रूप से प्रस्तुत करने का कार्य नितान्त 
आवश्यक प्रतीत हुआ | उस युग की प्रचलित शैढी के अनुरूप इन ग्रन्थों की 
रचना 'यूत्र-शैली में की गई । 'कल्प' का अर्थ है वेद में विहित कर्मों कां 
क्रमपूर्वक व्यवस्थित कल्पना करने वाला शासत्र ( करुपो वेद-विहितानां कर्मणा- 
agn कल्पना-शास्त्रम' ) फलतः जिन यजञ-यगादिं तथा विवाहोपन- 


३. इन शिक्षा अस्थो का Sat इन शिक्षा अन्धों का वेज्ञानिक अध्ययन कर डाक्टर सिद्धेश्वर वर्मा ने 'फाने- 
a ore “आफ एन्दोण्ट हिन्दूज' नामक बढी ही .उपादेय पुस्तक 
। | 


२. विप्णुमित्र--ऋग्वेद-प्रातिशाल्य की वगंदरयदृत्ति, vo १३ । 
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यनादि कर्मों का विशिष्ट प्रतिपादन वैदिक ग्रन्थों में किया गया है| उन्हीं का. 


क्रमबद्ध वर्णन करने वाले सूत्र-ग्रन्थौं का सामान्य अभिधान . कल्प! है।. ये यूत्र 
प्राचीनतम इसलिए माने जाते हैं कि ये अपने विषय-प्रतिपादन में ब्राह्मण तथा 
आरण्यकों.के . साथ साक्षात्‌ सम्बद्ध हैं । ऐतरेय आरण्यक में अनेक वचनो का 
अस्तित्व है,. जो वस्तुतः सूत्र ही हैं और जो सम्प्रदायानुसार आश्वलायन तथा 
शौनक के द्वारा रचित माने जाते हैं |' ब्राह्मग-युग के प्रभावनुसार यज्ञ ही वैदिक 
आया. का प्रधान धार्मिक कृत्य था, परन्तु उसके बहुत ही विस्तृत होने से याग- 
विधान के . नियमों को संक्षेप तथा व्यवस्थित रूप में . ऋत्विजों के व्यावहारिक 
उपयोग के लिए प्रतिपादक अन्थो की आवदयकता प्रतीत होने लगी ओर इसी की 
पूर्ति के लिए 'कल्पसूत्रो! का निर्माण प्रत्येक शाखा में सम्पन्न हुआ | 
` कल्पसूत्र मुख्यतः चार प्रकार के होते दै-- £: 

(१) श्रौतसूत्र-- जिनमें ब्राह्मण ग्रन्थों में वर्णित और अभि में सम्पाद्यमानः 

AIAN अनुष्ठानों का वर्णन है । ु 


(२ ) गृह्सूत्र-जिनमें wath में होने बाळे यागों का तथा उपनयेन, | 


विवाह, श्राद्ध आदि संस्कारों का विस्तृत विवरण दै । 

(३ ) धर्मसूत्र--जिनमें चतुबंण तथा चारों आश्रमो के क्यों, विशेषतः 
राजा के कर्तव्यों का विशिष्ट प्रतिपादन है। ये ही कस्पसूत्र में प्रधानतया 
परिगणित होते हैं। | । 

चतुर्थ प्रकार ( ४ ) gaga के नाम से अभिहित किया जाता है, जिसमें 
चेदि के निर्माण की रीति का विशिष्टरूपेण प्रतिपादन है और जो इसलिए आयों के 
प्राचीन ज्यामिति-सम्बन्धी कल्पनाओ तथा गणनाओं के प्रतिपादक होने से 
वैज्ञानिक महत्त्व रखता है | ` | : 
` ` श्रौतसूत्र का मुख्य विषय श्रुती-प्रतिपादित महत्वपूर्ण Fal फा RAE 
वर्णन 2 | इन यागों के नाम हे- दश, पूर्णमास, पिण्डपितृयाग, आग्रयगष्टि 
tanta, Preece, सोमयाग, सत्र ( द्वादश दिनों मे समाप्य द्ादशसुल्या युक्त 
यागविशेष ), गवामयन (पूरे एक वर्ष तक चलने वाला याग ), वाजपेय, 


राजसूय, सौत्रामणी, अश्वमेध, पुरुषमेध, एकाहयाग, अहीन ( दो दिनों से लेकर 
एकादश दिनों तक चलने वाला यागविरोष ) | अभि-स्थापना के. अनन्तर q = 
यागविधान विहीत है। फलतः अग्नि-चयन का और किन्दी अवस्थाओ में 


युनराधान का वर्णन मी भौतूरज में आवश्यक होता है | यागो के पूर्वोछ्िखित 
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Qatar है तथा साधारण मनुष्यों के लिए उनमें किसी प्रकार का अकर्षण नहीं है, 
परन्तु धार्मिक दृष्टि से ये अपने विषय के अद्वितीय ग्रन्थ हैं। आज कल औत- 
amtar विधान विरळ हो गया है, फलतः इन सूत्रों के अनुशीलन से ही हम 
उस युग की धार्मिक रूढ़ियों विधानों तथा धारणाओं के समझने में कृतकार्य 
` हो सकते हैं । 
ऋग्वेद के दो भौतसूत्र हे--( १ ) आइघलायन' तथा (२) शाङ्कायन'; 
जिनमें होता के द्वारा प्रतिपाद्य विषयों की ओर विशेष लक्ष्य रखते हुए यागों का 
अनुष्ठान है। इनमें पुरोऽनुवाक्या, याज्या तथा तत्तत्‌ Wel के अनुष्ठान प्रकरः 
उनके देश, काल तथा कतो का विधान; स्वर-प्रतिगर-न्यूंख-प्रायश्चित्त आदि का 
विधान विशेष रूप से वर्णित है। आश्वलायन श्रोतसूत्र में १२ अध्याय 
प्रसिद्धि है कि आश्वलायन ऋषि शोनक ऋषि के शिष्य थे तथा ऐतरेय आरण्यक के 
अन्तिम दो अध्यायों ( आरण्यकों ) को गुर ओर शिष्य ने मिलकर बनाया था | 
aga श्रौतसूत्र १८ अध्यायों में विभक्त है तथा नाना यज्ञव्यायों का प्रति- ' 
` पादक है | MBIA ब्राह्मण से सम्बद्ध यह श्रौतसूच विषय तथा शैली की दृष्टि से 
प्राचीनतर प्रतीत होता है तथा ब्राह्मण ग्रन्थों के साथ किन्ही अंशों.में साम्य 
रखता है | इसके १८ अध्यायों में से अन्तिम दो अध्याय पीछे के जोड़े गए; बतलछाये 
जाते हैं तथा कौषीतकि आरण्यक के आरम्भिक दो अध्यायों के समान हैं | 
ऋग्वेद के गह्यसूजौं में दो ही waar सबंत्र प्रसिद्ध हैं, जो पूर्वाक्त औत- 
सूत्रों के साथ सम्बद्ध हैं। इनके नाम हैं-आश्वलायन-गृह्यसूत्र तथा शांखा- 
'यनऱगृह्मसूत्र । 
आश्वलायन-ग्ह्मसूत्र में ४ अध्याय हैं ओर प्रत्येक अध्याय में अनेक खण्ड हैं । 
यहाँ ग्रह्मकमं तथा संस्कारों का वर्णन बड़े ही सुन्दर दंग से किया गया है। 
स्थान-स्थान पर महत्त्व की बातें हैं, जैसे ३३३ में ऋषितपंण के प्रसंग में प्राचीन 
आचार्यों के नाम निर्दिष्ट किये गये हैं, जो अन्यत्र नहीं मिटता । तृतीय अध्याय के 
द्वितीय खण्ड में वेदाध्ययन के विशेष नियमों का वर्णन उल्लेखनीय है तथा zat 
लण्ड में उपाकरण” (रावणी) का वर्णन भी महत्त्वपूर्ण सूचनाओं से मण्डित हवै 


१, बिब्लोथिका इंडिका, कललत्त से । 


२. ल का संस्करण हिलेब्रान्त के द्वारा, बिब्छो० इंडिका 
१८८८३० | 2 


३. स० भनन्तशयन अन्थमाला में हरदत्त की ब्याख्या के साथ, अन्थांक 
; ७८५१९२३ | | 
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शाख्चायन-णह्यसूत्र में ६ अध्याय हैं! | विषय वढी है संस्कारों का वर्णन तथाः 
तत्सम्बद्ध अन्य बातों का, जैसे ग्रह-निर्माण; ग्रइ-प्रवेश आदि का भी स्थान-स्थानः 
पर वणन है |. ऋग्वेद की तीसरी शाखा--कौषीतकि के कल्पसूत्रों का मी परिचय 
अभी विद्वानों को मिला है। यह धारणा प्रायः प्रचलित है कि गाञ्चायन तथा ' 
कौषीतक दोनों एक ही शाखा के भिन्न-भिन्न अमिधान हैं, परन्तु कौषीतकि शाखाः 
शाञ्चायन से adar भिन्न है तथा इसके विशिष्ट ग्रन्थ प्रकाशित होने लगे हैं । कोषी- 
तक-श्रौतसूत्र अमी तक अप्रकाशित है, परन्तु कौषीतक-ग्रह्मसूत्र हाल में 
मद्रास से प्रकाशित हुआ है। शाक्लायन ह्म की रचना सुयज्ञ ने की थी तथाः 
कौषीतक-यह्यसूत्र की झाम्बन्य (अथवा शाम्मव्य ने.) | इसीलिए यह शाम्मग्य- 
WGA के नाम से भी प्रख्यात है। शाम्त्रन्य महाभारत के अनुसार कुरुदेश के 
निवासी बतलाये गये हैं । इस wees में ५ अध्याय हैं. तथा प्रत्येक अध्याय में 
अनेक सूत्र हैं | अन्य का आरम्भ विवाइ-संस्कार के वर्णन से होता है तथा जात 
शिशु के आरम्मिक संस्कारों के किंचित्‌. परिचय के अनन्तर उपनयन का. 
विवरण पर्यातरूपेग विस्तृत है। वैदववदेव, ऋषिकर्म के वाद भाद्ध के वर्णन से 
यह समाप्त होता है। कोषीतक तथा शाङ्कायन के wa सूत्रों में बहुशः 
साम्य है, वैषम्य भी कम नहीं है । कौषीतकणह्यसूज में केवल ५ 
अध्याय हैं, जब कि दूसरे ह्य में ६ अध्याय हैं । प्रथम चार अध्यायों का विषय- 
क्रम तथा प्रतिपादन प्रकार प्रायः दोनों में एक समान ही है, परन्तु कोषीतक के 
अन्तिम अध्याय के विषय की तुलना शांखायन के अन्तिम दो अध्यायों के साथ 
कथमपि नहीं हो सकती | कौषीतक के अन्त में पितृमेघ का वर्णन है, जो शांखायन- 
गह्य में न होकर शांखायन-्तसूत्र का एक अंश है ( चोथे अध्याय का १४, 
१५, १६ खण्ड ) | यहाँ कौषीतक का क्रम उचित तथा न्यायपूर्ण है, क्योकि 
श्राद्ध यहा का दी अंग है, श्रौत का नहीं' | 
यजुर्वेढीय कल्पसूत्र i 

झुक्कुयजुवंद का एकमात्र भौतसूत्र है कात्यायन-भौतसूत्र, जो परिमाण मं 
cata बड़ा है। इसमें २६ अध्याय हैं. जिनमें शतपथ-ब्राह्मण के द्वारा निर्दिष्ट 
a सर काशी संस्कृत सीरीज में इन ऋग्वेदीय दना ग्रह्मों का अंग्रेजी अनुबाद 

डा० झोल्डनवग ने किया है “पवित्र प्राच्य अन्यमाला' भाग २३ सें। 
२. भवत्रात की व्याख्या के साय सूळ ग्रन्थ का संस्करण मद्रास चिश्वविचा 

walt i संस्कृत अन्थाचळी में ( नं० १% ) - मद्रास से प्रकाशित ou 

है, १५४४ । pet 
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थाग्रक्रम का अनुवर्तन किया गया है। ककांचार्य का विस्तृत भाष्य इसके गूढ़ 
रहस्यों की व्याख्या के लिए. महृत्वशाली ग्रन्थ माना जाता है।' झुक्ल-यजुब॑द का 
एकमात्र WET “पारस्कर-गुह्मसूत्र' के नाम से विख्यात है | इसके तीन 
' काण्डों में से प्रथम काण्ड में आवसथ्य अग्नि का आधान, विवाह तथा mi- 
धारण से आरम्म कर अन्नप्राशन तक वर्णित है। द्वितीय काण्ड में चूडाकरण, 

उपनयन, समावर्तन, TAIT, श्रवणाकर्म, सीता-यज्ञ का विवरण है तथा 
अन्तिम काण्ड में श्राद्ध के अनन्तर अवकीर्णि प्रायश्चित्त आदि विविध विधियों का 
प्रतिपादन है । इसकी व्याख्यासम्पत्ति इसकी लोकप्रसिद्धि का पर्याप्त oft 
aas है। इसके पाँच भाष्यकारो की व्याख्यायें ह्म के . अर्थगोरव को प्रद- 
शित कर रही हैं। इनके नाम हैं--( १ ) कक ( कात्यायन-शऔतसूत्र के व्या- 
उब्याता), (२) जयराम, ( ३) हरिद्दर, ( ४ ) गदाधर तथा ( ५ ) Raa- 
` नाथ। हरिहर की पद्धति भी यजुरवेदियों के कर्मकाण्ड की विशद प्रतिपादिका 
होने के कारण महत्त्वूर्ण मानी जाती है। कात्यायन-श्राद्धसूत्र भाद्व-विषय का 
वर्णन विस्तार के साथ करता है । इसमें ९ कण्डिकाय हैं और प्रति.कण्डिका में 
सूत्र हैं। इसके ऊपर तीन टीकायें प्रकाशित हैं--कर्काचार्य की, गदाधर कौ तथा 
कुणा मिश्र की भाद्दकाशिका ( रचनाकार १५०५ संवत्‌ = १४४८ इस्वी ) | 
हलायुध की व्याख्या का उल्लेख आद्वकाशिका के आरम्मिक दूसरे इछोक में मिलता 
है । कात्यायन की रचना होने से ये “कातीय श्राद्धसूत्र के नाम से विख्यात हैं | 
कात्यायन रचित शुल्बसूत्र काशी से प्रकाशित हुआ है। इसमें सात कण्काये हैं, 
जिनमें प्रथम में परिभाषा का प्रकरण है । वेदि-निर्माण, चतुरादि क्षेत्र, तथा 
चिति आदि का निरूपण यहाँ किया गया है। ज्यामिति का वैदिक युगीय प्रति- 
पादन नितान्त महत्त्वपूर्ण है | 


"पारस्कर के टीकोकार 


. .( १) कर्क--बड़े प्राचीन तथा मान्य टीकाकार हैं । इन्होंने कात्यायन के 
Aaga और पारस्कर के गरह्मसूत्र दोनो अन्थो पर टीकायें लिखी हैं । हेमाद्वि ने 


४. कर्क-भाष्य के सांथ संस्करण चौखम्भा संस्कृत सीरीज ( काशी ) में तथा 
महामहोपाध्याय विद्याधर शोड की सरलावृत्ति तथा विस्तृत भूमिका के 
साथ अच्युत अन्थमाला काशी से प्रकाशित; सं० १९८७ | 

ॐ. पाँचो भाण्यों से संबित पारस्कर-ग्रह्मसूत्र का विषद संस्करण गुजराती प्रेस 
बम्बई से प्रकाशित है, १९१७ | कातीय थाद्धसत्र का श्नादकाशिका के साथ 
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अपने 'कालनिणय? में ( १३ शती का अन्तिम चरण) त्रिकाण्डमण्डन को 
उद्धृत किया है और इन्होंने अपने ग्रन्थ 'आपस्तम्त्रध्वनितार्थकारिक्रा 'मे दो तीन 
wet पर ककांचार्य को उद्धृत किया है। हेताद्रिने भ्रादनिर्णय में कर्क के 
मत का खण्डन किया. है, इस प्रकार ये हेमाद्रि से (१२५० ई०) तथा त्रिकाण्ड- 
मण्डन ( १२ शती का मध्य भाग ) से प्राचीनतर हैं। कर्क ने fee? नामक 
ओषधि का पर्याय Ranar दिया है, जो भोजपुरी में ‘Tad? का मूल 
रूप. है। इनकी व्याख्या का नाम 'ग्रह्मसूत्र-माष्य' है। प्राचीन भाष्य- 
कारों की जैसी पद्धति. होती है वैसी ही स्वस्पाक्षर में आवश्यक पदों की 
व्याख्या यहाँ की गई है, परन्तु कोई अमीष्ट वस्तु छोड़ी नहीं गई है। 

(2) जयरांम--ये मेवाड़ के नित्रासी थे। भारद्वाज गोत्री आचार्य 
अपरनामक दामोदर के ये पोत्रथे तथा इनके पिता का नाम बलमद्र' था। 
भाष्य का नाम 'सजन-वछ्म' है। मन्त्रो की व्याख्या इस भाष्य की विशेषता है। 

न्थकार ने पाठ के. संशोधन में बड़ा परिश्रम किया है। तत्तदवेदों के पाठ 
वैदिको के मुख से सुनकर इन्होंने मन्त्रों का पाठ निर्धारण किया है। अन्य 
टीकाकारों ने पद्धति. तथा अर्थ पर आग्रह दिखलाया है, परन्तु जयराम ने 
THA में उद्धृत मन्त्रों की व्याख्या बड़ी प्रामाणिकता से की है । यही इसका 
वैशिष्य्य है । 


(३) हरिहर ने अपनी टीका में (go ३७० ) विज्ञानेश्वर के मत को 
उद्धृत किया है। इसलिए इनका समय ११५० ई० के पीछे सिद्ध होता है । श्री 
दत्त ने अपने 'आचारादड? में ( १६वीं शती ) तथा हेमाद्रि ( १२५० ई० ) ने 
MTR प्रें इनके मत को निर्दिष्ट किया है। फलतः इनका समय १२०० 
Zo ये आस-पा होना चाहिए । ये उत्तरी भारत, विशेषतः कन्नौज प्रान्त के 
निवासी प्रतीत होते हैं । हरिद्दर की व्याख्या टीका होने की अपेक्षा पद्धति होने से 
विशेष महत्त्व रखती है हरिहर ने इस पद्धति में ग्रह्म कर्मकाण्ड का वर्णन बढ़े 
विस्तार के साथ किया है | पारस्कर-ग्रह्मसूत्र की सर्वापेक्षा लोकप्रिय व्याख्या 
यही है। हरिहर धर्मशासत्र से विशेष परिचय रखते हैं। इन्होंने प्राचीन धर्म- 
areta sami में मनु, इद्धशातापत, याज्ञवल्क्य, यम, अङ्गिरा, हारीत, 


सुमन्तु, लोगाक्षि ( चूडाकरण-विधि, go १८७ ) के मत उद्धृत किये हैं। 


संस्करण काशी से १९५० संवंत में निकला था । गृह के साथ इसकी तीनो | 
. ब्याख्यायें मी प्रकाशित हैं, बम्बई १९१७ | Ey 
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टीका के आरम्भ में किसी वासुदेव नामक आचार्य का आदर पूर्वक स्मरण किया 
गया है जिसके मतानुसार पद्धति at गई है | इस व्याख्या का नाम दै--ग्रह्मसूत्र- 
व्याख्यान । ग्रन्थकार अपने को अग्निहोत्री बतलाता है। 


(४) गदाधर ने अपनी व्याख्या में प्राचीन आचार्यों के मतो का 


उल्लेख विस्तार के साथ किया है | ऐसे आचायाँ में भतृयज्ञ, वासुदेव, गङ्गाधर, 
रेणुदीक्षित तथा हरिहर मुख्य हैं। हरिहर की व्याख्या का खण्डन भी कहीं-कहीं 
किया गया है ( अत्र हरिहरमिश्रेरबुद्ध्वैव पाण्डित्यं झृतमस्ति, go ८४) । a- 
पुरुष” ( १।८।१० ) के अर्थ की व्याख्या में अनेक आचायाँ का मत दिया 
गया है। 'दढपुरुष' के अर्थ हैं--कोई बलशाली पुरुष ( हरिहर ); जितेन्द्रिय 
(ag यज्ञ); जामाता ( रेणुक तथा गङ्गाधर ) | इनमें गदाधर ने अन्तिम अर्थ को 
स्वीकृत किया है। अन्यत्र (go १२४) कक, जयराम, भतृयज्ञ के मतों का 
निर्देश कर हरिहर के मत को मान्य ठहराया है। इसमें भाष्य में उद्धृत ग्रन्थ 
तथा अन्थकार ये हैं--मनु, याशवल्क्य, हारीत, आपस्तम्ब, व्यास, मिताक्षरा, 
REN, मदनरत्न, बृद्धश्ातातप, . स्मृत्यथंसार, मदनपारिजात, वसिष्ठ, प्रयोग- 
पारिजात तथा हेमाद्रि. ( १२५० Fo ) | गदाधर की अभिरुचि ज्योतिषः सम्बन्धी 
विषयों की ओर अधिक है । इसलिए उन्होंने संस्कारों के उचित काल का निर्णय 
करने के लिए. अनेक ज्योतिष-प्रन्थों से आवश्यक इछोक उद्धृत किये हैं ar- 
कोश” इसी प्रकार का एक प्रख्यात ग्रन्थ प्रतीत होता है (go १ ४५) । कमी-कमी 
“मूळ ग्रन्थ में अनुछिखित विषयों का भी विवरण दिया गया है | रजस्वला के 
कत्यों का वर्णन ऐसा ही एक प्रसङ्ग है ( ए० १२३ ) | गदाधर के भाष्य 'गद्य- 
माष्य' पर भतृयज्ञ तथां जयराम के भारष्यो का विशेष प्रभाव पड़ा है | गदाधर 
किसी संस्कार की व्याख्या में उसके विषय में नाना मतों का संग्रह बड़े विस्तार के 
साथ करते हैं | यही इसका वैशिष्ट्य है । इनके पिता का नाम वामन दीक्षित था। 
जिन्हें ये 'त्रिरग्निचित्‌ सम्राड स्थपति महायाशिकः की उपधि से विभूषित 
करते हैं | हेमाद्रि के उद्धरण से इनका समय १२५० ईस्वी के अनन्तर सम्मवतः 
१४वीं शती में रखा जा सकता है। 


(५) विश्वनाथ--ये नन्दपुर के काश्यप गोत्री. नागर ब्राह्मण 2) 


पिता का. नाम या नरसिंह और माता का नाम गंगादेवी; जिनका स्मरण टीका के 


आदि में किया गया है | इनकी टीका का नाम “गद्यसूज-प्रकाशिका' है, खो 


अन्त मे खण्डित थी। अन्त के पाँच खण्डों की टोका ग्रन्यकार के पितृब्य 


अनन्त के प्रपौत्र व्ष्मीषर ने १६९२ संवत्‌: (= १६३५ ईसी ) में डिली। ये 


>> 
कर... 
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सम्मत्तीर्थ ( खम्मात, गुजरात ) से आकर काशी में रहने लगे ये और al: 
काशी में इस व्याख्या की पूर्ति हुई | इस प्रकार विश्वनाथ का समय १६वीं शती का. 
'उत्तराध है। व्याख्या परिमाण में पर्यातरूपेण विस्तृत है। 


कृष्णयजुर्वेद से सम्बद्ध इन श्रोतसूत्रो की उपलब्धि होती है--( १ ) चौधायन- 
ओतसूत्र, (२) area, ( ३ ) हिरण्यकेशी या सत्याषाद, (४) वैखानस, 
(५ ) भारद्वाज तथा (६ ) मानव-औतसूज्र | इनमें से प्रथम पाँच तो तैत्तिरीय 
शाखा से सम्बन्ध रखते हैं. तथा अन्तिम मैत्रायणी शाखा से | इनमें, बोधायन 
तया आपस्तम्य शाखा ने कल्प के चारों सूज-ग्रन्यो--श्रौत, we, धर्म तथा 
Ue को पूर्ण तथा समग्र रखा है। ये परस्पर में इतने सम्बद्ध हैं कि हम इन्हें 
एक ही ग्रन्थ के चार खण्ड मान सकते हैं। एक ही आचार्य बौधायन तथा 
आपस्तम्ब ने तत्तत्‌ कल्पसूत्रो का प्रणयन किया है, इस सिद्धान्त के मानने में 
कोई भी विप्रतिपत्ति नहीं दीखती | ग्रन्थकार की एकता न मी मानी जाय, परन्तु 
इतना तो सन्देह-रहित तथ्य है कि ये समग्र ग्रन्थ एक ही समान शैली पर 
निर्मित हें तथा इनमें प्रतिपादन की एकता स्पष्ट है | इन कल्पयूत्रों में बोधायन 
तथा मानव निःसन्देह प्राचीनतर हैं, क्योकि इनका उल्लेख आपस्तम्ब औत में 
उपलब्ध होता | 


(२) बौधायन-श्रौतसूत्र को डा० केलेण्ड ने सम्पादित किया है तथा 
गोविन्द खामी के भाष्य के साथ यह मैसूर से भी प्रकाशित हुआ है। इसी प्रकार 
वौधायन-गृह्मसूत्र, धर्भेसूत्र तथा शुल्वसूत्र भी सम्पादित होकर प्रकाशित हैं। 
बौधायन-धमेसूत्र में चार प्रश्‍न या खण्ड हैं, जिनमें ब्रह्मचर्य, SAIE विचार, 
राजकीय विधि तथा अष्टविध विवाह का वर्णन है ( प्रथम प्रश्‍न ); प्रायश्चित्त, 
उत्तराधिकार, चार आश्रम, RA धर्म तथा भाद्ध ( द्वितीय प्ररन ); वैखानस 
आदि के कतंब्य तथा चान्द्रायणादि व्रत (तृतीय प्रदन ) तथा काम्य सिद्धियाँ 
( चतुर्थ प्रश्‍न ) क्रमशः वर्णित तथा व्याख्यात हैं | 


१. योधायन-श्रौत का do डा० Gere द्वारा बिब्लिओथिका इण्डिका, 
कलकत्ता १९०४-२७ तथा गोविन्द स्वामी के भाष्य के साथ सेसूर से । 
VO तथा धर्मे का प्रकाशन 'गवनंमेण्ट ओरियण्टळ लाइवरी” मैसूर में तथा 
BRAGA का संस्करण तथा अंग्रेजी अनुवाद Slo थीवो द्वारा 'पण्डितपत्र' के 
नवम भाग, में काशी से | 

२१ 
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(2) आपस्तम्ब का कल्पसूत्र--तीन प्र्न या अध्यायों में विभक्त 24 
जिनमें से प्रथम तेइस प्रश्न श्रोतसूत्र है, २४ प्रश्‍न परिभाषा है; २५ तथा २६ 
प्रश्नों में खह्मकर्म के उपयोगी मन्त्रों का एकत्र संकलन है तथा सत्ताइसवाँ प्रश्‍न 
AMAA है। २८ तथा २९ प्रश्न TARA है तथा अन्तिम ३० प्रइन शुल्ब-सूत्र है। 
और इस प्रकार यह कल्पसूत्र पूर्णतया सुरक्षित तथा ada: परिपूर्ण है। 
आपस्तम्ब-श्रौतसूत्र का मुख्य सम्बन्ध तैत्तिरीय-त्राह्मण से है और इसीलिए 
ब्राह्मणस्थ याग-विधानों का विशिष्ट वर्णन यहाँ उपलब्ध होता है। 
आपस्तम्ब गृह्यसूत्र मे २३ खण्ड हैं जिसमें विवाह, उपनयन, उपाकमोंत्सर्जन, 
समावतंन, मधुपक, सीमन्तोन्नयन आदि तेइस विषयों का मुख्यतया प्रतिपादन È | 
आपस्तम्व-धमेसूत्र Ho ब्रह्मचर्य, भोजन, विचार, प्रायश्चित आदि उपयोगी 
विषयों का वर्णन है.। आपस्तम्ब-परिभाषासूत्र कपर्दिखामी के भाष्य तथा 
इरदत्त की व्याख्या के साथ प्रकाशित है! | 


(३) हिरण्यकेशी-श्रौतसूत्र--आपस्तम्ब की आपेक्षा अर्वाचीन माना 
जाता है। इसीलिए इसकी रचना आपस्तम्ब-भौतसूत्र के आधार पर विशेषतः 
प्रतीत. होती है | इसका दूसरा नाम सत्याषाढ है | इनका ZAGAT भी 
प्रकाशित हैः | - 

(४) मारद्वाज-श्रौतसूत्र की हस्तलिखित प्रतियाँ उपलब्ध होती हैं। भारद्वाज- 
गृहसूत्र लाइडन से १९१३ में प्रकाशित हुआ है । 

३. आपस्तम्ब-श्रोतसूच्र का सम्पादन डा० गाचे ने किया हे विव्छि० Fo कल- 

` कत्ता १८८२-१९०३ तथा प्रथम सात प्रइनों का जर्मन अनुवाद किया है 

Slo कछेण्ड ने, जर्मनी १९२१ में Te का सं० डा० विन्टरनित्स द्वारा, 

Ram १८८७ तथा हरदत्त की झनाकुला बृत्ति ओर सुदर्शनाचार्य कृत 

तात्पयद्शन टीका के साथ चोखम्भा, काशी से १९२८ में तथा इसका 

अंग्रेजी अनुवाद ओल्डनवगं द्वारा प्राच्य ग्रन्थमाला के रूण्ड ३० में शुल्ब- 

सूत्र का जमन अनुवाद १९०३-२। धर्मसूत्र का सं० मैसूर से ग़वर्न॑सेण्ट 
“संस्कृत ग्रन्थमाला में । 

२. सत्यापाढ-श्रौतसूत्र अनेक टीकाओं के साथ आनन्दाश्रम अन्थमाला ( संख्या 

५३ ), पूना तथा गृह्य का do टीका के साथ डा० क्रिस्ते ने वीयना से 

१८८९ तथा अंग्रेजी अनुवाद प्राच्य अन्यमाछा खण्ड ३० में | 
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(4) मानव-श्रौतसूत्र' का सम्बन्ध मैत्रायणी शाखा से है । मानव-ग्रह्मसूत्र 
अटावक्र-माष्य के साथ गायकवाड ओ० सीरीज में सुसम्पादित होकर प्रकाशित है | 
इसका JARA भी उपलब्ध है। 


काठक-गृह्मसूत्र भी मानव-यह्मवूत्र से मिलता जुल्ता है तथा कठय़ाखा से 
स्पष्टतः अपना सम्बन्ध रखता है। काठक-गृक्षसूत्र का ही नाम 'लोगाक्षिण्ह्य- 
सूत्र है और इसी नाम से देमाद्रि तथा अन्य नित्रन्धकारो ने इसका उद्धरण 
अपने ग्रन्थों में दिया है। इसके दो प्रकार के विभाग मिलते हैं--एक विभाग के 
अनुसार इसमें आरम्भ से लेकर अन्त तक ७३ कण्डिकाये हैं; दूसरे प्रकार में 
इसमें पाँच बड़े-बड़े खण्ड या अध्याय हैं । इसी पंचाध्यायी विभाग के कारण 
इसका लोकप्रिय नाम “गृह्दा-पश्चिका' है। इसके तीन टीकाकारी में आदित्य- 
दर्शन प्राचीनतम तथा: सर्वश्रेष्ठ हैं। माधवाय के पुत्र व्राह्माणबछ की व्याख्या 
रीका न होकर अधिकांश में पद्धति ही है। हरिपाल के पुत्र देवपाल की टीका 
-माष्य के नाम से प्रख्यात है। इन तीनों व्याख्याओं के सारांश के साथ ste 
'कालेण्ड ने इसका सुन्दर संस्करण प्रकाशित किया है ( लाहोर, वि० do १९८१)। 


वाराह-श्रौतसूत्र का सम्बन्ध भी कृष्णयजुर्वेद से ही है'। इस ल्युकाय 
अन्थ मै श्रौत यागों का सामान्य परिचय दै । 


मसासवेदीय कल्पसूत्र 


सामवेद के कल्पसूत्रो मै सर्वप्राचीन माना जाता है आर्षेय कल्पसूत्र, जो 
अपने रचयिता के नाम पर सशक-कर्पसूत्र के नाम से भी पुकारा जाता है । 
इसमें साम गानों का तत्तत्‌ विशिष्ट अनुष्ठानों में विनियोग का विवरण है | यह 
पदञ्नविंश-ब्राह्मण के यागक्रम का अनुसरण करता हे तथा इससे स्पष्टतः सम्बद्ध है । 
यह लाव्यायन-भतयूत्र से निःसन्देइ प्राचीनतर है, क्योकि लाट्यायन ने इसका 
निर्देश किया है। सामवेद की तीनों शाखाओं के कल्पसूच आज सुरक्षित तया 


१. सानव-श्रौतसूत्र के. आदिम पाँच अध्यायाँ का सम्पादन Slo कनाउएर ने 
किया है, सेन्‍्टपीट्संवर्ग ( रूस ) १९०० ओर इन्हीं AATA को 
वहीं से सम्पादित किया हे। इधर बढ़ोदा से भाप्य सहित सं० 
निकला है । 

२, qo Slo केलेण्ड तथा रघुवीर द्वारा, लाहौर १९३३ । 

३. सं० Slo केलेण्ड द्वारा, लाइपजिग ( जर्मनी ) १९०८ | 
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` उपलब्ध . हैं, जिनमें लाठ्यायन-श्रौतसूत्र: का सम्बन्ध 2 कौथुमशाखा से, 
: द्राह्मायण-श्रौतसूत्र' का (जो : टाट्यायन से aga ही भिन्नता रखता है), 
राणायनीय से तथा जैमिनीय श्रौतसूत्र का जैमिनि शाखा से\। सामवेद का 
मुख्य waar कोथुम-शाखीय गोमिल-ग्ृह्मसूत्र है, जो इस श्रेणी के ग्रन्थों में 
पूर्णतम, प्राचीनतम तथा. अनेक दृष्टि से महत्त्वपूर्ण है। .सामवेद की संहिता के 
अतिरिक्त ‘aoe? के. मन्त्रों को भी उद्धृत करता है । खादिर-गृद्यसूत्र 
गोमिल से यत्किञ्चित्‌ परिवर्तित तथा संक्षिप्त है जिसे राणायनीय शाखा वाले 
प्रयोग में छाते हैं । जैमिनीय गृह्यसूत्र मी सुन्दर तथा उपादेय है । गोमिल- 
TOGA चार प्रपाठकों में विभक्त R | | 
जैमिनीय vaga दो खण्डो में विमक्त है--प्रथम खण्ड में २४ कण्डिकार्य 
और दूसरे खण्ड में ९ कण्डिकायें हैं ।. इसकी टीका ( सुबोधिनी ) श्री निवासा- 
ent के द्वारा निर्मित है। इस टीका के कतिपय महत्त्वपूर्ण उद्धरण ही मूलग्रस्थ के 
साथ डा० केलेण्ड ने प्रकाशित किये हैं. ( पंजाब संस्कृत सीरीज अन्थसंख्या २, 
लाहोर ) । जैमिनीय शाखा के .साथ इसके सम्पर्क के अनेक तथ्य उपलब्ध हैं ! 
पुरुषसूक्त की सात ऋचायें का यहाँ निर्दिष्ट है, जो इसी सामशाखा के अनुसार हैं | 
अर्थवेवेदीय BATA | 
अर्थववेद का कल्पसूत्र विभिन्न ऋषियों के द्वारा प्रणीत है। इस वेद के श्रौत- 
सूत्र का नाम है चैतान-श्रौतसूत्र'। यह न तो प्राचीन और न मौलिक ही माना 


जाता है । वैतान नाम से भी यह भ्रान्ति उत्पन्न होती है । 'बैतान? का अर्थ है 
त्रिविधि अग्नि-सम्बन्धी ग्रन्थ | यह गोंपथ-ब्रात्षण का अनुसरण अनेक अँगो में 


do बिव्लिओ० go, कलकत्ता | : 
सं० डा० रायटर द्वारा ( केवळ प्रथम भाग ) लण्डन, १९०४ । 
सं० कतिपय भाग का ही डा० गाष्ट्रा द्वारा, लीडन १९०६ | 
इनमें गोभिळ का सं० कटकत्त से तथा जैमिनीय का लाहोर से, १९२२ । 
इनमें से गोभिर का अंग्रेजी अनुवाद प्राच्य अन्धमाला भाग ३० सें तथा 
खादिर काः भाग २९ में प्रकाशित है। खादिर-ग्रह्मसत्र रुद्रस्कन्ध की 
रीका के साथ मैसूर से प्रकाशित है । ee 

४. संर डा गाबे द्वारा खण्डन से ३८७८ में प्रकाशित तथा जर्मन में अनु- 


चादित । इस भलुवाद से विशुद्धतर जर्मन अनुबाद हे डा० दोळेण्ड का 
१९१०। ; ] 


Sf 4० 2५ 
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करता है। यद्यपि कात्यायन-भौतवूत्र का भी प्रस्ताव इसके ऊपर विशेष है । कौशिक- 
गृह्यसूत्रः अथर्ववेद का एकमात्र ग्रह्मतूत्र है । यह १४ अध्यायों में विभक्त है 
तथा-इसके ऊपर हारिळ एवं केशव की संक्षिप्त ब्याख्यायें उपलब्ध होती हैं । 
यह ग्रन्थ प्राचीन भारतीय यातुविद्या ( जादू की विद्या ) की जानकारी के लिए 
अनुपम सामग्री प्रस्तुत करता है, जो अन्यत्र दुळम है। इस ग्रन्थ की सहायता से 
हम अथर्ववेद के नाना अनुष्ठानो का विधिविधान पूर्णरूपेण नान सकते हैं | अतः 
इसके अनुशीलन के अमाव में अयर्ब का रहस्य उन्मीलित नहीं होता है । यही 
इसकी उपादेयता का चीन है। वैद्यक शाख के ओषधों के लिए तो यह एक 
अक्षय निधि है | 


TAAA 


aaa कल्प के अविभाज्य अंग हैं। नियमतः प्रत्येक शाखा का अपना 
विशिष्ट aaa होना चाहिए, परन्तु वस्तुस्थिति ऐसी नहीं है । आश्वलायन, 
झांखायन तथा मानव शाखा के भरोतसत्र तथा WIAA दोनों उपर हैं, परन्तु 
उनका धर्मसत्रात्मक अंश उपलब्ध नहीं "है । आश्वलायन-घर्मसून तथा शाह्वायन- 
धर्मसूत्र की नितरां उपलब्धि नहीं होती । मानव-धर्मवूत्ञ भी, जिसके आधार पर 
कालान्तर में मनुस्मृति का निर्माण हुआ, अभी तक. उपलब्ध नहीं है । . केवळ 
बौधायन, आपस्तम्बर तया हिरण्यकेशी के कस्पयूत्रों की ही उपलब्धि पूर्णरूपेण होती दै 
और इसीलिए इनके धर्मसूत्र भी मिलते हं। कुमारिल we ने तन्त्रवार्तिक (मीमांसा- 
सूत्र १।३।११) में मिन्न-भिन्न वेदों के धर्मसूत्रों का प्रामाणिक निर्देश किया है । 
ग्रह्मवूत्र पाक, यज्ञ तथा संस्कारों का, विशेषतः उपनयन, fare तथा राद्ध का 
विशेष वर्णन करते हैं। घर्मसूत्र मी इन विषयों का वर्णन निश्चय ही करते हैं, 
परन्तु दृष्टिमेद से । ग्रह्म में अनुशानों के आकार-प्रकार तथा विधान पर ही 


१. सं० डा० ब्लमफील्ड द्वारा न्यूहावेन ( अमेरिका ) १८९० में तथा हिन्दी 
अनुवाद के साथ उद्यनारायण सिंह द्वारा इसी का पुनमुंद्रण, मुजफ्फरपुर 
( बिद्दार से १९४२ । ब्लूमफील्ड ने अथच मन्त्र के अनुवाद की टिप्प- 
णियों में भी इसका विशेष उपयोग किया हे तथा डा० केछेण्ड ने कतिपय 


महस्बशाळी अंश का जर्मन अनुवाद किया है । 
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विशेष आग्रह है; धर्मसूच में इससे भिन्न आचार, कतंव्य कर्म, ARR को 
महत्व दिया गया है । wea में चतुबंणों के कर्तव्य कर्म तथा वर्तनप्रकार के 
साथ-साथ राजधर्म का वर्णन मुख्य है | राजा के कतेव्य, प्रजा के साथ सम्बन्ध, 
ब्यवहार के नियमं, अवस्थाविशेष में. प्रायश्चित्त का विधान-घर्मसूत्र को महत्त्व 
प्रदान करता है | विवाह के नाना प्रकारों का उभयन्न वर्णन है, परन्तु 
ग्रह्मसूच का मुख्य उद्देश्य केवल उसकी धार्मिक पद्धति तथा अनुष्ठान के 
प्रकार के विवरण से adaa में विवाह से उत्पन्न पुत्रों के बीच. सम्पत्ति के 
विभाजन का प्रश्‍न मुख्य है। दाय भाग से वञ्चना, स्त्रियों का पारतन्त्र्य, व्यभिचार के 
लिए प्रायश्चित्त, नियोग के नियम; ग्रथस्थ के नित्य तथा मैमित्तिक कर्तव्यों का 
वर्णन सत्र धर्मसूत्रों में नियमतः थोड़ी या अधिक मात्रा में आता है | इन्हीं घर्म-, 
सूत्रों का संक्षिस वर्णन यहाँ प्रस्तुत किया जा रहा है | 


Haat में प्राचीनतम न्थ गौतम-धर्मसूत्र माना जाता है जिसका 
सम्बन्ध कुमारिल के प्रामाण्य पर सामवेद से है। चरणब्युद्द में निर्दिष्ट राणायनीय 
शाखा की ९ अवान्तर शाखाओं में गौतम अन्यतम है। गोमिल ने गह्मसूत्र से 
गौतम को उद्धृत किया है | प्राचीन धर्मकारो में केवल मनु कां उल्लेख यहाँ 
मिलता है। बोधायन-धर्मबूज में केवल उल्लेख ही नहीं है, प्रेत्युत तीसरे प्रश्‍न के 
देशम अध्याय में गौतम-धर्मसूत के १९३बे अध्याय से प्रार्यश्रित्त-विषयक सब 
सामग्री ळी गई है| इसी प्रकार वसिप्र-धर्मसूत्र का १२ बाँ अध्याय गौतम के . 
१९ये अध्याय से लिया गया है। इस ग्रन्थ में २८ अध्याय हैं जिनमें वर्णधर्म, 
राजधर्म, नित्यकमे तथा प्रायश्चित्त का Rat प्रतिपादन है | MAT THA का 
निर्देश याज्ञवल्क्य, कुंमारिल, शंकराचार्य तथा मेधातिथि ने किया है। इसका 
६०० fie पू० और ४०० वि० पू० के बीच में अविर्भाव माना जा सकता है। 
हरदत्त ने व्याख्या से तथा आचार्य मंस्करी ने माष्य से इसके अर्थ को सरल तथा 
बोधगम्य बनाया हैं! | 


कृप्णयजुचंदीय कल्पकारो में प्राचीनतम आचार्य बौधायन ने धर्मसूत्र 
भी feer है, जो उनके कल्पसूत्र का एक aiaa है। चौधायन-गह्म बौघा- 
यन-धमसूच का अस्तित्व मानता है। इनका अन्य ४ प्रइनों ( या खण्डों )में 
विभक्त है, जिनमें अन्तिम प्रन सम्मत; परिशिष्ट तथा अर्वाचीन-कालीन माना 


१.. सं० हरदत्त की म्याज्या के साथ आनन्दाश्रम, पूना तथा मस्करिभाष्य के 
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जाता है। बौधायन की प्राचीनता का यह एक निदर्शन यह मी है कि उनकी भाषा 
पाणनीय संस्कृत से भिन्नता रखती है। अनेक प्राचीन धर्माचायों के नाम तथा 
मतों का उच्लेख ग्रन्थ में पाया जाता है। बौधांयन के अनेक सूत्र आपस्तम्बः 
तथा वसिष्ठ से अक्षरशः मिलते हैं। यह घर्मसूत्र गौतम की अपेक्षा अर्वाचीन,. 
परन्तु आपस्तम्ब से प्राचीन मान। जाता है। अतः इनका समय वि० पू७ ५००- 
२०० वि० Go तक माना जाता हैं! | Eo 

* आपस्तम्ब-कल्पसूत्र के दो प्रश्‍न (२८ तथा २९) आपस्तम्म-धर्मसूत्न के 
नाम से विख्यात हैं । बौधायन की अपेक्षा इसकी भाषा अधिक प्राचीन तथा 


. अपाणिनीय प्रयोगों से युक्त दै ओर अनेक अप्रचलित तथा विरळ शब्दों! की भी 


यहाँ उपलब्धि होती है जिससे इसकी प्राचीनता खतः सिद्ध होती है । संहिता के 
अनन्तर ब्राह्मणों के अनेक उद्धरण दिये गये Sl उन्होंने प्राचीन धर्म के ऊपर 
दस ग्रन्थकर्ताओं के नाम तथा मतों का उल्लेख किया है, जिनमें काण्व, कुणिक, 
कुत्स कौत्स, पुष्करसादि, वारष्यायणिं, श्वेतकेठ, द्वारीत आदि मुख्य देँ | आप- 
स्तम्ब-घर्मसूत्र मै मीमांसा के पारिमापिक शब्दों तथा मीमांसा के सिद्धान्त का 
बहुत अधिक निर्देश मिळता है तथा अनेक विषयों में इनका निर्णय जैमिनी से 
मिळता है । आपस्तम्त के ग्रन्थ में घमशाल्न के अनेक माननीय विषयों तथा 
सिद्धान्तो का विवेचन इसकी व्यापक दृष्टि का परिचायक है | गोतम (४।१४- 
१७) तथा बौधायन ( १।८।७-१२ ) ने वर्णशंकर जातियों का वर्णन किया है, 
परन्तु आपस्तम्त्र इस विषय में मौन हैं। ये नियोग की निन्दा करते हैं तथा 
प्राजापत्य विवाह को उचित विवाह मानने के पक्ष में नहीं हैं। इनका समझ 
६०० fo पू०--३०० वि० go स्वीकृत किया जाता दै | 


आपस्तम्त्र के निवास खान के विषय में विद्वानों में मतभेद दै। डा” 
बूर ने इन्हें दक्षिण भारत का ग्रन्थकार माना है। आपसतम्ब ने अपने धर्मे- 
सूत्र ( १।१७।१७ ) में आसन पर उपविष्ट पुरुषों के हाथ में जल देने की भ्रांद्धीय 
प्रथा को उदीच्यो का सम्प्रदाय बतलाया है ( उदीच्यइत्तिस्वेदासनगतेषूंदु- 
पात्रानयनम्‌.) | इसी के प्रमाण पर बूलर ने उन्हें दक्षिणदेशीय सिद्ध किया है, 
परन्तु वस्तुस्थिति ठीक इसके विपरीत है। एक प्रमाण से वे उत्तरदेशीय प्रतीत 
होते हैं। सीमन्त-प्रकरण ( आप० यह १४३) में वीणा गाने वालो को इछ 
मन्त्रद्वयं के गाने का विधान किया गया दै 


३, गोविन्द खासी के साप्य के साथ काशी संस्कृत सीरिज में प्रकाशित । 
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यौगन्धरिरेव नो राजेति साल्वीरवादिषुः 
विवृत्तचक्रा आसीनास्तीरेण aga! तब 
सोम एव नो राजेलाहुत्राह्मणीः प्रजाः 
O विवृत्तचक्रा आसीनास्तीरेणासौ तब ॥ 
इसके प्रथम मन्त्र में यमुना के तीर पर निवास करने वाळी साल्वदेशीय 
खियो का sete ऐतिहासिक महत्त्व रखता है । साल्व देश वस्तुतः रात्री नदी के 
पास पंजाब का एक अंश था । इसके ६ भागो का उल्लेख काशिका (४।१।१७३.) 
में मिलता है जिस्म युगन्धर एक प्रधान अवयव था | इस उल्लेख का कर्ता 
आपस्तम्ब निःसन्देह यमुना तया साल्व जनपद से परिचित कोई उत्तरप्रदेशीय 
व्यक्ति है! | 
हिरण्यकेसि-धर्मसूत्र--इस झाला के कल्पसूत्र का दो ma मात्र 
(२६ तथा २७) है। इसे तन्त्र अन्थ मानना उचित नहीं है। यह एक 
प्रकार से आपस्तम्ब-धर्मसूच का ही संक्षि प्रवचन है। इन्होंने आपस्तम्त्र से 
सैकड़ों सूत्रों को अक्षरशः अपने ग्रन्थ में उद्धृत किया है। इनके सूत्रों का पाठ 
पाणिनि के विशेष अनुकूल है | इनके टीकाकार महादेव ने अनेक erat पर हरदत्त 
की अपेक्षा अनेक आवश्यक विषयों का वर्णन किया है, जो विशेष उपादेय 
तथा संग्राह्म हैं | | 
Regaine कोपीतकि शाखा से सम्बन्ध रखता है । मनु के अनेक 
उछोक गद्यरूप में परिवर्तित कर इसमें सम्मिलित कर लिये गए हैं। इसका 
प्राचीन TERT ३०० वि० पू० के आसपास रचित हुआ, परन्तु वर्तमान रूप में 
लाने के लिए अनेक विषय तृतीय शतक-से लेकर सप्तम शतक तक जोड़े गये | 
इसके अतिरिक्त हारीत का waa तथा शंखलिखित घर्मतूच ( वाजसनेय 
आला का) भी उपल्ब्ध है, परन्तु उनका सम्बन्ध कल्पसूत्रो से विशेष सिद्ध 
नहीं होता | १ 
वसिष्ठ धर्मशास्त्र 
-__ महर्षि वरिष्ठ हमारे स्मृतिकारों मै एकान्त उच्च खान पर प्रतिष्ठित धर्म 
TAR हैं, जिनका धर्मशास्त्र मात्रा मै स्वल्पकाय होने पर भी गुणो में बिपुल 
3. बरष्टन्य आपसम्ब-गृद्यसूत्, प्रस्तावना, Jo ५ » काशी १९२८ | 
२. दोनों अन्थों का संस्करण आनन्दाश्रम संस्कृत अन्थावछि में हुआ हे । 
३. इन धमंसूर्त्रा के विषय-चणेन के लिए देखिए क्राणे-हिस्ट्री आफ धर्मशास्त्र, 


भाग १, पृष्ठ १२-७९ | 
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और महनीय है। कुमारिल तन्त्रवातिक में वसिष्ठ धर्मशास्त्र का सम्बन्ध 

ऋग्वेद के साथ बतलाते हैं, परन्तु यह प्रायोवाद दै । ऋग्वेदियों के पास अपना 

स्वतन्त्र घर्ममूत्र नहीं था । फलतः खतन्त्ररूपेण निर्मित इस घर्मसूत्र को खायत्त 

कर इन्होंने इसके ऊपर अपने वेद की छाप लगा दी । इस ग्रन्थ के प्रायश्रित्त- 

अकरण ( २८वें अध्याय ) में जिस प्रकार ऋग्वेद के अस्यवामीय ( १।१६४ ), 

इविष्पान्तीय ( १०८८ ) और अघ्रमषंण ( १०।१९० ) सूक्त के मन्त्रों का 
उल्लेख किया गया है उसी प्रकार तैत्तिरीय संहिता के भी अनेक मन्त्रौ का 
निःसम्दिग्ध उद्धरण विद्यमान है। फलतः इसे ऋग्वेद के साथ सम्बद्ध मानने के 

लिये नियामक प्रमाण नहीं हैं, परन्तु मनुस्मृति के साथ इसके घनिष्ठ सम्बन्ध के 
प्रमाण अवश्यमेब उपलब्ध होते हैं।. वसिष्ठ का मूळ धर्माशास्त्र कालान्तर में 

परिबृंहित, परिवर्धित और परिवर्तित होता आया है, क्योकि west मै 
अध्यायों की संख्या एक समान नहीं है। कहीं ६, कहीं २१ और कहीं २० 
अध्यायों का मिलना इस परिवृंहण का परिचायक है। तीस अध्यायो वाला ही ग्रन्थ 
आज प्रमाणभूत सवैत्र उपलब्ध होता हैं । 


प्राचीन ग्रन्थों से सम्बन्ध | | 
गौतम धर्मशास्त्र के साथ इस अन्य को विशेष सम्बन्ध लक्षित होता है। 
aasma के २२वें अध्याय और गौतम-घर्मसूज के १९वें अध्याय में 
अक्षरशः साम्य है। अन्यत्र भी अर्थतः तथा शब्दतः समानता का अभाव 
नहीं है। प्रमाणों के अभाव में यह निर्णय कठिन है कि कोन किससे sae कर 
रहा है वसिष्ठ गौतम से, अथवा गोतम वसिष्ठ से, बहुत सम्भव है कि ये दोनों 
gaa धर्मशास्त्र उस युग की रचनाएँ हो, जिसमें परस्पर मै आदान प्रदान 
न्याय माना जाता था । वर्तमान मनुस्मृति तथा वसिष्ठ-धर्मशास्त्र में लगभग ४० 
शोक अक्षरशः एक ही हैं। मनुस्मृति के .छोक यहाँ गद्यात्मक mat मै परिणत 
दृष्टिगोचर होते हैं । अतः विद्वानों की दृढ धारणा है कि वसिष्ठ का घमशास्त्र ही 


` बर्वमान मनुस्मृति से अथवा इसके विशुद्ध प्राचीन मूलरूप से इन शोको को 


उद्धृत करता दै | 


9. कलकत्ता से जीवानन्द विद्यासागर ने तथा बाम्मे संस्कृत सीरीज में डा० 
फ्यूरेर ने १९३० ई० में इसके सूर का संस्करण निकाला है। काशी से 


विदवम्मोदनी टीका के साथ यह कभी प्रकाशित हुआ था, परन्तु नाज यहद | | z 


संस्करण नितान्त दुर्लभ है । 
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स्मृतिकार वसिष्ठ की ख्याति प्राचीन स्मृति ग्रन्थों में बहुशः मिलती है | ate 
वल्क्य ने अपनी स्मृति में ( १।४ ) प्राचीन स्मृतिकारों में वसिष्ठ का उल्लेख 
किया है | gare ने भी इनका सादर निर्देश तन्त्रबार्तिक में किया है। 
विश्वरूप ने याशवल्क्य-स्मृति की रीका में तथा मेधातिथि ने मनुमाष्य में वसिष्ठ- 
धर्मशात्न के मतों का उद्धरण सम्मानपूर्वक बहुशः किया है। इससे स्पष्ट है कि. 
इस स्मृति का आदर धर्मशास्त्र के इतिहास में प्रामाण्य तथा उपयोग की दृष्टि से 
बहुत ही किया जाता था । एक बात ध्यांस में रखने की यह है कि 'वसिष्ठ' तथा 
बुद्ध वसिष्ट' नामक दो स्वतन्त्र स्मृतिकार हो गये हैं। दृद्ध वसिष्ठ का कोई 
स्वतन्त्र ग्रन्थ यद्यपि आज उपलब्ध नहीं है, तथापि अवान्तरकालीन भाष्य तथा 
निबन्धकर्ताऔ के साक्ष्य पर बृद्ध वसिष्ठ के ग्रन्थ की सत्ता निःसन्देइ प्रमाणित 
होती है। विश्वरूप ने याज्ञवल्क्य के एक vite ( १११९) की टीका में बद्ध 
वसिष्ठ के मत का उल्लेख किया है | मिताक्षरा ( २।१९ ) में 'जयपत्र? ( अर्थात्‌ 
फैसला ) का लक्षण इनके ग्रन्थ से उद्धृत किया है । स्मृतिचन्द्रिका में लगभग 
२० शोक आहिक तथा श्राद्ध के विषयं में उद्धृत हैं। इससे यही निष्कर्ष 
निकलता है कि बृद्ध वसिष्ठ की स्मृति मी प्राचीन है, जो याज्ञवल्क्य स्मृति के 
समान ही आचार के साथ अन्य समी व्यवहारो का भी विशेष वर्णन करती है । 


ग्रन्थ के अभाव में हम वसिष्ठ तथा वृद्ध वसिष्ठ के परस्पर सम्बन्ध का पता नहीं 
लगा सकते हैं | 


वसिष्ठ की छोकबद्ध स्मृति अमी तक प्रकाश में नहीं आई है, परन्तु इसके. 
हसलेख अवश्य विद्यमान हैं। यह स्मृति परिमाण में काफी बड़ी है। इसके 
१० अध्यायों में १,१००. रोक हैं, जिसमें स्मृति से सम्बद्ध नाना विपयो--जैसे 
SA, आद, आशोच, विण्णुमूति प्रतिष्ठा, विश्युपूजन आदि का बिस्तृत 
विवेचन है | 
वसिष्ठ का मत 


स्मृतिकार वसिष्ठ के सिद्धान्त तया मत की जानकारी का आज एकमात्र 
साधन उनका धर्मशाल्न' ही है, जो ३० अध्यायों में विभक्त है तथा मुख्यतया 
सूत्रों मै रचित है | कहीं-कहीं छोक भी दिये गये हैं । आचार, व्यवहार तथा 
प्रायश्रित्त--स्मृति के तीनों विषयों का वर्णन इसे पूर्ण पुष्ट और प्रमाणिक सिद्ध 
कर रहा है | आरम्म के १४ अध्यायों में आचार का बीच के ५ अध्यायों ( १५- 
१९ अ० ) में व्यत्रह्यर का तथा अन्त के ११ अध्यायों (२० अ०-३० अ० ) में 
AANA का सुचारु “वर्णन अन्ध की उपादेयता का स्पष्ट प्रमाण है |. वसिष्ठ ने 


वश है 
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अपने मतों का प्रतिपादन थोड़े में, परन्तु बड़ी ही स्पष्ट भाषा में किया है । 
मौलिक विचार और te विवेचना की छाप ग्रन्थ के प्रति पृष्ठ पर बंतमान है । 
अन्य स्मृतिकारों के समान वसिष्ठ का मी पूरा आग्रह 'आचार' पर है । आचार 
ही ब्यक्ति तथा समाज को मान्यता, दीर्घं जीवन और सत्कार प्राप्त कराता है। 
शास्त्र का अभ्यास, विद्या का अर्जन तथा विज्ञान का उपाजन अवश्य ही काम्य 
तथा उपादेय वस्तु है, परन्तु व्यवहार में विना लागे, अर्थात्‌ आचार के रूप में 
परिणत किये विना यह सत्र केवल भारमात्र है--उपयोग से द्दीन होने के कारण 
केवल बोझा ही बोझा दै । इसलिए वसिष्ठ का कथन है-- 
आचारः परमो घर्मः सर्वपामिति निश्चयः । 
हीनाचारपरीतात्मा प्रेत्य चेह च नच्यति ॥ 


. (६१) 


आचार से हीन व्यक्ति के लिए लोक मी नष्ट है और परलोक भी 
असिद्ध ही है। आचार-रहित व्यक्ति के हेतु समस्त यज्ञयाग तथा पडज्ञो से युक्त 
वेद भी उसी प्रकार प्रीति उत्पन्न नहीं करता जिस प्रकार अन्धे के हृदय में 
सुन्दरी मार्यो :-- 

आचारहीनस्य तु ब्रह्मणस्य वेदाः षङङ्गास्त्वखिलाः सयज्ञाः | 

कां प्रीतिमुत्पादयितुं समर्था अन्धस्य दारा इच दशषनीयाः ॥ 

(६४) 

इसी प्रसङ्ग में चारों वणो तथा चारों आश्रमा के, स्नातक तथा ग्न के 
नियमो का सांग विवेचन बड़ी ही सरलता से किया गया है A के डिये 
निर्दिष्ट अनेक नियम आज के बाबुओं को विचित्र भले ही माळूम पड़े, परन्तु 
उनके मीतर कुछ मान्य तथ्य अवश्यमेव निहित हैं। RA अध्याय में भावणी 
कर्म, अर्थात्‌ वेदाष्ययन के आरम्म और अनध्याय का विषय भी सुन्दरता से 
निबद्ध है। १४वें अध्याय में wer और अमक्ष्य का निर्णय भी तत्कालीन 
समाज की रूप रेखा जानते में नितान्त सहायक सिद्ध होती है । 

भारतवर्ष का समानञास्री आर्यसमाज की अविच्छिन्नता का सर्वदा अभिः 
लाषुक था । वैदिक आर्यंगण देवता की भव्य स्तुति करने के अनन्तर उससे योग्य | 


तो के लिये प्रार्थना करते ये--सुवीरासः स्याम। छातीनी भाषा के “विसा | | 


शब्द से सम्बद्ध 'वीरस' शब्द मुख्यतया पुरुप का द्योतक दै । पुरुष के साफ 
पदक की कल्पना संवलित होने से इसका “पराक्रमी अथ मुख्य न होकर 
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गौण दै । 'प्रजातन्ठ मा व्यवच्छेत्सीः', “भुतस्य गतिर्नास्ति--आदि श्रुतिवाक्य 
इसी तथ्य के द्योतक हैं। अन्य स्मृतिकारों के समान वसिष्ठ मी प्रजातन्तु के 
छेदन का निषेध कस्ते हुये कह रहे हैं-- 

ऋणमस्मिन्‌ संनयत्यम्तुतत्व॑ं च गच्छति । 


` पिता पुत्रस्य जातस्य पश्येद्द्‌ जीवतो सुखम्‌ | 
(१७१ ) 


नाना पुत्रों के लक्षण और तुलनात्मक महत्त्व की दृष्टि से १७वाँ अध्याय 
R काम का है, जिससे दायभाग के निर्णय के लिये बड़ी सहायता मिलती है । 
वसिष्ठ के कतिपय स्वतन्त्र मत हैं जो प्राचीनतर स्मृतियो--जैसे गौतम और 
- आपस्तम्ब आदि में उपलब्ध नहीं होते । ऐसे स्वतन्त्र मतों में झद्रा से ब्राह्मण के 
विवाह का निषेध, दत्तक का विधान ( १५ अ० ) तथा व्यवहार के प्रसङ्ग में 
लिख” का भी साक्ष्य में उपयोग-- ये तीनों महत्त्वपूर्ण माने गये हैं । राजा तथा 
पुरोहित के धर्म भी वसिष्ठ फी दृष्टि में अन्य स्मृतिकारों के समान ही विशेष गौरव 
रखते हैं (अध्याय १९)। राजा तथा पुरोहित का आनुकूल्य एवं ऐकमत्य 
राष्ट्र की समृद्धि का मुख्य कारण बतलाया गया है। भारतीय राजनीति का मूल 
सिद्धान्त रहा है कि राष्ट्र के परिचालन में क्षात्र तेज के साथ ब्रह्मवर्चस का पूर्ण 
सहयोग होने पर ही देश तथा राष्ट्र की समृद्धि निश्चित रहती है। वरिष्ठ ने 
इस विषय में ब्राह्मण-ग्रन्थों से एक बहुमूल्य उद्धरण दिया है--' ब्रह्म पुरोहितं राष्ट्र- 
' मृध्नोनीति” (१९।४) । महाकवि कालिदास ने अनेक शताब्दियों के अनन्तर इस 
. राष्ट्र भावना को पवन तथा अग्नि का परिचित दृष्टान्त देकर परिपुष्ट किया है-- 
स बभूव lag: परेगुरुणाथवंविदा safra: | 
पवनाझिसमागमो ह्ययं सहितं ब्रह्म यद्स्नतेजसा ॥ 
(ze ८४ ) 
राजा का यह प्रधान कार्य है--देश का रक्षण और अपराधियों का दण्डन | 
दण्ड से दण्डित अपराधी अपने पापों से मुक्त होकर निर्मळ बन जाता है तथा 
पुण्यात्माओं के समान खगं जाता है । यदि राजा अपराधी को दण्ड नहीं देता, 
तो वह पाप उस राजा को पकड़ लेता है | अतः अपने कल्याण, समाज के कल्याण 
, और अपराधी के कल्याण के लिए भी अपराधी को दण्ड देना राजा का मुख्य 
. राजभिश्चेतदण्डास्तु इत्वा पापानि मानवाः | 
Bees ee निमेलाः सर्गमायान्ति सन्तः JERN यथा ॥ 
RS करही ; 5 aes (१९४५) 
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अन्तिम आठ अध्यायं में प्रायश्चित्त के अवसर पर अनेक वैदिक मन्त्रों के 
नपने तथा तदद्वारा हवन करने का विशेष विधान मी मिलता है ( २८ ate ) | 
अन्तिम अध्याय समग्र धर्मशासत्र की Sat है--धर्ममहिमा की प्रशस्ति दै | 
भारतीय स्मृतिकारों के स्वर में खर मिलाकर वसिष्ठ यह उच्च घोषणा करते हैं :-- 
घमं चरत माऽधमं सत्यं बदत माऽनृतम्‌ 
$ दीघ पश्यत सा इस्वं परं पश्यत साऽपरम्‌॥ (३०१ ) 
घमं का आचरण करो, अधर्म का आचरण मत करो; सत्य चोलो, झूठ 
मत बोलो; दीर्घ देखो, हृख मत देखो- अर्थात्‌ किसी वस्तु के विषय में दूर- 
दर्शी बनो । छोटी वस्तु को देखकर अपने विचारों को छोटा, हीन तथा क्षुद्र 
मत बनाओ | सदा श्रेष्ठ वस्तु को देखो । जीवन का. लक्ष्य सदा ऊँचा से ऊँचा 
बनाये रखो | वसिष्ठ की यह शिक्षा सुचर्णाक्षरों में लिखने योग्य है । 
ये आर्य-सम्यता के उन्नायक महर्षियों में अन्यतम हैं । अत एब यूनानी 
सभ्यता से सम्मवंतः परिचित होकर भी यह महर्षि इमं आर्य-भाषा संस्कृत के 
पठन-पाठन का उपदेश देते हैं ओर म्लेच्छ भाषा के शिक्षण का निषेध 
करते हैं--“न म्ठेच्छमाषां शिक्षेत? ( ६॥४१ ) | 
इस प्रकार अन्तरंग तथा बहिरंग प्रमार्णो के आधार पर वसिष्ठ के इस 
anata का समय विक्रम पूर्व तृतीय शतक माना जा सकता है, जिस समय 
भारतीय लोग यूनानी लोगों की सभ्यता, भाषा तथा रीतिरिवाज से प्रथम 
परिचित हुए । ] 
संक्षेप में हम कद संकते हैं कि वसिष्ठ का 'जीवन-दर्शन' नितान्त उदात्त, 
एकान्त कर्मनिष्ठ तथा पूर्णतः आध्यात्मिक है । वह हमें खस्थ, शिष्ट तथा संस्कृत 
भारतीय बनकर जीवन-यापन का उपदेश देते हैं, तथा उस तृष्णा के परिहार कौ 
शिक्षा देते हैं जिसे दुबुंडि कठिनता से छोड़ सकता है, जो व्यक्ति के जीण 
होने पर भी स्वयं जीर्ण नहीं होती और जो प्राणान्तिक व्याधि है :-- 
या दुस्त्यजा दुमेतिभिया न जीर्यति जीयेतः। 
याऽसौ प्राणान्तिको व्याधिस्तां तृष्णा स्यतः सुखम्‌ ॥ 
वसिष्ठ की दृष्टि में दैव’ नितान्त निरर्थक दै । उनका कयन है कि संसार में 
मृत शरीर के सिवाय समी मै क्रिया दिखाई पड़ती है ओर उचित क्रिगा के 
द्वारा ही फल की प्राप्ति होती दै। अत एव दिव' की कल्पना ही निर्थक है-- 
न च निःस्पन्दता लोके Ese शवतां विना | ह | 
araa फलसंप्रासिस्तस्माद्‌ दैवं निरर्थकम्‌ ॥ (योगयासिषठ) | 


ee म्या 
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व्याकरण भी प्रकृति और प्रत्यय का उपदेश देकर पद्‌ के खरूप, तथा उसके 
अर्थ के निर्णय के लिये प्रयुक्त होता है। व्याकरण का व्युत्पत्तिटभ्य अथं है 
पदों की मीमांसा करने वाला शात्र--व्याक्रियन्ते शब्दा अनेनेति व्याकरणम्‌ | 
व्याकरण वेद पुरुष का मुख माना जाता है--मुखं व्याकरण स्मृतम्‌ । मुख 
होने से ही वेदाङ्गों में व्याकरण की मुख्यता है। जिस प्रकार मुख के. विना 
भोजनादि के न करने से शरीर की पुष्टि असम्मव है, उसी प्रकार व्याकरण के 
विना वेदरूपी पुरुष के शरीर की रक्षा तथा स्थिति असम्भाग्य है। इसीलिये 
हमारे प्राचीन ऋषियों ने व्याकरण की महत्ता का प्रतिपादन बड़े ही गम्भीर 
शब्दों में किया 2 | 


स्वयं ऋक-संहिता में ही इस व्याकरण-शास्र की प्रशंसा में अनेक मन्त्र भिन्न 
भिन्न स्थानों में उपलब्ध होते हैं। ऋग्वेद के एक सुप्रसिद्ध मन्त्र में शब्द-शास् 
( व्याकरण ) का इषम से रूपक बाँधा गया है, जिसमें व्याकरण ही कामों 
(इच्छाओं ) की पूर्ति (वर्णन ) करने के कारण वृषभ नाम से उल्लिखित 
क्रिया गया है। इसके चार सींग हैं--( १ ) नाम, ( 2 ) आख्यात ( क्रिया ) 
42) उपसर्ग ओर (४) निपात । वर्तमान, भूत ओर भविष्य--ये तीन काल 
इसके तीन पाद हैं। इसके दो सिर हैं-सुप्‌ और तिङ। इसके सात हाथ सात 
विभक्ति--प्रथमा, द्वितीया आदि के रूंप में है। यह उर, कण्ठ ओर सिर इन तीनों 
स्थानों में बाधा गया है। यह महान्‌ देव है जो मनुष्यों में प्रवेश किये 
हुए दै: 
चत्वारि BHT अयो अस्य पादा 
द्वे शीषं सप्त हस्तासो अस्य | 
त्रिधा बद्धो वृषभो रोरवीति 
महो देवो मर्त्यां आचिवेश ॥ 
( ऋ० Fo ४।५८।६ ) 


ऋग्वेद के एक दूसरे मन्त्र में व्याकरण-शाल्न के विशेषज्ञ तथा अनभिज्ञ 


च्यक्तियों की तुलना बड़ी ही मार्मिक रीति से की गई है । व्याकरण से अनमिज्ञ " 


च्यक्ति एक ऐसा जीव है नो वाणी को देखता हुआ मी नहीं देखता और सुनता 
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वेदाङ्ग ३३५ 


हुआ भी नहीं सुनता, परन्तु व्याकरण के विद्वान्‌ के लिए वाणी अपने रूप को 
उसी प्रकार से अभिव्यक्त करती है जिस प्रकार शोभन get से सुसञ्चित कामिनी 
अपने पति के सामने अपने आप को anda करती दै ।! 

इसी प्रकार आचार्य वररुचि ने व्याकरण-शास्त्र के महत्त्व को बरतळाते हुए. 
इसके अध्ययन के पाँच प्रधान प्रयोजन बताये हैं। महर्षि पतञ्जलि ने इसके 
अतिरिक्त व्याकरण के तेरह प्रयोजनों का वर्णन महाभाष्य के आरम्म ( पस- 
पशाहिक ) में बड़ी ही सुन्दर भाषा में किया है | यहाँ हम कतिपय प्रयोजनों का ही 
उल्लेख करेंगे । वररुचि के अनुसार व्याकरण के मुख्य पाँच प्रयोजन निम्न- 
लिखित हैं! :--( १) रक्षा (२) ऊह (३) आगम (४) eg तथा (५) 
असन्देद | 

(१) रक्षा--ब्याकरण के अध्ययन का प्रधान लक्ष्य बेद की रक्षा है। 
चेद का उपयोग यज्ञ-याग के विधान में है। इन्हीं प्रयोगों में उपयुक्त होने वाले 
मन्त्री का समुच्चय वेद की संहिताओं में किया गया है। किस मन्त्र का 
उपयोग किस यज्ञ मै किया जाय ! किस मन्त्र.का विनियोग कहाँ सम्पन्न हो ! 
इन प्रश्नों का उत्तर बही विद्वान दे सकता है जो इन मन्त्रों में आये हुए पदों के 
स्वरूप को पहचानता है तथा उनके अर्थ से परिचय रखता है। इसीलिए वेद की 
रक्षा का प्रधान भार वैयाकरण के ऊपर है | 

(२) ऊह--ऊद्द का अर्थ नये पदों की कल्पना से है। वेद मे मन्त्र न तो सब 
लिज्ञो में दिये गये हैं ओर न सत्र विभक्तियों में; यज्ञ की आवश्यकता के अनुसार 
इन मन्त्री के शब्दों का भिन्न-भिन्न विभक्तियों तथा भिन्न festa परिणाम 
अनिवार्य होता है। इस विपरिणाम का सम्पादन वही पुरुष कर सकता है जो 
ञ्याकरण-सम्मत शब्द के रूपौ से परिचित हो । 

( ३) आगस--खयं भुति ही व्याकरण के अध्ययन के लिए प्रमाणभूत है | 
वह कहती है कि ब्राह्मण का यह कतंब्य है कि वह निष्कारण धर्म तथा अङ्ग सहित 


वेद्‌ का अध्ययन एवं ज्ञान प्रात करे ऊपर अमी प्रतिपादित किया गया है कि 


१, . उत त्वः पञ्यन्‌ न at वाचम्‌ 
उत स्वः श्रण्वन्‌ न शृणोत्येनाम्‌ | 
उतो wea तन्वं Naa 
जायेव प्ये उशती सुवासाः ॥ 
(४० १०७१७) 


( महाभाष्य--पसपशाहिक ) शुः व 
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पडङ्गों में व्याकरण ही मुख्य है। मुख्य विषय में किया गया यत्न विशेष फलवान्‌ 
हाता है | इसलिए श्रुति के प्रामाण्य को स्वीकार कर व्याकरण का अध्ययन करना 
प्रत्येक द्विज का कर्तव्य है | 


(४) रूघु--छछुता के लिये भी व्याकरण का पठन-पाठन आवश्यक है। 
संस्कृत भाषा के प्रत्येक शुद्ध शब्द का यदि हम अध्ययन करना चाहे तो इस ल्घु 
जीवन की तो बात ही क्या, अनेक जीवन व्यतीत हो जाय, परन्तु इस शब्द- 
वारिधि के अन्त तक नहीं पहुँच सकते । व्याकरण ही वह eg उपाय दै जिसका 
आश्रय लेकर हम अपने मनोरथ को पूरा कर सकते हैं। व्याकरण का अध्ययन सकल 
शास्त्रों की वह कुञ्जी है जिससे सरलता से उनके रहस्य का उद्धाटन दो सकता है | 


(4) असन्देह--बैदिक शब्दों के विषय में उत्पन्न सन्देह का निराकरण 
व्याकरण ही कर सकता है। ऐसे अनेक समासयुक्त पदों का प्रयोग मिलता है 
जिनमें अनेक प्रकार के समासों की सम्भावना बनी रहती है । वह बहुब्रीहि मी हो 
सकता है और तत्पुरुष भी | अत्र इस सन्देह-का निराकरण करे तो कोन करे? 
खर की सहायता से ही इसका निर्णय किया जा सकता है। यदि यह पद अन्तो- 
दात्त हो तो कर्मधारय होगा और यदि वह पूर्वपद प्रकृति-स्वर हो तो बहुत्रीहि 
होगा । स्वर की इन सूक्ष्म बातों का पता वेयाकरण को ही रहता है । इसीलिए 
वैदिक अध्ययन के निमित्त व्याकरण-शास्र की भूयसी प्रतियोगिता दै | 


इन उपयुक्त पाँच प्रयोजनों के अतिरिक्त पतञ्जलि ने अन्य १३ 
प्रयोजनों का मी उल्लेख बड़े विस्तार के साथ किया है, जिनमें कतिपय नीचे 
दिये जातै हैं :-- 


(2) अपभाषण--शब्दों के अशुद्ध उच्चारण के दूर हराने का मागं 
व्याकरण दी हमें बतलाता है। सुना जाता है कि असुर लोग 'हेलयः, हेलयः” ऐसा 
उच्चारण करते हुए पराजय को प्रात हुए। वर्णों तथा शब्दों का अशुद्ध उच्चा- 
रण करना ही WS और शुद्ध उचारण करना आर्य है । अतः इम म्लेच्छ 
हो जायं; इसलिए व्याकरण का अध्ययन अत्यन्त आवश्यक है | 


(२) दुष्ट शब्द--शब्दों की शुद्धि तथा अशुद्धि का ज्ञान व्याकरण फे 
अधीन है | अशुद्ध शब्दों के प्रयोग से उन्न होने वाले अनथों से इम मली-माँति 
परिचित हैं | अतः दुष्ट शब्दों के प्रयोग से अपने को बचाने के लिये व्याकरण का 


अध्ययन आवश्यक है। 
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(२) अर्थज्ञान--वेद के अर्थ को जानने के Ra व्याकरण का जाननां 
आवश्यक है | विना अर्थ को जाने हुए शास्र का अध्ययन उसी प्रकार फळ नहीं 
देता जिस प्रकार आग में न रखी गई सूखी लकड़ी । सूखी लकड़ी में जलने की 
योग्यता अवश्य है, पर उसका आग के साथ संयोग होना भी आवश्यक है | इसी 
प्रकार अथ-ज्ञान के सम्पन्न होने पर ही शब्द-ज्ञान सफलता प्रात करता है। 


(४) घमे-ढाभ--जो कुशल व्यक्ति व्यवहार के समय शुद्ध शब्दों का 
प्रयोग करता है, वह स्वर्ग लोक में अनन्त फल प्राप्त करता है, परन्तु नो केवळ ' 
_अपशाब्दों का ही प्रयोग करता है, वह अनेक पाप का भाजन बनता है । शुद्ध 
शब्द एक ही होता है, पर उसी के अनेक अपभ्रंश उपलब्ध होते हैं। 'गौ? शब्द 
व्याकरण से शुद्ध है, पर उसी के स्थान पर गात्री, गोणी, गोता, गोपोतलिका 
आदि अनेक अपभ्रंश fret हैं। घर्म-छाम के. लिए शुद्ध पदों का प्रयोग 
न्याय्य है, अपभ्रंश का नहीं | 


(५) नामकरण--रह्यकारो का कहना है कि उत्पन्न हुए जातक का नामः 
करण दशम दिन में करना चाहिए । इस नामकरण के विशिष्ट नियम हैं, जिनमें 
एक यह है कि वह कुदन्त होना चाहिए, तद्धितान्त नहीं । इन सूक्ष्म बातों का 
परिचय वही पा सकता है जिसने व्याकरण का अनुशीलन किया हो | 

इन कतिपय सिद्धान्तों से ही व्याकरण की ' महती आवश्यक्रता का पर्याप्त 
परिचय हमें प्राप्त हो सकता है। : 

प्राचीन व्याकरण के विषय का निर्देश ` 'गोपथ-त्राह्मण? ( ११२४ ) में स्पष्ट 
तया किया गया है | ata, प्रातिपदिक, नाम, आख्यात, लिङ्ग, वचन, विभक्ति, 
प्रत्यय, स्वर, उपसर्ग, निपात, मात्रा, वर्ण, अक्षर, पद-संयोग, स्थानानुप्रदान-- 
आदि पारिभाषिक शब्द उस समय के व्याकरणशास्त्र के मान्य शब्द थे। इस 
उद्धरण का शिक्षिका” शब्द मी पारिभाषिक है। इस शब्द का प्रयोग शुद्ध 
उच्चारण की शिक्षा देने वाले व्यक्ति के लिए किया गया है। "व्याकरण? शब्द का 
प्रयोग मी इस बात का स्पष्ट प्रतिपादक है कि गोपथ-ब्राह्मण की रचना से बहुत 
पूवकाल में ही इस शास्त्र की उत्पत्ति हो at थी। 


अब विचारणीय प्रश्‍न यह है कि वेद के इस अंग का प्रतिनिधि ग्रन्थ कौन 
सा है १ आज कल प्रचलित व्याकरणों में पाणिनीय व्याकरण ही प्राचीनतम है; 
यह Prete बात है और प्राचीनतम होने की दृष्टि से यही ज्याकरणनामक़् इस | 
भंग का प्रतिनिधि माना जाता है, परन्तु पाणिनि से भी पूर्वकाछ में oe 
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३३८ चेदिक साहित्य 


व्याकरण? की सत्ता थी जिसके प्रबळ तथा पुष्ट प्रमाण उपलब्ध हुए हैं। बहुत 
पहिले से ही यह व्याकरण कालकब॒लित हो गया है, परन्तु उपलब्ध प्रमाणों के 
आधार पर्‌ यह कथन अनुचित-न होगा कि वैदिक काळ में इन्द्र के प्रथम वया- 
कारण होने की घटना का स्पष्ट निर्देश है। पिछले वेयाकरणों ने भी इसकी 
आवृत्ति की है। अतः इसकी सत्ता मै सन्देह करने का कोई स्थान नहीं है | 


महर्षि शाकटायन ने क्रक्‌-तन्त्र (४० ३) में लिखा है कि व्याकरण का 
कथन ब्रह्मा ने बृहस्पति से किया, बृहस्पति ने इन्द्र से, इन्द्र ने भरद्वाज मे, भर- 
द्वाज ने ऋषियों से और ऋषियों ने ब्राह्मणों से। इस शास्त्र को 'अक्षर-समा- 
म्नाय' कहते हैं। तैत्तिरीयसंहिता में इस विषय का सर्वप्रथम तथा प्राचीनतम 
उल्छेख मिलता है' | पूर्वकाल में वाक्‌ 'अब्याकृतें थी--इसमें पद-प्रकृति की 
कथमपि व्याख्या न थी-उसका व्याकरण नहीं था और इस व्याकरण का नियमन 
भगवान्‌ इन्द्र ने ही किया । इसी निर्देश को स्पष्ट कर पतज्ञलि ने महाभाष्य में 
लिखा है' कि बृहस्पति ने इन्द्र को प्रत्येक पद का उल्लेख कर दिव्य सहल 
वर्षों तक शब्द-पारायण किया, परन्तु अन्त को न प्रात्त हो सक्रे-- इतना अगाध 
तथा अनन्त है यह शब्दरूपी मद्दाणंव । इसीलिए! पण्डित समाज में एक प्राचीन 
गाथा प्रख्यात है-- 
समुद्रवद्‌ व्याकरणं महेश्वरे 
तद॒र्धकुम्भोदूधरणं बृहस्पतो | 
तद्भागभागाच्च शतं पुरन्दरे 
कुला ग्रबिन्दूत्पतितंः हि पाणिनो ॥ 


माहेश्वर व्याकरण समुद्र के समान विस्तृत था, बृहस्पति का व्याकरण आधे 
R में जल रखने के समान था | इसके टुकड़े का भी दातांश इन्द्र व्याकरण में 


१. वाग्‌ वे पराच्यन्याङृताचदत्‌ । ते देवा इन्द॒मबुवन-'इमां नो वाचं व्याकु- 

fala सोब्यवीत?-वरं वृणे, मह्यं चेचेष वायचे च सह सृह्याता इति। 

, ततस्मादू ऐन्द्रवायवः सह Yes! तामिन्द्रो मध्यतोऽवक्रम्य व्याकरोत्‌ | 
तस्मादियं च्याकृता वायुद्यते ॥ 

( do सं० ६।४।७।३ ) 


२. WARA वक्ता । इन्द्रश्च अध्येता। fied वर्ष॑सहस्मध्ययनकालः ।. 


: सन्तं च न जगाम। 
., ( महामाष्प-पस्पद्याह्निके ) 
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विद्यमान था और पणिनि में तो कुश के अग्रभाग से गिरने वाले जलका 
बिन्दु ही वतमान है। इन चारों व्याकरणों के परस्पर परिमाण का यह सापेक्षिक 
वणन भ्यान देने योग है | 
एन्द्र व्याकरण 

इन निर्दशो से इन्द्र के द्वारा व्याकरण की रचना किये जाने का वर्णन स्फुट 
प्रतीत होता है। यह व्याकरण अन्यरूप में था, ` इसका भी परिचय हमें इन 
प्रमाणो से चलता है— 

(१) नन्दकेश्वर स्मृत 'काशिका वृत्ति की तत्त्वविमशिनी व्याख्या में 
उपमन्यु ने स्पष्ट fear है-तथा चोक्तम्‌ इन्द्रेण 'अन्तर्वणेससुदूभूता 
थातवः परिकीर्तिताः? इति | 

(२) वररुचि ने न्द्र निघण्डु? के आरम्भ में ही इसका निर्देश किया है- . 

पूव पद्मभुवा ste थुत्वेन्देण प्रकाशितम्‌। 
तदू AA वररुचिः कृतवानिन्द्रनामकम्‌ ॥ 

(३ ) बोपदेव ने संस्कृत के मान्य व्याकरण सम्प्रदायों में प्रथम स्थान 
इन्द्र को दिया है-- 
इन्द्रश्चन्द्रः कादाळत्स्तापिसली शाकटायनः | 
पाणिन्यमरजैनेन्द्री जयन्त्यष्टादिशाब्दिकाः ॥ 

(४) सारखत-प्रक्रिया के कर्ता अनुभूति-खरूपाचार्य ने भी इन्द्र को ही 

झान्दसागर के पार करने के उद्योगी पुरुषों में प्रथम बतलाया है 
इन्द्रादयो5पि . यस्यान्तं न ययुः शब्दवारिधेः | 
प्रक्रियां तस्य कृत्स्नस्य क्षमो वक्त नरः कथम्‌ ॥ 

डाक्टर बनेल का कथन है कि तमिल भाषा के आद्य . ब्याकरण 
“तोलकण्पियं' में ऐन्द्र व्याकरण से विशेष सहायता ली गई है.। इरप्रसाद्‌ 


शास्त्री का कहना है कि कातन्त्र या कलाप व्याकरण का निर्माण इसी सम्प्रदाय के 
“अनुसार किया गया है। वररुचि ने "भवन्ती, अद्यतनी, स्तनी? आदि जिन 
पारिमाधिक शब्दों का उल्लेख किया है वे पाणिनि के लट, ge, लिट? आदि 


aat से प्राचीन हैं और इनका प्रयोग ऐन्द्र व्याकरण में किया गया था, ऐसा 


'पण्डितो का अनुमान 2 
4, चतंमाने रट्‌ ( ३।२।१२३ ) | वातिक-प्रवृत्तस्य विरामे शिप्या waren- 


चतंसानस्वात्‌। “भबन्तीति छट; पूर्वाचार्य-संज्ञाः--केयट | 
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पाणिनि-व्याकरण 

आजकल व्याकरणरूपी वेदाङ्ग का प्रतिनिधित्व करनेवाला एक ही व्याकरण है 
और वह है 'पाणिनीय ब्याकरण' । महर्षि पाणिनि ने लगभग ४०० 
अल्पाक्षर-सूत्रो के द्वारा संस्कृत भाषा का नितान्त वैज्ञानिक व्याकरण प्रस्तुत कर 


` विद्वानों को आश्चर्य में डाल दिया है। वैज्ञानिक दृष्टि से देवभाषा का जितना 


सुन्दर शास्रीय विवेचन पाणिनि ने किया है वेसा विवेचन अन्यत्र उपलब्ध नहीं 
होता | हम डंके की चोट कह सकते हैं कि पाणिनि जैसा भाषा-मर्मज्ञ वैयाकरण 
संसार में अन्यत्र कहीं नहीं हुआ । पाणिनि का ग्रन्थ आठ अध्यायों में विभक्त है, 
इसीलिए इसे 'अष्टाध्यायी? कहते हैं इसका समय ईंसा-पूव षछ शतक है । 
पाणिनि के अनन्तर संस्कृत में प्रयुक्त होने वाले नवीन शब्दों की व्याख्या करने के 
उद्देश्य से कात्यायन ने fo पूर्व चतुर्थ शतक में वार्तिकों की रचना की। 
तदनन्तर ई० पूर्व द्वितीय शतक में पतञ्जछि ने महाभाष्य का निर्माण किया । 
सूत्रों पर भाष्य अनेक हैं, परन्तु विषय की व्यापकता, विचार की गम्मीरता के 
कारण यही भाष्य 'मह्दाभाष्य' के गौरवपूर्ण अभिधान को प्राप्त कर सका है। इसे 
व्याकरण का ही ग्रन्थ मानना अनुचित होगा; व्याकरण के दाशनिक सिद्धान्तो की 
मीमांसा सव-प्रथम हमें यहीं उपलब्ध होती है । इसका गद्य नितान्त प्राज्ञ तथा 
साहित्यिक है । ग्रन्थकार ने कथनोपकथन की शैली में समग्र ग्रन्थ की रचना 


नितान्त मनोरञ्जक रूप में की है । व्याकरण के ये ही मुनित्रय हैं--पाणिनि 
कात्यायन और पतज्ञलि | 


विक्रम-सम्वत्‌ के आरम्म से ही इन अन्था का विशेष मनन तथा समीक्षणः 
पण्डित-समाज में होने लगा। व्याकरण का साहित्य विशाल तथा प्रतिभा- 
सम्पन्न है। इसके कुछ ग्रन्थ तो सदा के लिए लस हो गये हैं। ऐसे ग्रन्थों मे ब्याडि 
ets रचित “संग्रह का नाम बड़े आदर से लिया जाता है। इसका ग्रन्थ-परि- 
माण एक लाख इलोक बतलाया जाता है। वामन तथा जयादित्य ने अष्टाध्यायी के 
ऊपर सम्मिलित रूप से एक बड़ी सुन्दर व्याख्या लिखी है। इसका नाम है-- 
काशिका-दृत्ति | ये दोनों ग्रन्थकार कश्मीर के रहने वाले थे और षष्ठ शतक के. 
आरम्भ में विद्यमान थे। इस काशिका-वृत्ति के ऊपर पिछली शताब्दी में 
ब्याख्याऔ की परम्परा निबद्ध की गई । एक प्रकार की व्याख्या को “त्यास 
कहते हैं । न्यास अनेक थे, परन्तु वे धीरे-धीरे Sa हो.गए । आज कल जिनेन्द्र- 
चुद्धि (७०० $o) का न्यास ही न्यास-ग्रन्थों का एकमात्र निद्शन है। हरदत्त की 


o पदमञ्जरी भी काशिका-बृत्ति की एक सर्वमान्य टीका है। ये .हरद्त्त दक्षिण 
मास्त के निवासी थे और १२ वीं शताब्दी में विद्यमान ये | 
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महाभाष्य के अनन्तर ब्याकरण दर्शन का सबसे प्रधान ग्रन्थ 'चाक्पदीय' है । 
इसके रचयिता आचार्य भतृहरि थे ( षष्ठ शतक ) | वाक्यपदीय में व्याकरण- 
शास्त्र का दार्शनिक रूप स्फुट रूप से अभिव्यक्त होता है। व्याकरण शैवागम के 
अन्तर्गत है और उसकी अपनी विशिष्ट साधन-प्रक्रिया है। इसका पूर्ण परिचय 
विद्वानों को वाक्यपदीय के अनुशीलन से होता है deR शब्दाद्दैत के संस्था- 
पक ये | उनकी दृष्टि में स्फोट ही एकमात्र परम तत्त्व है और यह जगत्‌ 
उसीका विवतं रूप है । उन्होंने महाभाष्य के ऊपर एक व्याख्या लिखी थी, 
परन्तु वह आजकल उपलब्ध नहीं है। कश्मीर के .निवासी कैयट द्वारा 
विरचित भाध्य-प्रदीप ही महाभाष्य के सिद्धान्तों को प्रदीप के समान प्रकाशित 
करने वाला एकमात्र ग्रन्थ रत्न है। प्रदीप के ऊपर नागेश भट्ट ने उद्योत 


की रचना कर प्रदीप के सिद्धान्तों को नितान्त स्पष्ट बनाने का इलाघनीय . 


उद्योग किया 2 । 


अत्र तक जो टीकायें लिखी गई हैं वे अष्टाध्यायी के क्रम को मान कर 
प्रवृत्त हुईं, परन्तु रामचन्द्राचार्य ने पञ्चदश शतक में अष्टाध्यायी के सूत्रों को 
प्रक्रिया के अनुसार एक नये क्रम से नित्रद्ध किया | इस क्रम में पर्दो की ही सिद्धि 
प्रधान लक्ष्य रक्खी गई है । इसी क्रम को अग्रसर करने वाले विख्यात वैयाकरण 
हुए मट्टोजिदीक्षित। ये काशी के ही रहने वाले थे। इनके गुरु थे आचार्य शेष 
श्रीकृष्ण ! शेष जी अपने समय के बड़े ही मर्मज्ञ वैयाकरण थे | -मद्योजिदीक्षित ने 
उन्हीं से शिक्षा ग्रहण कर व्याकरण के इतिहास में एक नवीन युग उपस्थित 


. कर दिया | इनके तीन ग्रन्थ सुप्रसिद्ध हे--( १ ) सिद्धान्तकौमुदी, ( २ ) शब्द- 


कौस्तुम तथा ( ३) मनोरमा | नव्य व्याकरण इन्हीं अन्थो के अध्ययन-अध्यापन, 
मीमांसा तया समीक्षा में व्यस्त रहा है। दीक्षित की ही परम्परा में नागेश मट्ट 
SRE वैयाकरण हुए । इनकी प्रतिमा बहुमुखी है। इनका परिमापेन्दुदोखरं 
पाणिनि-व्याक्रण को उपयोगी परिमाघाओं का निदर्शन करने वाला सर्वमान्य 
ग्रन्थ है। इनका दाब्देन्दुशेखर मनोरमा की विस्तृत व्याख्या है| इनकी 'ल्घु- 
मंजुषा? शब्द और अथ के सिद्धान्तो की विस्तृत मीमांसा करने वाळा dans 


` अन्य है । नागेश काशी के ही निवासी थे और अष्टादश शतक के उत्तराध में. 


विद्यमान ये । आज भी काशी पाणिनि-ब्याकरण का ' महान्‌ दुग है। 
काशी के वैयाकरणों ने पाणिनि के सूत्रों, तथ्यों तथा सिद्धान्तों के उन्मीलन 


करने का जितना इछाघनीय प्रतत्न किया है उतना किसी अन्य प्रान्तके | 


चेयाकरंणों ने नही। '। : 
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संस्कृत भाषा 

पाणिनि के समय में संस्कृत बोल-चाल की भाषा थी, जिसमें शिष्ट लोग अपने 
मनोभावों का प्रकटीकरण अनायास विना किसी प्रकार की शिक्षा-दीक्षा के किया 
करते थे | इस विषय की पुष्टि में अनेक प्रमाण अन्यत्र दिये गये हैं'। पाणिनि ने 
उस.युग की संस्कृत को “माघा? शब्द के द्वारा saaga किया है । उसके विरोध में 
प्राचीन वेदिक भाषा के लिए मन्त्र, छन्दसि तथा निगम इन तीन शब्दों का 
प्रयोग किया है, जिनमें मन्त्र से तात्पर्य संहिता-विषयक मन्त्र से, तथा छन्दसि का 
तात्पर्य मन्त्र तथा ब्राह्मण दोनों से है (द्रष्टय--शीष छन्दसि ६) १॥ १५०, जिसका 


' उदाहरण 'शीष्णा हि सोमं क्रीतं हरन्ति’ ब्राह्मण का उद्धरण है) "निगमः का 


प्रयोग यास्क ने सामान्यतः वेद के लिए किया है और पाणिनि ने भी इसी अर्थ में 
इसे प्रयुक्त किया है ( ६।३।११३ ) | पाणिनि के द्वारा व्याकृत भाषा मध्यदेश में 
प्रयुक्त संस्कृत भाषा थी। उन्होने 'प्राचां' तथा 'उदीचां' शब्दों के द्वारा पूरची 
भारत तथा उत्तरी भारत में होने वाली प्रयोग-भिन्नता को प्रदर्शित किया है । 
यथा-'कुषिरजोः प्राचां FAL परस्मैपदं च' ११३।९० सूत्र के अनुसार कर्मकतरि 
प्रयोग में कुष्यति’ बनता है पूरब देश में, अन्यत्र आत्मनेपद प्रयुक्त होता है। 


कहीं 'प्राचां' तथा 'उदीचां' के परस्पर प्रयोग-विरोध का प्रदर्शन है ( मिलाइए 


३।४।१८ तथा ३।४॥१९ )। इस प्रकार पाणिनि के समय में भारत के तीन 
विभिन्न खण्ड प्रतीत होते ईैं--पूरबी देश, उत्तर देश तथा मध्य देश। 'प्राचा? 


तथा 'उदीचां' की भेदिका नदी, काशिका के अनुसार, शरावती थी, जो कुरुक्षेत्र 


की नदी है तथा जो esad (बर्तमान नाम चौतंग या चितंग) से अभिन्न प्रतीत 


ˆ (होती है। इस प्रकार शरावती मारत को दो भागों मै विभक्त करती है--पूरची 


तथा उत्तरी । अमहन्नवं नगरेऽनुदीचाम्‌ ( ६।२।८९ ) में अनुदीचाम्‌’ के 
द्वारा मध्य-देश की ओर संकेत है । पाणिनि स्वयं उदीच्य थे। अतः उत्तर 
भारत के नगरों, ग्रामा, नदियों तथा जातियों से उनका घनिष्ठ परिचय 
दोना स्वभाविक है । कमी उदीच्य देश की भाषा का प्रभुत्व विशेष रूप से. था 
वहाँ की ही भाषा नितान्त विद्युद्ध मानी जाती थी । कौषीतिकि-व्राझ्ण में इस 


- १८ REA बळदेव उपाध्याय-- संस्कृत साहित्य का इतिहास, Yo १२-१६ ।. 


Mega विभजते दंसः क्षीरोदके यथा। 
विदुषां शब्दसिद्ध्यर्थं सा नः पातु शरावती ॥ |. 
( १।१।७५ पर काशिका में उद्धृत ) 
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तथ्य का संकेत पूर्णरूपेण उपल्ब्ध होता है। मध्य देश ही आर्य संस्कृति का 


निरूपक तथा प्रतिष्ठापक था और इसीलिए उस देश की भाषा मी समस्त आर्या- 
वते की मान्य मापा हुई; यही न्याय-संगत स्थिति प्रतीत होती है। À 


ee भा op 


(४ ) निरुक्त 


निरुक्त? निघण्टु की टीका दै । निघण्डु में वेद के कठिन शब्दों का समुच्चय ' 
क्रिया गया है । “निघण्टु! की संख्या के विषय में पर्यात मतमेद दै । आजकल 
उपल्ब्ध निघण्डु एक ही है और इसी, के ऊपर महर्षि यास्क-रचित ‘Frew’ 2 | 
कतिपय विद्वान्‌ यास्क को ही 'निघण्ठ' का भी रचयिता मानते हैं', परन्तु प्राचीन 
परम्परा के अनुशीलन से यह बात प्रमाणित नहीं होती । निरुक्त के आरम्म में 
ag को 'समाम्नाय' कहा गया है और इस शब्द की जो व्याख्या दुर्गा- 
चार्य ने की है उससे तो इसका प्राचीनत्व ही सिद्ध होता दै' । महाभारत ( मोक्ष- 
धर्म पर्व, अ० ३४२, Mls ८६-८७ ) के अनुसार प्रजापति कश्यप इस 
g के रचयिता हैं-- 


वृषो हि भगवान्‌ धर्मैः ख्यातो लोकेषु भारत | 
निघण्टुकपदाख्याने विद्धि मां बृषमुत्तमम्‌ ॥ 
कपिर्वराहः Aya घर्मश्च वृष उच्यते। 
तस्माद्‌ चृषाकपि प्राह RATT मां प्रजापतिः ॥ 


वर्तमान निघण्डु मै 'खृघाकपि' शब्द संग्रहीत किया गया है । अतः पूर्वोक्त 
कथन के अनुसार यही प्रतीत होता है कि महाभारत-काल में प्रजापति कश्यप 
इसके निर्माता माने जाते थे । 'निघण्टु में पाँच अध्याय वर्तमान हैं। आदिम तीन 
अध्यायों को 'नैधण्डुक काण्ड? कहते हैं । चतुर्थ अध्याय 'नैगम काण्ड? और पञ्चम 
अध्याय दैवत काण्ड? कहलाता है । प्रथम तीन अध्याय में तो पृथ्वी आदि के 
बोधक अनेक पदों का एकत्र संग्रह है। द्वितीय काण्ड को ऐकपदिक मी 


१. वैदिक वाडाय का इतिहास, भाग १, खण्ड २, Jo १६२। 


२. gate, Zo ३ | 
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कहते हैं | नैगम? का तात्पर्य यह है कि इनके प्रकृति-प्रत्यय का यथार्थ अवगमन 
नहीं ga अनवगतसंस्कारांश्च निगमान्‌ देवत काण्ड में देवताओं के रूप 
तथा स्थान का निर्देश है | | 
निघण्टु के व्याख्याकार 
आजकछ निघण्डु की एक ही व्याख्या उपलब्ध होती है और इसके कर्ता का 
नाम है--देवराज यज्या | इनके पितामह का भी नाम था--देवराज यज्वा और 
पिता का नाम था--यशेश्वर | ये रंगेशपुरी के पास ही किसी ग्राम के निवासी थे। 
नाम से प्रतीत होता है कि ये सुदूर दक्षिण के निवासी थे। इनके समय के 
विषय में दो मत प्रचलित हैं--कुछ ढोग इन्हें सायण से भी अर्वाचीन मानते हैं, 
परन्तु इन्हें सायण से प्राचीन मानना ही न्यायसंगत है। आचार्य सायण ने 
ऋग्वेद (११६२।३) क्रे माष्य में 'निघण्ड-भाष्य' के वचनो का निदेश किया है, जो 
देवराज के भाष्य में थोड़े पाठान्तर से उपलब्ध होता है | सिवाय इस भाष्य के और 
कोई 'निघण्टु-माष्य' विद्यमान ही नहीं है। देवराज ने अपने भाष्य के उपोद्धात में 
क्षीरखामी तथा अनन्ताचार्य की 'निधुण्ट-व्याख्याओं? का उल्लेख किया है-- 
इदं च“क्षीरस्वामि-अनन्ताचार्यादिकृतां निघण्डुम्याख्या re क्रियते’ | 
अनन्ताचाय का निर्देश तो यहाँ प्रथम चार ही हमें मिलता है | क्षीरस्त्रामी के मत का 
निर्देश यहाँ बहुलता से किया गया है। क्षीरस्वामी “अमरकोश के प्रसिद्ध टीकाकार हैं । 
देवराज के उद्धरण अमरकोष रीका ( अमरकोशोद्धाटन ) में ज्यो के त्यां उपलब्ध 
होते हैं। अतः 'निषण्डु-व्याख्या' से देवराज का अभिप्राय इसी अंमर-व्याख्या से 
प्रतीत होता है । इस भाष्य का नाम है-निषण्डुनिर्वचन । अपनी 
प्रतिज्ञा के अनुसार देवराज ने 'नैघण्टुक' काण्ड का ही निर्वचन अधिक विस्तार के 
साथ किया है (विरचयति देवराजो नैवण्डुक-काण्डनिर्वचनम्‌--इलोक ६ ) | 
अन्य काण्डों की व्याख्या बहुत ही अस्पाकार है । इस भाप्य का उपोद्घात 
वैदिक भाष्यकारो के इतिवृत्त जानने के लिए नितान्त उपयोगी है। व्याख्या 
बढी ही प्रामाणिक और उपादेय है। इसमें आचार्य स्कन्दखामी के ऋग्माष्य 
तथा स्कन्द महेश्वर की निरुक्त-भाष्य-टीका से विशेष सहायता ली गई है, प्राचीन 
प्रमाणों का भी उद्धरण बड़ा ही सुन्दर है | सायणपूर्व होने से देवराज की व्याख्या 
तथा निरुक्ति का विशेष महत्त्व है। : | 
eee प्रसिद्ध तान्त्रिक भास्करराय-रचित एक छोटा अन्थ उपछन्ध होता है जिससे 
घण्डु के शब्द अमर की शैली पर इछोंकबद्ध कर दिये गये हैं। इससे इन्हें याद 
करने में बढ़ी सुवीधा होती है। ae 
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निरुक्त-काल 

निष्क्त युग--निघण्डु काळ के अनन्तर निरुक्तो का समय आरम्म होता है । 
डुगांचार्य के अनुसार निरुक्त संख्या मै १४ थे--'निरुक्त॑ चतुर्दशप्रभेदम! 
( दुगइत्ति १११३ ) | यास्क के उपलब्ध निरुक्त में बारह निरुक्तकारों के नाम 
"तथा मत निर्दिष्ट किये गये हैं। इनके नाम अक्षरक्रम से इस प्रकार हैं-- 
( १ ) अग्रायण, (२) औपमन्यव, (३ ) औदुम्बरायग, (४) और्णवाम, 
(५ ) कात्यक्य, ( ६ ) क्रोष्टुकि, (७ ) ad, (८) गालव, ( ९) तैरीकि, 
-(.१० ) वार्ष्यायणि, ( ११ ) शाकपूणि, ( १२ ) स्थोलाष्टीवि; तेरहवे निरुक्तकार 
खयं यास्क्र हैं। इनसे अतिरिक्त १४वाँ निरुक्तकार कौन था ! इसका ठीक-ठीक 
परिचय नहीं मिल्ता । ऊपर निर्दिष्ट निरुक्तकारों के विशिष्ट मत की जानकारी 
निरुक्त के अनुशीलन से भली-भाँति लग सकती है' । इन ग्रन्थकारों में 'शाकपूणि? 
का मत अधिकता से उद्धृत किया गया है। बृहद्देवता में भी इनका मत 
निर्दिष्ट किया है। बृहद्देवता में तथा पुराणों में साकपूणि का “रथीतर शाकपूणि! 
नाम से स्मरण है तथा यास्क से इन्हें विरुद्ध मत मानने वाला कहा गया है | 
MEE का निरुक्त 
.  'निसक्त' वेद के षडड़ों में अन्यतम है। आजकल यही यास्करचित निरुक्त 
इस वेदाङ्ग का प्रतिनिधि-ग्रन्थ है। निरुक्त में बारह अध्याय हैं, अन्त में दो 
अध्याय परिशिष्ट रूप में दिये गये हैं । इस प्रकार समग्र ग्रन्थ चोद अध्यायों में 
'विभक्त है। परिदिष्ट वाले अध्याय भी अर्वाचीन नहीं माने जा सकते, क्योंकि 
सायण तया saqe इन अध्यायों से भली-भांति परिचय रखते हें । उव्वट ने यजुवंद- 
भाष्य ( १८७७ ) में निरुक्त १३११३ मै उपलब्ध वाक्य को निर्दिष्ट किया है| 
अतः इस अंश का भोजराज से प्राचीन होना खतः सिद्ध है। 


निघण्टु तथा निरुक्त का परस्पर सम्बन्ध-बोधक विवरण 


निघण्टु निरुक्त : 
१ अध्याय ( भूमिका ) 
{ १) नैघण्टुक काण्डः १ अध्याय ) (टॅ २ अध्याय ; 
(गोः=अपारे)२ p Y % | 5 eae 
i ३ „» rs 


१. वेदिक वाङमय का इतिहास ( १।२ ) ए० १६६-१८० | 


२. इस काण्ड में सब मिलाकर १३४१ पद हैं, जिनमें से केवळ साढ़े तीन सो 
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(२) नेगम काण्ड ४ अध्याय 
( जहा-ऋषीसम्‌ ) ( क) १ खण्ड-६२ पद्‌ ४ अध्याय 
(ख) २ खण्ड-८४पद्‌ ५ अध्याय 
(ग) २ खण्ड-१३२ पद्‌ ६ अध्याय 
पूर्व षट्क 


( ३ ) दैवत काण्ड ५ अध्याय 
(afaa) e (क) १ खण्ड-- ३ पद्‌ ७ अध्याय ( देवता-विषयक 

; विशिष्ट भूमिका के साथ ) 

( € ) R ” १ ३ 33 ८ ” 

( T ) ३ 59 ३६ 5) ९ 99 


eve » ३२, १० 55 
CSE RA 


आकाश अंतरिक्ष पृथ्वी स्थान 


{ (च) ६, ३१, Bs, 
"उत्तर षटक 
यास्क क्री प्राचीनता में किसी प्रकार का सन्देह नहीं होता ये पाणिनि से भी 
प्राचीन हैं । संस्कृत भाषा का जो विकास इनके निरुक्त में मिलता है वह 
पाणिनीय अष्टाध्यायी में व्याख्यात रूप से प्राचीनतर है। महाभारत के. 
शान्तिपवे में ( अ० ३४२ ) यास्क के निरुक्तकार होने का स्पष्ट निर्देश है-- 


यास्को मास्रषिरव्यग्रो नेकयशेषु गीतचान्‌। 
शिपिविष्ट इति ह्यस्माद्‌ शुह्मनामधरो ह्यहम्‌ ॥ sz I 
स्तुत्वा मां शिपिंदिष्टेति aren ऋषिरूदारधीः। 
यत्मसादाद्धो नष्टं निरुक्तमभिजग्मिवान ॥ ७३॥ 


५ इस उल्लेख के आधार पर भी इम यास्क़ को विक्रम से सात-आठ सौ वर्ष 
पूव मानने के लिए बाध्य होते हैं। यास्क के इस ग्रन्थ की महत्ता बहुत दी 
अधिक है | ग्रन्थ के आरम्भ में यास्क ने निरुक्त के सिद्धान्त का वैज्ञानिक प्रदशन 
किया है | इनके समय में वेदार्थे के अनुशीलन के लिए अनेक पक्ष ये, जिनका 


—_— 


. पदों की निरुक्ति यास्क ने यत्र-तत्र की है। स्कन्दस्वामी ने इनसे मि 
` दो सो पदों को ब्याख्या की हे--ऐसा देवराज का कथन हे, go ३। 
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नाम इस प्रकार दिया गया है--( १) अधिदैवत, (२ ) अध्यात्म, (३) 
आख्यान-समय, (४ ) ऐतिहासिकाः, ( ५ ) नैदानाः, (६ ) ean, (७) 
परित्राजकाः, ( ८ ) याशिकाः । इस मत-निर्देश से वेदार्थानुशीलन के इतिहास पर 
विशेष प्रकाश पड़ता है | यास्क का प्रभाव अवान्तरकालीन वेदमाष्यकारों पर 
बहुत ही अधिक पड़ा है। सायण ने इसी पद्धति का अनुसरण कर वेदमाष्यों की 
रचना में झृतकार्यता प्राप्त की है | यास्क की प्रक्रिया आधुनिक भाषावेत्ताओं को मी 
प्रधानतः मान्य है। निरुक्त का एकमात्र प्रतिनिधि होने के कारण इसका महत्त्व 
सर्वातिशायी है | । 


निरुक्त स्वयं माष्यरूप है फिर भी वह स्थान-स्थान पर इतना दुरूह है कि 


विद्वान्‌ टीकाकारो को भी उसके अर्थ समझने के लिए माथापच्ची करनी पड़ती है। 


तिस पर उसका पाठ यथाथ रूप से परम्परया प्राप्त मी नहीं होता । माषा की 
दुरूहता के साथ-साथ उसके पाठ भी स्थान-स्थान पर इतने भ्रष्ट हैं करि दुग 
जैसे विद्वान्‌ टीकाकार को भी कठिनता का अनुभव करना पड़ा है। निरुक्त की 
व्याख्या करने की ओर विक्रम से बहुत पूर्व विद्वानों का ध्यान आकृष्ट हुआ था | 
इसका पता हमें पतज्ञलि के महामाष्य से दी चलता है। अष्टाध्यायी ४२३६ के 
भाष्य में वे लिखते हैं--“शब्दग्रन्थेषु चेषा प्रसूततरा गतिभेवति । निरुक्त 
व्याख्यायते | न कश्चिदाह पाटलिपुत्रं व्याख्यायत इति ।” परन्तु पतञ्जलि का 
संकेत किस व्याख्यान की ओर है ! इसका पता नहीं चछता | 

सबसे विस्तृत तथा सम्पूर्ण टीका जो आजकल निरुक्त के ऊपर उपल्ध 
हुई है, वह दै ढुर्गाचार्यवृत्ति, परन्तु यह इस विषय का आदिम ग्रन्थ नहीं हे, 
इतना तो निश्चित ही है । दुगबृत्ति में चार wet! पर किसी वातिकक्रार के दळोक 
उद्धृत किये गये है, प्रसङ्ग से स्पष्ट माळूम पड़ता है क्रि वह वार्तिक इसी निरुक्त 
पर ही था। निरुक्त स्वयं भाष्यरूप है, अत एव उसके ऊपर वातिक की रचना 
अयुक्त नहीं। निरुक्तःवार्तिक की सत्ता एक अन्य ग्रन्थ से भी प्रमाणित होती है | 
मण्डन मिश्र रचित 'स्फोठसिद्धि! नामक ग्रन्थ की 'गोपालिका टीका! में निरुक्त 
वार्तिक से छः शलोक उद्धृत किये गये हैं और ये सब छोक निरुक्त १।२० के 
व्याख्यारूप हैं। अतः इन दोनों प्रमाणां को एकत्र करने से हम इसी परिणाम 
पर पहुँचते हैं कि निरुक्त-वार्तिक ग्रन्थ अवश्य था और अस्त प्राचीन भी था, 
परन्तु अमी तक इस ग्रन्थ का पता नहीं चलता | यदि इसका उद्धार हो जाय तो 


१. निरुक्त-इत्ति १।१. ६३१, ८।४१।११।१३ । 
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बेदार्थानुशीलन के इतिहास में एक अत्यन्त प्रामाणिक वस्तु प्रात्त हो जाय | बर्बर 
स्वामी की टीका की भी यही दशा है। स्कन्दस्वामी ने इन्हें पूर्व के रीकाकारों.मे 
उल्लिखित किया है! तथा इन्हें दुर्गाचार्य से भी प्राचीनतर माना जाता है। जज 
तक इस ग्रन्थ की उपलब्धि नहीं होती तब तक हम निश्चित रूप से नहीं कह 
सकते कि बर्बर स्वामी पूय निर्दिष्ट वार्तिककार से भिन्न हैं या अभिन्न ! 


दुगांचाये | 
( १ ) निरुक्त के प्राचीन उपलब्ध टीकाकार दुर्गाचार्य ही हैं, परन्तु ये आद्य 
रीकाकार नहीँ हैं। इन्होंने अपनी वृत्ति में प्राचीन टीकाकारों की व्याख्या की 


ओर अनेक स्थानों पर उल्लेख किया 2 | वेदों के ये कितने बड़े मर्मश थे ! इसका _ 


परिचय तो दुर्गशत्ति के साधारण पाठक को भी लग सकता है। इस बृत्ति में 
निरुक्त की. तथा उसमें उल्लिखित मन्त्रौ की बड़े विस्तार के साथ व्याख्या 
प्रस्तुत की गई है। निरुक्त का प्रति-शब्द उद्धृत किया गया है। इस बृत्ति के 
आधार पर समग्र निरुक्त का शाब्दिकरूप खड़ा किया जा सकता है। विद्वत्ता 
तो इतनी अधिक है, साथ ही साथ इनकी नम्रता भी इलाबनीय है। 
निरुक्त के दुरूह अंशों की व्याख्या करने के. अवसर पर इन्होंने स्पष्ट शब्दों में 
स्वीकार किया है कि ऐसे कठिन मन्त्रों के व्याख्यान में विद्वान्‌ की भी मति रुद्ध 
हो जाती है | हम तो इसके विषय में इतना ही जानते हैं-- ; 


(Seay शन्दार्थेन्यायसंकटेषु मन्त्रार्थचटनेषु दुरववोधेघु मतिमतां 

मतयो न प्रतिहन्यन्ते, वयं त्वेताबद्‌त्रावबुध्यामह इति--७।३१। 

कहीं-कहीं इन्होंने स्वयं नवीन पाठ की योजना की है। इससे स्पष्ट है कि 
इन्होंने निरुक्त के अर्थ में बड़ी छानत्रीन से काम fear है । यदि हमें यह बृत्ति 


आज उपलब्ध नहीं होती तो निरुक्त का समझना एक दुरुह ही ब्यापार होता, 


परन्तु दुःख की बात है कि दुर्गाचार्य के विषय में हमारा ऐतिहासिक ज्ञान 

बहुत ही स्वल्प है। ४।१४ निरुक्त में इन्होंने अपने को कापिष्ठछ शाखाध्यायी 

__ चसिष्ठगोत्री लिखा है। प्रत्येक अध्याय की समाप्ति पर वृत्ति की पुष्पिका इस 

` प्रकार है-- 

- “इति जम्बूसागोश्रमवासिन आचायैभगवदूदुरस्य कतौ क्रज्वथोयाँ 
' निरुक्तवृतौ' ` "अध्यायः समाप्तः ।” 


= `. तस पू्ंटीकाकारैंबबंरखामिभगवद्‌दुयप्र्तिमिविस्वरेण ब्याख्यातस्य । 
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इससे शात होता है कि ये जम्बू-मागं आश्रम के निवासी थे, परन्तु यह खान 
कहाँ है ! इसका ठीक-ठीक उत्तर देना आजकळ कठिन है। डाक्टर लक्षमण 
स्वरूप इंसे HUNT राज्य का प्रसिद्ध नगर अम्बू मानते हैं, परन्तु भगवद्दत्त जी का. 
यह अनुमान है कि ये गुजरात प्रान्त के निवासी थे । उन्होंने मैत्रायणी संहिता से 
अधिक उद्धरण अपनी वृत्ति में दिया हे । प्राचीन काल में यह संहिता गुजरात 
प्रान्त में विशेष रूप से प्रसिद्ध थी | इस अनुमान के लिए यही आधार है | 


दुर्गाचाय का समय-निरूपण अमी यथार्थ रीति से नहीं हुआ है। इस 
त्ति की सब से प्राचीन हस्तलिखित प्रति १४४४ संवत्‌ की है | अतः दुर्गाचार्य को 
इस समय से प्राचीन मानना पड़ेगा । ऋग्वेद के भाष्यकार उद्गीथ दुर्गाचार्य की 


.वृत्ति से परिचित माळूम पड़ते हैं। आचार्य उद्गीथ का समय विक्रम की समः 


शताब्दी है। अतः दुर्गाचाय को सप्तम. शताब्दी से अर्वाचीन नहीं माना 
जा सकता | ee 


(२) निरुक्त के अन्य टीकाकारों में स्कन्द-महेदवर की टीका लाहोर से 
प्रकाशित हुई दै | यह टीका प्राचीन, प्रामाणिक और पांडित्यपूर्ण है। ये स्कन्द 
खामी वही व्यक्ति हैं जिन्होंने ऋग्वेद के ऊपर भाष्य लिला है | ये गुजरात कीः 
प्रख्यात नगरी वल्भी के रहने वाले थे। इनके पिता का नाम AGHA था । इनका 
समय सप्तम शतक विक्रमी का उत्तराचे है | इनका ऋग्वेद का माष्य प्रामाणिक है 
तथा अल्पाक्षर होने पर भी सारगमित है । ऐसे विशिष्ट विद्वान्‌ के द्वारा विरचितः 
होने से यह निरुक्त-टीका भी अपनी विशिष्टता रखती है। 


(३) निरुक्तनिचय--इस अन्थ के रचयिता कोई वररुचि हैं। यह 
निरुक्त की साक्षात्‌ व्याख्या नहीं है, अपितु निरुक्त के सिद्धान्तों के प्रतिपादकः 
wa एक सौ इलोकों की स्वतन्त्र व्याख्या है। निरुक्त की इन टीकाओं के 
अनुशीलन करने से हम भाषाझाञ्ज-सम्बन्धी अनेक ज्ञातव्य विषयों पर पहुँचते हैं | 
निरुक्त तथा उसकी बृत्तियों में दिये गये संकेतों को ग्रहण कर मध्ययुग के विद्वानों ने 
वेद्‌ के भाष्य नित्रद्ध करने में सफलता प्राप्त की है। मध्यकालीन भाष्यकारों को 
अपने रिद्धान्तों के निर्माण करने में इन्हीं ग्रन्थों से स्फूर्ति तथा प्रेरणा मिली है, 
इस बिषय में सन्देद्द के लिये स्थान नहीं है । इस प्रकार इन अन्या का ऐतिहासिक: 
महत्व वेद के अर्थानुचिन्तन के विषय में बहुत ही अधिक है | सायणाचार्य तो... 
यास्क एवं दुर्गाचार्य के तथा अन्य व्याख्याकारों के विशेष ऋणी हैं; इस तथ्य को | 
उन्होने स्पष्ट स्वीकार किया है | 


हि + 
° ~ 
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निरुक्त का महत्त्व 
few? शब्द की व्याख्या सायणाचार्य के अनुसार यह है--“अर्थाञवबोधे 
"निरपेक्षतया पदजातं यत्र उक्तं तदू निरुक्तम्‌”--अर्थात्‌ अथ की जानकारी के 
TA स्वतन्त्र रूप से जो पदों का संग्रह है वही निरुक्त कहलाता है । दुर्गाचायँ' का 
कहना है कि अर्थ का परिशान कराने के कारण यह अंग इतर वेदाज्ञों तथा शास्त्रा से 
प्रधान है । अर्थ प्रधान होता है और शब्द. गौण होता है। व्याकरण में इस 
शब्द का ही विचार है | कल्प में मन्त्रों के विनियोग का चिन्तन होता हे | जो 
मन्त्र जिस अर्थ को शब्दतः संस्कार करने में समथ होता है वहीं उसका प्रयोग 
'किया जाता है | इस प्रकार कल्प भी मन्त्री के अर्थानुसन्धान के ऊपर विनियोग का 
विधान करता है। अतः निरुक्त कल्प से भी अधिक महत्त्व का है। सारांश 
यह है क्रि शब्द का लक्षण तो व्याकरण के अनुसार जाना जाता है, परन्तु शब्द 
और अर्थ के निर्वचन का ज्ञान निरुक्त के द्वारा ही जाना जा सकता है। इस 
प्रकर निरुक्त वेद के अथ को जानने के लिये नितान्त आवश्यक है | यह व्याकरण 
शास्र का पूरक है | 
निरुक्त में वैदिक शब्दों की निरुक्ति दी गई है। "निरुक्ति शब्द का 
अर्थ है--अ्युत्पत्ति। निरुक्त का यह समान्य सत है कि प्रत्येक शब्द किसी 
न किसी धात के साथ अवश्य सम्बन्ध रखते हैं। इसलिये निरुक्तकार शब्दों की 
च्युत्पत्ति दिखाते हुए धातु के साथ विभिन्न प्रत्ययो का निर्देश बतळाते हैं | 
निरुक्त के अनुसार सब शब्द व्युत्पन्न हैं, अर्थात्‌ किसी न किसी धाठु से बने 
हुए हैं ( घातुज ) । वेयाकरणों में प्राचीन वैयाकरण शाकटायन का यह मत था | 
इसका उल्लेख यास्क तथा पतल्ललि ने अपने ग्रन्थों में किया है । शब्दों की 
व्युत्पत्ति अनेक प्रकार से की गई दै | 'दुहिता? शब्द की व्युत्पत्ति के विषय में 
१. प्रधानं चेदमितरेभ्योऽङ्गेभ्यः सवंशास््रेम्यश्च अर्थपरिज्ञानाभिनिवेशात्‌ । अथो 
हि प्रधानं तद्गुणः दाब्दः, स च इतरेषु व्याकरणादि चिन्त्यते । यथा 
शब्द-लक्षण-परिज्ञानं सवंश्ञास्रेणु व्याकरणात | एवं इाब्दार्थनिनं चन- 
परिज्ञानं निरूक्तात्‌ | 
(दुर्गाचाय वृत्ति, पष्ठ ३ ) 
२, तत्र नामानि आख्यातजानीति शाकटायनो निरुक्तसमयश्च | 
( fram १।१२।२ ) 
नाम च धातुजमाह निरुक्त, च्याकरणे शकटस्य च तोकम्‌ | 
( महाभाष्य ) 
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यास्क लिखते हैं कि वह पिता से दूर रक्खे जाने पर ही उसका हित करती है 
९ दूरे हिता ) अथवा वह पिता से सदा द्रव्य को ger करती है अथवा वह स्वयं 
गाय दुइती है | ; 

निरुक्त जिस अधार पर प्रवृत्त होता है--अर्थात्‌ प्रत्येक संज्ञा पद धातु से 
agaa हुआ है--वद्द आधार नितान्त वैज्ञानिक है। इसी का आजकल नाम है 
भाषा-विज्ञान है। इसकी उन्नति पाश्चात्य जगत्‌ में १०० वर्ष के भीतर ही हुई है 
और वह भी संस्कृत माषा के यूरोप में प्रचार होने पर ही। परन्तु आज से 
३००० वर्ष पहले वैदिक ऋषियों ने इस शाख्र के सिद्धान्तों का वैज्ञानिक रीति से. 
निरूपण किया था। भाषाशास्र के इतिहास में भारतवष ही इसका मूल उद्गम 
स्थान है; इसमें तनिक भी सन्देह नहीं है। निरुक्त के आरम्म मै इस विषय के 
जिन नियमों का प्रतिपादन उपलब्ध होता है वह विशेष महत्त्व रखता है! | 


निरुक्ति की शैली 


, निरुक्त भाषाशास्त्र की दृष्टि से एक अनुपम रतन है। निरुक्त का मान्य 


सिद्धान्त है कि सब्र नामधातु से उत्पन्न होने वाले हैं | वैयाकरणों में केवल शाक- 


१. निरुक्त के अनेक संस्करण भारत में प्रकाशित हुए हैं :— 
(क ) सत्यव्रत सामश्रमी ( एशियाटिक सोसाइटी बंगाल, १८८० ) ने: 
gate के साथ इसका एक संस्करण निकाला है । 
(a)i शिचदत्त शर्मा के सम्पादकत्व में बेंकटेश्वर प्रस, मुम्बई de. 
१९६९ Ño में प्रकाशित | 
( ग ) डाक्टर लक्ष्मण स्वरूप ने पंजाब विश्वविद्यालय से इस ग्रन्थ का मूळ 
पाठ, अंग्रेजी अनुवाद, स्कन्द महेश्वरी की टीका टिप्पणियों के साथ 
प्रामाणिक तथा वैज्ञानिक संस्करण अनेक भागां में सम्पादित 
किया है । 4 
“(-घ ) पूना के प्रोफेसर राजवाडे ने दुरातरृत्ति के साथ निरुक्त का संस्करण 
सम्पादितः किया है। यह संस्करण बढे वैज्ञानिक ढंग से प्रस्तुत किया 
गया है। भाष्य बढ़ा ही मौलिक रहस्योद्धाटक हे । उन्होंने विस्तृत 
टिप्पणियां के साथ इसका मराठी भाषा में अनुवाद भी किया है, 
जो विषय की दृष्टि से तथा निरुक्त के बोध के लिए विशेष 
उपादेय है | ; 
. :(-ङ ) पण्डित anaes द्वारा सम्पादितं तथा भाषार्थं ओर भाषा-माप्य- 
संयुक्त निसक्तशाख्रम्‌ ( अमृतसर, सं) २०२१ )। 
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रायन का ही ग्रह मत-था। इस मत की परीक्षा गार्ग्य नामक किसी प्राचीन . 
आचार्य ने बड़ी युक्तियों के बल पर की है, जिनका खण्डन यास्म ने प्रवल्तर 
युक्तियों से किया है। भाषा का मूल धातु ही होता है; इस तथ्य का उदघाटन 
यास्क ने आज से तीन हजार वष पहिले किया था | यह तथ्य आधुनिक JEA- 
समक भाषाशास्रं का मेरुदण्ड है । यास्क ने अपने वैज्ञानिक मत की प्रस्थापना के 
` लिए अनेक सत्रल युक्तियाँ दी हैं जिनसे परिचय आवश्यक है। 
गाग्य की पहळी आपत्ति “बस्तु का क्रियानुसार नाम रखने से अनेक. 
चस्तुओं की एक क्रिया होने से अनेक का एक नाम हो सकता है” असंगत है | 
नुल्यकर्म करने वाळे लोगों में भी उसी कर्म द्वारा उनमें से व्यक्तिविशेष या श्रेणी 
विशेष का ही नाम हुआ करता है, सत्र का नहीं | लोक-्यत्रहार की यही शैली है । 
तक्षणः ( कारना ) और 'परित्रजन' (चारों ओर फिरना ) क्रियाओं के 
- भनेक व्यक्तिओं के करने पर भी age का नाम 'तक्षा' तथा संन्यासी का नाम 
परिव्राजक? है, अन्य का नहीं। शब्द का स्वभाव ही ऐसा है कि किसी 
क्रिया द्वारा किसी एक ही वस्तु का प्रतिपादन करता है, सत्र वस्तुओं कां 
नहीं । एक वस्तु के साथ अनेक क्रियाओं का योग रहने पर भी किसी क्रिया के. 
अनुसार उसका नाम हुआ करता है--यह शब्द का स्वभाव तथा लोकप्रसिद्ध 
व्यवहार है | ‘aa’ तथा “परिव्राजकः अन्य क्रियाओं को भी कहते हैं, परन्तु 
क्रिया की विशिष्टता के कारण तक्षण तथा परित्रजन क्रियाओं के अनुसार ही 
उनका नामकरण हुआ है । निष्पन्न नाम के सहारे वस्तु की क्रिया की परीक्षा या 
विचार करना असंगत नहीं होता । कारण, नाम की निष्पत्ति होने पर ही उसके 
योगार्थ की परीक्षा हो सकती है (भवति हि निष्पन्नेऽभिव्याहारे योग- 
परीष्टिः-निरुक्त १।१४) नाम के निष्पन्न न होने पर किसका अर्थ परीक्षित होगा ? 
“प्रथनात्‌ प्रथिवी?--विस्तृत किये जाने के कारण प्रथिवी का यह नाम है। 
शाकटायन की इस व्याख्या पर गाग्ये का यह कथन नितान्त अयुक्तिक है किः 
इसे किसने विस्तृत बनाया ? या किस आधार पर स्थित होकर व्यक्ति ने इसे 
` विस्तृत किया ! ये बातें तकहीन हैं, क्योकि परथिवी का पृथुत्व तो प्रत्यक्षदृष्ट है | 
इसके प्रथन के विषय में प्रइन ही व्यर्थ है । अतः गार्ग्यं की यह भी आपचिः 
खुसङ्गत नहीं है। 
शाकरायन ने पदों की निरुक्ति के लिए एक अभिन्न पद की ब्याख्या अनेक 
. धातुओं के योग से निष्पन्न की है। ‘ae? शब्द को शाकटायन ने दो भागों में 
o fia किया है--सत्‌+य; जिनमें प्रथम अंश अस्ति से निष्पन्न हे तथा द्वितीय 
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अंश इण्‌ धातु के 'आययति' रूप से ग्रहीतहे । सन्तमेब अर्थम्‌ आययति गमयः 
तीति सत्यम्‌ अर्थात्‌ जो विद्यमान अर्थ ( यथार्थ अर्थ ) का ज्ञान करावे वह 
सत्य? है med को इस पर महती आपत्ति है। यास्क का उत्तर है कि शब्दों को 
तोड़-मरोड़ करने पर भी शाकटायन की निरुक्ति अनुगताथ है और इसीलिए 
अमान्य नहीं है । अनन्वित अर्थ में शब्द का संस्कार करने वाला पुरुष निन्दनीय 
होता है, शाख नहीं ( सैषा पुरुषगई न arene! ) । निरुक्ति तथा पद्‌ का 
अन्वय होना ही न्याय्य है | उसके लिए पदां को विभक्त करना अनुचित नहीं 2 | 
ब्राह्मण अन्थो में यह निरुक्ति-प्रकरण ग्राह्य माना गया है, गईणीय नहीं । शतपथ 
ब्राह्मण ( १४८४१) ने हृदय” शब्द को तीन भागों में विभक्त कर उनकी 
निरुक्ति क्रमशः हृ, दा तथा इण्‌ ( आययति रूप से ) धातुओं से प्रदर्शित की है। 
फलत; शाकटायन का मत यथार्थ है । 


परभाविनी क्रिया के द्वारा पूर्वजात वस्तु का नामकरण होना उचित नहीं है 
गार्ग्य की यह आपत्ति भी अकिश्वित्कर है। लोक में परमाविनी क्रिया के दारा 
पूर्वजात वस्तु की संज्ञा या व्यपदेश अनेक स्थानों पर देखा जाता है। भविष्यत्‌ 
योग या सम्बन्ध के सहारे किसी व्यक्ति का 'बिल्वाद' तथा 'लम्बचूडक? नामकरण 
रोक मैं होता है। मीमांशा दशन का भी यही सिद्धान्त है। se शब्दों की मी 
व्युत्पत्ति अनावश्यक है--यह कथन भी ठीक नहीं है; वेद में रूढ़ शब्दों की 
व्युत्पत्ति अनेकत्र इृष्टिगोचर होती है--यदसर्पत्‌ तत्‌ सर्पिः | afia (घी) at 
व्युत्पित्ति गमनार्थक सप घाठ से निष्पन्न होती है | 


यास्क ने इस प्रकार के युक्तिव्यूह से ewa: प्रतिपादित किया है कि 
समस्त नाम धातुज हैं ओर वर्तमान माषाञान्न का यही मान्य सिद्धान्त है 
( निरुक्त ११४ ) | 


(५) 

छ्न्द्‌ 
छन्द वेद का पांचवा अङ्ग है । बेद के मन्त्रों के उच्चारण के निमित्त 
al का ज्ञान वडा ही आवश्यक है। छन्दों का विना ज्ञान हुए मन्त्रों का 
उच्चारण तया पाठ ठीक दंग से नहीं हो सकता । प्रत्येक सुक्त में देवता, ऋषि 


तथा छन्द का शान आवश्यक माना जाता है | कात्यायन का यह स्पष्ट कथन है 
२२ 2 : 
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कि जो व्यक्ति छन्द, ऋषि तथा देवता के ज्ञान से हीन होकर मन्त्र का अध्ययन, 
अध्यापन; यजन तथा याजन करता है उसका यह प्रत्येक काय निष्फल a 


होता है।' 


प्रधान छन्दो के नाम संहिता तथा ब्राह्मणों मै उपलब्ध होते हैं जिससे प्रतीत 
होता है कि इस अङ्ग की उत्पत्ति वैदिक युग में हो गई थी। इस वेदाङ्ग का 
प्रतिनिधि ग्रन्थ है पिंगलाचार्य कृत छन्दःसूत्र । इस ग्रन्थ के रचयिता पिङ्गल कब्र 
हुए ! इसका पर्याप्त परिचय नहीं मिळता । यह ग्रन्थ सूतरूप में है और as 
अध्यायों में विभक्त है। आरम्भ से चौथे अध्याय के ७वें सूत्र तक वैदिक 
छन्दो के लक्षण दिये गये हैं, तदन्तर लौकिक sal का वर्णन है। इसके ऊपर 
भट्ट हलायुध कृत “मृतसंजीवनी? नामक व्याख्या प्रसिद्ध है। इसका प्रकाशन 
अनेक स्थानों से हुआ दै ।' 


बैदिक dart का अधिकांश भाग छन्दोमय है । . कृष्ण यजुर्वेद तथा 
अर्थवेद के कतिपय भाग में गद्य का प्रयोग किया गया उपल्ब्ध होता है। इन 
gait को छोड़ देने पर समग्र वैदिक संहिताएँ छन्दोमयी वाक के रूप में 
मिल्ती हैं । ऋग्वेद तथा सामवेद के समस्त मन्त्र छन्दोबद्ध ऋचाएँ हैं । हृदय के 
कोमल भावों की अभिब्यक्ति का नैसर्गिक माध्यम छन्द ही है। अन्तस्तल के 
मर्मस्पर्शी भाव प्रकट करने के लिए कविजन छन्दो का कमनीय कलेवर ही खोजा 
करते हैं । मन्त्री का प्रधान उद्देश्य यज्ञां में उपास्य देवता के प्रसादन कार्य में ही है 


और यह भी निश्चय रूप से कहा जा सकता है कि देवताओं की प्रसन्नता उत्पन्न | 


करने का मुख्य साधन मन्त्रों का गायन ही हो सकता है। इस दृष्टि से भी 
छन्दो की महत्ता विशेष है। किसी मन्त्र की फलवत्ता तमी हो सकती है जत्र 
उसके द्रष्टा ऋषि तथा वर्णित देवता के साथ-साथ हम उसके छन्द से भी 
परिचित हो | अतः मन्त्रों के Seal से परिचय प्राप्त करना एक विशेष आवश्यक 
कार्य है | पाणिनीय शिक्षा ( इलोक ४ ) का कहना दै- छन्दः पादो तु वेदस्य-- 
छन्द्‌ वेद के पाद हैं | जिस प्रकार विना पैरों के सहारे न तो मनुष्य खड़ा हो 


१. यो इ वा अविदिताषंयच्छन्दो-देवत-ब्राह्मणेन मन्त्रेण याजयति वा अध्या- 
पयति वा स्थाणुं वच्छंति गतं वा पात्यते प्रमीयते वा पापीयान भवति । 

( सर्वानुक्रमणी १।१। ) 

२. बंगाळा अनुचाद के साथ पं० सीतानाथ भद्वाचाये ने इसे कलकत्ता से प्रका- 


शित किया है (शक १८३५) | यह संस्करण बिशुद्ध तथा छात्रोपयोगी दे l 
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र 
सकता है और न चळ सकता है, , उसी प्रकार छन्द के आधार के विना वेद 
छंगड़ाने लगता है--चलने में असमर्थ रहता है। 


यास्क ने 'छन्दः' की व्युत्पत्ति छद्‌ धातु ( दकना ) से बतलाई है | छर्न्दो को 
छन्द कहे जाने का रहस्य यही है कि ये वेदों के आवरण हैं-टकने वाले 
साधन हैं ( छन्दांसि छादनात्‌--नि० ७१९ )| इसी अथं की ै पुष्टि में 
दुर्गाचार्य ने यह सारगमित वाक्य उद्धृत किया है--यदेमिरात्मानमाच्छादयन्‌ 
देवा सृत्योर्बिभ्यतः, तच्छन्दसां छन्द्स्बम्‌ ।' पीछे. वेद के छिंए ‘ox का 
प्रयोग उपचारवशात्‌ होने लगा | बेदों का बाह्यरूप छन्दोबद्ध होने से यह .गोण 
प्रयोग अवान्तर काळ में होने लगा । पाणिनि ने बोल-चाल की भाषा के लिए 
जहाँ 'भाषा? शब्द का प्रयोग है, वहीं सूत्रों में बैदिक भाषा के लिये ‘oe? का 
प्रयोग किया है ।' लौकिक संस्कृत को दृष्टि से वैदिक संस्कृत के शब्दरूपों तथा 
'छन्दो में नियम का सामान्य अभाव है। इसीलिए 'छान्दस' शब्द का अथ हो ` 
गया अनिश्चित, अनियमित और इसी अथे में यह शब्द आजकल बहुधा प्रयुक्त 
किया जाता है। 

वैदिक छन्दो की विशेषता यही है कि ये अक्षर-गणना पर नियत रहते हैं 
अर्थात्‌ उनमें अक्षरों के गुरु og के क्रम का कोई विशेष नियम नहीं है । इसीडिये 
कात्यायन ने 'सर्वानुक्रमणी” मै इसका लक्षण 'य॒दक्षरपरिमाणं तच्छन्दः” किया है 
परन्तु लौकिक संस्कृत के छन्दो में यह बात नहीं है। बहाँ तो बृत्तत्थ अक्षरों की 
गुरुता और ख्खुता नियत कर दी गई है | यह भी याद करने की बात है कि अनेक 
झतान्दियों के अनन्तर वैदिक छन्दो से ही लौकिक छन्दो का आविर्भाव हुआ है | 
छोकिक ost में चार ही चरण होते हैं, परन्तु वैदिक छन्दो में यह नियम 
नहीं है। यों तो वेदों में एक तथा दो पाद वाले छन्द भी मिलते हैं, wa तीन 
पाद वाले Seat का विशेष प्राचुय है। गायत्री तथा उष्णिक तीन पाद के ही 
होते हैं। पंक्ति छन्द पाँच पादों का होता है। इस प्रकार तुलनात्मक अध्ययन | 
करने से अनेक महत्त्वपूर्ण बातों का पता लगाया जा सकता है | वैदिक छन्द' के 
साङ्गोपाङ्ग अध्ययन की अमी बड़ी कमी है | यह विषय भी अन्य वैदिक विषयों के . 
समान अत्यन्त गम्मीर है। 


१. यह वाक्य छान्दोग्य उपनिषद्‌ ( ३।४।२ ) में भी पाया जाता है, परन्तु . 
दोनों में कुछ पाठभेद हे; सारांश सामान ही है | À 

२. यथा “बहुलं छन्दासि' पाणिनि ७।१।८, ७।१।१०; ०।१।२६, ७१॥३८- 
झादि | l 
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३५६ | वेदिक साहित्य 
प्रधान वेदिक छन्द 

नाम पाद्‌ 5 
सह खा e 
१ २ ३ ¥ & 

गायत्री ८ अक्षर ८ ८ 

उष्णिक्‌ K ८ १२ 

पुरउष्णिक्‌ १२ ८ ८ 

ककुप्‌ ८ १२ < 

अनुष्टुप्‌ ८ < ८ ८ 

वृहती ८ ८ RR ८ 

सतोब्इती १२ ८ १२ ८ 

पङ्क्ति ८ ८ ८ ८ ८ 

प्रखारपंक्ति १२ १२ ८ ८ 

रिष्टम्‌ ११ ११ ११ ११ 

जगती १२ १२ १२ १२ 


इन्हीं छन्दो के अनेक अवान्तर मेद भी संहिताओं में मिलते हे । प्रत्येक 
संहिता के छन्दो का वर्णन अनुक्रमणियों में बड़ी सूक्ष्मता के साथ किया गया है । 
. कात्यायन ने ऋग्वेद के प्रत्येक मन्त्र के छन्दो का निर्देश 'सर्वानुक्रमणी? में बड़ी 
प्रामणिकता से किया है। प्रातिशाख्यों में, विशेषतः ऋकप्रातिशाज्य ( पटल 
१६--परळ १८) में, छन्द का विस्तृत विवेचन है । पिङ्गछ के ग्रन्थ में वैदिक 
तथा लौकिक दोनों प्रकार के छन्दां का विशेष वर्णन है । ये ग्रन्थ छन्दों की 
जानकारी के लिये विशेष माननीय हैं | 


पहले बताया गया है कि वैदिक छन्दो में अंश्वरों के गौरत्र-लाप्रब पर 

भ्यान न देकर उनकी संख्या का ही बिचार कियां जाता है। कभी-कभी अन्य 
पादौ के अक्षरों के समसंज्यक होने पर भी एक पाद में कभी संख्या कम हो जाती दै 
और कभी अधिक | यह मनमानी अनियमित नहीं है, अपितु नियम से ही किया 

' ज्ञाता है। यदि किसी पाद के अक्षर एक कम हो तो उसे 'निचत्‌ और एक 
अधिक हो, तो उसे 'भुरिक! कहते हैं । नियमतः त्रिपदा अशक्षरा गायत्री के 
अक्षरों की संख्या (८५३) २४ ही है, परन्तु २३ अक्षरों की गायत्री निचुद्‌- 
 यायत्री’ और २५ अक्षरों की 'भुरिंगूगायत्री! कही जाती है। इसी प्रकार दो 


_ ____CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 
ae Ce CIR ST 02 EES 


Digitized by Arya Samaj Foundation Cherinai and eGangotri 


आरण्यक ३५७ 


अक्षरों की दीनता वाळे छन्दो को 'विराट' तथा दो अक्षरों की अधिकता होने पर 
छन्द को “स्वराट्‌ कहते हैं | कहना न होगा कि विराट गायत्री? ( २४-२ ) २२ 
अक्षरों की और 'खराट गायत्री ( २४--२ ) २६ अक्षरों की होती है! 

कमी-कमी देखने में आता है कि छन्द एक अक्षर के अभाव में ढँगडा 
जान पड़ता है। ऐसी दशाओं मै छन्द को नियमबद्ध बनाने के अभिप्राय से 
$ = को दो अक्षर बना देने की अवस्था 'सर्वानुक्रमणी' में स्पष्टतः दी 
गई हे-- `: 

पादपूर्णाय क्षेप्रसंयोगेकाक्षरीभावान्‌ ब्यूडेत्‌ ( सर्वा० 38), अर्थात्‌ पाद- 
पूरण के लिए क्षेप्रसंयोग ( यकार तथा वकार के संयोग ) तथा सन्धिजन्य एका- 
क्षरों को पृथक कर देना चाहिए । कुछ उदाहरण के द्वारा इस नियम को स्पष्ट 
करना उचित होगा :— , 

(१) ef यण्‌ सन्धि के द्वारा वकार तथा बकार हो, उसे,प्रथक्‌ कर मूल ` 
दोनों खक्षरो का उच्चारण करना चाहिए, यथा--त्रिपदा-उश्णिक्‌ के उदाहरण में 
दिए गये मन्त्र के दूसरे चरण--पिबाति सौम्य मघु--में ८ अक्षरों में एक 
अक्षर की कमी हे । अतः पादपूरण के लिए सोम्यं -सोमिभं । जगती के अन्तिम 
चरण में द्युमद्‌ -- दिउमद्‌ | ‘ag सबिदुव रेण्यं में वरेण्यं = वरेणिभं | 

(2) वकार का एथकृकरण--अधिकांश मन्त्रो मै त्वं का उच्चारण तुअम 
होता हे । fea गच्छ खः पते! में खः = सुअः | 

(३) रेफ का पृथकूकरण--अनेक मन्त्री में (इन्द्र का उच्चारण इन्दर? . 
होता है, यथा ऋ० ७।१९।२ त्वं ह त्यदिन्द्रः का उच्चारण होगा--तुअं 
इ त्यदिन्दरः | 

(४) ए या ओ (गुण) अथवा ऐ तथा ओ ( बद्धिखर ) का दो सरां में 
पृथक्‌-करण होता है--ज्येष्ठ=ज्ययिष्ठ (ऋ० ७।६५।१), घेष्ठज-धयिष्ठ ( we 
७।९३।१ ) प्र त्रझैत्विति (o ७।३६।१ ) में होता है--त्रह्म एतु इति | 

(५) एकार तथा ओकार के अनन्तर छत अकार को ( एङः पदान्तादति- 
पाणिनि ६।१।१०९ ) पुनः स्थापन कर उच्चारण करना चाहिए- ईन्द्र वाजेषु 
नोऽव ( ऋ० १।७।४) में नोऽव=नो अव। इन्द्रं saris; संरमध्वम्‌ 
(Ro १०।१०३।६ ) में अनु’ का उच्चारण पूरा होना चाहिए | 


4. उनाधिकेनेकेन निचुदूभुरिजो। द्वाभ्यां बिराट्खराजो- सर्वाबुक्रमणी 
gel पुकहधनाधिका सेव frag ञनाधिका भुरिक्‌ (wen 


शारूय १७२ ) | 
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(६ ) दीघ सन्धि से उत्पन्न आंकार को दो अक्षरो.के रूप में परिवर्तन 
"करना. चाहिए, यथा--वदन्‌ ब्रह्मावद्तो वनीयान्‌ ( ऋ० १०।११७।७ ) में 
होता है-ब्रह्म अबद्तो | आद्याद्या श्वः श्वः ( ऋ० ८।६१।१७ ) में आद्याद्या = 
अद्य अद्या | ऋ० ७।४०।६ में वात= व अत | 

कात्यायन ने सर्वानुक्रमणी में ऋग्वेद के समस्त मन्त्रौ. के छन्दो का निर्देश 
किया 2 | उनके अनुसार ऋग्वेद में sat की संख्या :-- - 


गायत्री २४६७ 
उष्णिक्‌ ` ३४१ 
अनुष्टुप्‌ ` ८५५ 
` वृहृती १८१ 
पंक्ति ३१२ 
` त्रिष्डुप्‌' ` | ४२५३ 
जगती ` १३५८ 
; ९७६७ 


CAT ३०० मन्त्र अति-जगती (१३३८४ ), शक्वरी ( १४५८४ ) अति- 
शक्वरी ( १५०९४ ) अष्टि ( १६५५४) aaf (१७५४ ) आदि विविध 
छन्द मै निबद्ध हैं। एकपदा ऋचायें केवल ६ तथा नित्य द्विपदा १७ हैं। इस 
सूची पर ged करने से स्पष्ट है कि ऋग्वेद में सर्वाधिक लोकप्रिय छन्द 
Prey है जिसमें ऋचाओं का द्वितीय पंचमांश fax है । इससे उतर कर 
गायत्री का नम्बर है। गायत्री में ऋग्वेद का लगभग चतुर्थ अंश लिखित है | 
जगती इसके भी पीछे आती है । अतः rer, गायत्री, जगती-ये ही तीन 

. वैदिक संहिंताओं के महत्वपूर्ण जनप्रिय छन्द हैं | 


लोकिक संस्कृत के ot का विकास: इन्हीं वैदिक छन्दो से हुआ है। 
संस्कृत के कवियों ने श्रुति-माधुर्य तथा संगीतमय आरोइ-अवरोइ को ध्यान में 
रखकर इन्डी छन्दो में अक्षरों के गौरव तथा लाघव को नियम-बद्ध कर दिया है | 
अन्य लोकिक छन्दो के आविष्कर्ताओं का नाम छस हो गया है, परन्तु अनुष्टुप्‌ के 
आविष्कारक महर्षि बाल्मीकि की कहानी प्रसिद्ध है। व्याध के बाणों से विद्ध 
aa को aus किस प्रकार महर्षि का दृदयगत शोक #ठोकरूप में परिणत हो 
गया १ इसे यहाँ ete इसे यहा याद दिलाने की आवश्यकता नहीं है। वैदिक Prev से ही 


o १. बृष्टन्य--षड्णुरुशिष्य की पूर्वोक्त सूत्र की वृत्ति, ए० ६३ |. 
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एकाद्शाश्चर Seal का, विशेषतः इन्द्रवज्रा तथा उपेन्द्रवज्रा का उदय हुआ है I 
जगती से द्वादशाक्षर छन्द वंशस्थ आदि की तथा सामगों की अत्यन्त प्यारी 


शकरी से वसन्ततिलका की उत्पत्ति हुई है। इसी प्रकार अन्य लौकिक छन्दो का 
भी उद्य समझ लेना चाहिए | 


(६) 
ज्योतिष 
वेदाङ्गो में ज्योतिष अन्तिम वेदाङ्ग है। वेद की प्रवृत्ति यज्ञ के सम्पा- 
दन के लिए है। और यज्ञ का विधान विशिष्ट समयों की अपेक्षा रखता है। यज्ञ- 
याग के लिए समय-शुद्धि की बड़ी आवश्यकता रहती है। कुछ विधान ऐसे हैं 
जिनका सम्बन्ध संवत्सर से है और किसी का ऋतु से । तैत्तरीय ब्राह्मण! का . 
कथन है कि ब्राह्मण वसन्त में अग्नि का आधान (स्थापन) करे, क्षत्रिय ग्रीष्क में, 
वैश्य शरद्‌ ऋदु मै आधान करें | कुछ यज्ञ विशिष्ट मासों तथा विशिष्ट पक्षों में 
किये जासे हैं । विशेष तिथि-अष्टका, फाल्गुनी पूर्णमासी में दीक्षा का विधान 
पाया जाता है ।' प्रातःकाळ तथा सायंकाळ में प्रत्येक अग्निहोत्री को अग्नि में दुग्ध 
या घृत से हवन करने का नियम है ।' कहने का तात्पय यह है कि नक्षत्र, तिथि, 
पक्ष, मास, ऋतु तथा सम्वत्सर--काल के समस्त खण्डो--के साथ यज्ञ'याग का 
विधान वेदों में पाया जाता है। इन नियमों के यथाथ निर्वाह के लिए ज्योतिष 
शास्र का शान नितान्त आवश्यक तथा उपादेय है। इसीलिए वेदाङ्ग ज्यो- 
तिष का तो यह आग्रह है कि जो व्यक्ति ज्योतिष को भली-भाँति जानता है वही 
यज्ञ का यथार्थ ज्ञाता है | 


१. वसन्ते ब्राह्मणोअग्निमादूधीत, औप्मे राजन्य भादधीत । शरदि वैश्य 


आदधीत | 
( ते० ate १।१ ) 


२. एकाष्टकायां दीक्षेरन्‌ फाल्गुनी पूर्णमासे PITT | 


( ताण्ड्य-ब्राह्मण ५।९।१७ ) 
३. “भ्रातजँहोति सायं जुहोति ।--तै० ब्रा» २।१।२। 
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वेदा हि  यज्ञाथेमभिप्रवृत्ताः 
कालानि “पूर्वा विहिताश्च यज्ञाः | 
तस्मादिदं काळविधानशार्नं 
यो ज्योतिषं वेद स वेद यज्ञम्‌ ॥ 
( वेदाङ्ग-ज्योतिष, zits ३) 
यह की सफलता केवळ उचित विधान में ही नहीं है, प्रत्युत उचित नक्षत्र 
तथा उचित समय में ही करने से ही होती है। इसीलिए असुरों की परिभाषा देते 
हुए श्रुति का वचन है! कि वे असुर यज्ञ से हीन होते हैं, दक्षिगा से विरहित 
होते हैं, नक्षत्र से रहित होते हैं, जो कुछ वे करते हैं वे कृत्या को ही समर्पित 
करते हैं। इसके ठीक विपरीत देवताओं की स्थिति हैं। वे उचित समय में 
दक्षिणा के साथ यज्ञ का सम्पादन करते हैं | i 


यश्ञविधान के छिए ज्योतिष के इस महत्त्व को भाष्कराचार्य ने मी स्पष्टतः 
स्वीकार किया है' | वेदाज्ञ-ज्योतिष की सम्मति में ज्योतिष समग्र वेदाङ्गौं में मूधे- 
स्थानीय है । जिस प्रकार मयूर की शिखा उसके सिर पर ही रहती है, सर्पो का 
मणि उनके मस्तक पर निवास करता है उसी प्रकार षडङ्ग वेद में ज्योतिष को 
सवश्रेष्ठ स्थान प्रास है । ज्योतिष वेद-पुरुष का चक्षु है। जिस प्रकार चक्षुविद्दीन 
पुरुष अपने कार्य सम्पादन में असमर्थ रहता है उसी प्रकार ज्योतिष-ज्ञान से रहित 
पुरुष वैदिक कार्यों में सबंथा अन्धा होता È | 

वेदाङ्ग ज्योतिष का प्रतिनिधि अन्य दो वेदों से सम्बन्ध रखनेवाला उपलब्ध 
होता है--( १ ) ai से, ( २) ऋग्वेद से, याजुष ज्योतिष तथा आचाये 
ब्योतिष | पहले में ४३ .छोक हैं और दूसरे में ३६। बहुत से इलोक दोनों 
ग्न्थों मै एक समान ही हैं । ये वेदकालीन प्राचीन ज्योतिष शास्र का वर्णन 


१. ते असुरा अयज्ञा अदक्षिणा अनक्षत्राः | 
Oom ae किज्ञाकुवंत तां कृत्यामेवाकुवंत ॥ 
२. चेदास्तावतू यज्ञकमंम्रवरत्ता यज्ञा प्रोक्तास्तै तु कालाश्रयेण | 
MAME कालबोधो यतः स्यात्‌, वेदाङ्गत्वं ज्योतिषस्योक्तमस्मात्‌ ॥ 
| ( सिद्धान्तशिरोमणि ) 
३, यथा शिखा मयूराणां नागानां मणयो यथा। 
तदद्‌ वेदाङ्गशास्राणां गणित मूधेनि स्थितम्‌ ॥ 
i SE ( वे० ज्यो ३) 
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करते हैं । उस युग की बातें इतनी अज्ञात हैं कि वेदाज्ञ-ज्योतिष के ₹लोकों का 
रहस्य बतलाना आज भी विद्वानों के लिए. एक विषम समस्या है। अनेक वर्षों से 
'पत्मिमीय तथा भारतीय विद्वान्‌ इन zeta के रहस्यों को समझने का प्रयत्न 
करते आ रहे हैं, परन्तु आज मी वेदाज्ञ-ज्योतिष के कुछ पद्य ऐसे हैं जिनके 
अथे का उद्घाटन अभी तक ठीक-ठीक नहीं हो सका है। डा० थीब्रो, शङ्कर 
'चाळ्कृष्ण दीक्षित, लोकमान्य तिलक तथा सुधाकर द्विवेदी आदि विद्वानों ने इसके 
-इछोकों की समय-समय पर व्याख्या लिखी है । डा० थीत्रों ने एशियाटिक सोखा- 


. 'इटी बंगाल की पत्रिका में ( १८७७ go ), शंकर बालकृष्ण दीक्षित ने भारतीय 


ज्योतिषशात्र' नामक मराठी अन्य में, लोकमान्य तिलक ने अपनी वेदाङ्ग ज्योतिष? 
नामक अंग्रेजी पुस्तक में . तथा सुधाकर द्विवेदी ने वेदाज्ञ ज्योतिष के खनिर्मित 
संस्कृत भाष्य में इन इलोकों की विषद व्याख्या की है। वेदाङ्ग ज्योतिष के 


“ऊपर एक प्राचीन भाष्य मी प्रकाशित है जिसकी रचना शेषकुल में उत्पन्न, काशी 
“निवासी सोमाकर नामक किसी दाक्षिगात्य पण्डित ने की थी । सोमाकर ज्योतिष- 


AA के परम मर्मज्ञ थे, इसमें तनिक मी सन्देह नहीं, परन्तु दुःख है कि उनके 
'जीवन-चरित तथा समय का पता नहीं चलता! | 


वेदाङ्ग-ज्योतिष के कर्ता का नाम waar! ये कोन थे तथा किस 
me में पैदा हुए ये १ इसका ठीक-ठीक पता नहीं चलता । गणना के लिए इस 
gen पाँच वर्ष का युग माना गया हैं। इन वर्षों के नाम हैं सम्वत्सर, 
“परिवत्सर, इदावत्सर, अनुवत्सर और इद्वत्सर । ये नाम तैत्तिरीय ब्राह्मण मे 
"दिये गये हैं। उस समय वर्ष माघ मास से area होता था। ज्योतिष के 
"सिद्धान्त ग्रन्थों में १२ राशियों से गणना की जाती है, परन्तु इस ज्योतिष में 
:राशियों का करीं नाम निर्देश नहीं है, प्रत्युत गणना के आधार २७ नक्षत्र ही हैं। 


4. याजुष-ज्योतिष 'सोमाकर' तथा सुधाकर-भाष्य के साथ तथा आच ज्यो- 
तिष सुधाकरभाष्य तथा रूघुविवरण के साथ सेडिकल हाल--काशी से एक ' 
जिल्द में प्रकाशित हुआ है ( काशी १९०८ ३० ) वेदाङ्गज्योतिष के मे 
दोनों ग्रन्थ प्रतिनिधि हैं । 


२. प्रणम्य शिरसा कालमभिवाद्य सरस्वतीम्‌ | 
काछज्ञानं प्रवस्यामि VATS महात्मनः ॥ | है 
i ( भाचंज्योतिष, इलोक २) 
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शंकर बालकृष्ण दीक्षित ने सप्रमाण सिद्ध किया है कि इस वेदाड्भ-ज्योतिष कीः 
रचना ई० To १४०० वर्ष में ही की गई होगी | सुदूर प्राचीन काल से सम्बद्ध 
होने से ही यह ग्रन्थ इतना दुरूह तथा दुर्बोध हो गया है | 

= अनुक्रमणी 

वेदों की रक्षा के लिए कालान्तर में एक नवीन शैली के ग्रन्थों की रचना 
आचार्यो ने की जिसमें तत्तद्‌ वेद के ऋषि, देवता, छन्द आदि की सूची प्रस्तुत 


की गई है | ये ग्रन्थ “अनुक्रमणी? (= सूची ) के नाम से प्रख्यात हैं । अनु- . 


क्रमणी प्रत्येक वेद की उपलब्ध होती है जिसमें अनेक ग्रन्थ प्रकाशित भीहो 
गये हैं । अनुक्रमणी के रचयिताओं में शौनक और कात्यायन नितान्त प्रख्यात 
आचार्य हैं । शोनक ने ऋग्वेद के और कात्यायन ने शुक्ल्यजुबेंद के प्रतिशाख्यों at 
रचना क्रमशः की थी। इनकी अनुक्रमणियाँ वेदाङ्ग न होने पर भी वेद की- 
रक्षा तथा तद्गत अवान्तर विषयों के विवेचन के निमित्त महत्त्वपूर्ण इतियाँ हैं। 
ऋक॒सर्वानुक्रमणी” की वृत्ति की भूमिका में वृत्तिकार “बडूगुरुशिष्य' ने 
शोनक के ऋग्वेद की रक्षा के निमित्त निर्मित जिन दस ग्रन्थों का उल्लेख किया 
है वे ये हैं--( १ ) आर्षानुक्रमणी, (२ ) छन्दोऽनुकरमणी, ( ३ ) देवतानुक्रमणी, 
(४ ) अनुवाक्‌-अनुक्रमणी, (५ ) सूक्तानुक्रमणी, (६. ऋग्विधान, (७ ) 
पादविधान, ( ८ ) बृहद्देवता, ( ९ ) प्रातिशाख्य तथा (१०) शोनक स्मृति । 

इन ग्रन्थों से आरम्भ की पाँच अनुक्रमणियाँ क्रमशः ऋग्वेद के दशो 
मण्डलों के ऋषियों की, act की, देवताओं की, अनुवाकों की तथा सूक्तो की 
संख्या, नाम तथा तद्विषयक महनीय बातों का क्रमत्रद्ध विवरण अनुष्टुप्‌ पद्यो में 
प्रस्तुत करती हैं। ऋग्विधान में ऋग्वेदीय मन्त्रों का प्रयोग विशेष कार्य की 
सिद्धि के लिये बतलाया गया है। इस प्रकार के विधान-ग्रन्थ अन्य वेदों में भी 
प्रायः उपलब्ध होते हैं | सामवेद में ठीक इसी पद्धति का अन्थ है सामबिधान', 
नो वस्तुतः अनुक्रमणी होने पर भी ब्राह्मणों में परिंगणित किया गया है ओर 
जिसमें साम का प्रयोग विविध अनुष्ठान में विशेष फल की कामना के लिये 
बतळाया गया है। शोनकीय प्रातिशाख्य ऋग्वेद से ही सम्बन्ध रखता है ak 


इसका वर्णन प्रातिशाख्य बाळे अंश में पहिले ही किया जा चुका है | 
`A ० 


Traa 
ARRANT अनुक्रमणी-साहित्य का एक प्रभावान्‌ रत्न है जिसके आलोक में 
वेद के देवता के रहस्य स्पष्टतः आळोकित होते हैं। बारह सौ पर्चो में निर्मित 
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हृ ग्रन्थ ऋग्वेद के देवताओं के विषय में प्रामाणिक, प्राचीन तथा पर्याप्तरूपेण 
विस्तृत दै । यह ग्रन्थ आठ अध्यायो में विभक्त है तथा प्रत्येक अध्यायो में 
लगभग पाँच cat का एक वर्ग gare, परन्तु इस विभाजन का सम्बन्ध 
ऋग्वेद के अष्टको के साथ किसी भी प्रकार से नहीं el वर्गों के विभाजन मी 
fege अन्यावद्दारिक तथा यथेच्छ कल्पित हैं । इसीलिए कमी-कमी आख्यान के 
बीच में ही वग समास हो जाता है। बृढ्द्देवता का प्रथम अध्याय तथा द्वितीय 
अध्याय के आदिम २५ वर्ग (= १२५ इलोक ) ग्रन्थ की उपादेय भूमिका है 
जिसमें देवता के खरूप का, खान का तथा वेलक्षण्य का वितरण विस्तार के साथ 
दिया गया है । भूमिका के अन्तिम सात वर्गों का पूर्णतया व्याकरण से सम्प्रद्ध 
विषय निरुक्त से घनिष्ठ सम्बन्ध रखता है और निपात, अग्यय, सर्वनाम, संज्ञा, 
समास का वर्णन शब्द-विभाजन में यास्क की अश्ुद्धियों की आलोचना के साथ 
किया गया है । द्वितीय अध्याय के २६बें वग से Bar अन्त तक यह प्रच्थ 
mae के प्रत्येक सूक्त के लिए (और कमी-कमी सूक्तान्तगंत ऋचाओं के लिए ) 
देवता का निर्देश क्रमशः बतलाता है, परन्तु यह केवल देवता की नीरस सूची 
नहीं है, इसमें यूक्तों के विषय में उपलब्ध आख्यानों का भी निर्देश बड़े सुन्दर 
दंग से किया गया है और इस कार्य में इसका लगमंग चतुर्थांश ( ३०० इछोकों के 
आस-पास ) व्यय हुआ है ।- ये आख्यान बृहद्देवता के प्राण हैं ।. काब्यचेली में 
Prag ये आख्यान ऐतिहासिक रीति से मह्दामारत में निर्दिष्ट अनेक आख्यानों के 
साथ सम्पर्क रखते हैं| इस दृष्टि से वृहद्देवता कथासाहित्य का आदिग्रन्थ माना 
जा सकता है। महाभारतीय .आख्यानों तथा बृहद्देवता-गत आख्यानों का 
पारस्परिक तुलनात्मक सम्बन्ध अमी तक विवाद का विषय बना हुआ है, परन्तु 
अधिकांश विद्वानों की दृष्टि में प्राचीनतर बृहद्देवता का. ही अनुकरण अवान्तर- 
कालीन महाभारत ने तत्तत्‌ भाग में किया है। द्याद्विविद की “नीतिमज्ञरी' 
( रचनाकाल १५ शतक ) तो बृहद्देवता के ही अनुशीलन का परिणत फल RI 
सर्वानुक्रमणी में कात्यायन ने तथा वेद्माष्य में सायण ने इन आख्यानों को 
यहीं से उद्धृत किया है। इस प्रकार आख्यानों के प्राचीनतम. संग्रह होने के 
कारण बृहद्देवता साहित्य की सार्वभौम दृष्टि से मी नितान्त रोचक तथा 
हृदयावर्जक ग्रन्थ है । , tS 


. यह ग्रन्थ यास्क के निरुक्त तथा ला की स्वानुक्रमणी के मध्यकाल की 
महनीय कृति है। शौनक ने यहाँ निरुक्त.की देवताविषयक कल्पना को ही 
विशेषतः अंगीकृत नहीं किया है, प्रत्युत उसके अनेक वाक्यों को मी उद्धृत 
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किया है । कात्यायन ने भी बृहद्देवता का उपयोग अपनी रचना 'सर्बानुक्रमणीः में 
चहुत ही अधिक किया है । gaer में होने पर भी सर्वानुक्रमणी में बृहद्देवता के 
THM ३० श्लोक ज्यों के त्यो अल्प परिवर्तन के साथ स्वीकृत तथा उद्धृत 
किये गये हैं | अपाणिनीय पदों की बहुल सत्ता के हेतु सर्वानुक्रमणी कार कात्यायन 
वार्तिककार वैयाकरण कात्यायन से सर्वथा भिन्न माने जाते हैं । 'सर्वानुक्रमणी” का 
मूळ खोत होने के कारण कात्यायन का समय तो पाणिनि से बहुत ही प्राचीन 
Amar निरुक्त से कुछ ही हटकर होगा। अतः बृहद्देवता पूर्व-पाणिनीय 
युग की मान्य रचना होने से कम से कम वि० go अष्टम शतक में प्रणीत हुआ | 
TRAM ने अपने कथन की पुष्टे में अनेक प्राचीन आचायौं के मतों का 
उल्लेल दिया है | ऐसे मान्य आचार्यो में यास्क का उल्लेख १८ बार, शौनक का 
१६ बार, शाकटायन का ८ बार; ऐतरेय ब्राह्मण का ८ बार, झाकपूणि का 
७ बार तथा गालव का ५ बार है। शौनक का उल्लेख 'आचार्य शोनक? के 
रूप में कई स्थानों पर अकेले ( २।१३६ ) तथा कहीं अन्य आचार्यों के साथ 
(५३९; ७३८ ) किया गया है। इससे इस ग्रन्थ के सम्पादक sto मैक्‌- 
डानळ की सम्मति है कि बृहद्देवता का रचयिता स्वयं आंचार्य शौनक नहीं है, 
TSA उसके सम्प्रदाय का कोई आचार्य है जो काल-दृष्टि से उनसे चहुत दूर 
नहीं था। षड्गुरुशिष्य ने तो निश्चय रूप से शौनक को ही इसका प्रणेता 
चतलाया है! | 
'सर्वानुक्रमणी 
५ ऋग्वेद के समस्त . आवश्यक विषयों के ज्ञान के लिए कात्यायन रचित 
स्वोनुक्रमणी” नितान्त प्रसिद्ध तथा प्रामाणिक है । यह सूत्ररूप में निबद्ध है 
तथा प्रत्येक सूक्त के आद्य पद, अनन्तर sat की संख्या, यूक्त के ऋषि का 
नाम तथा गोत्र, यूक्तों तथा तदनन्तर्गत मन्त्रों के देवता का निर्देश तथा मन्त्रों के 
छन्दो का क्रमबद्ध उल्लेख किया गया है। ३४ प्रकार ऋग्वेद के विषय में आव- 
सयक सामग्री के संकछन के कारण यह विशेष उपादेय है। माधव भट्टकी भी एक 
ऋग्वेदानुक्रमणी है जिसके दो खण्डों में खर, आख्यात, निपात, शब्द, ऋषि, 


> 
१. संस्करण डा० मैक्डानळ द्वारा दो भागों में 'हारवड ओरियण्टछ सीरीज! 
( ग्रन्थ deat ५ और ६), १९०४ | प्रथम भाग में भूमिका तथा मूळ 
अन्थ है तथा दूसरे भाग में अन्थ का अंग्रेजी अनुवाद है। यह संस्करण 
_ बहुत ही विशुद्ध तथा उपादेय है | 
| २. डा० मेकडानछ के द्वारा सम्पादित, भाक्सफोडं, १८८६ | 
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Bez, देवता तथा मन्त्रार्थ-विषयक आठ अनुक्रमणियों का एकत्र संग्रह है! ae 
स्वतन्त्र न होकर माधव भट्ट के भाष्य के अन्तरगत तत्तत्‌ विषयों के प्रतिपादक. . 
इलोकों का संग्रह है | सर्वानुक्रमणी की दशा इससे भिन्न है। इसमें बृहद्देवता के. 
इलोकात्मक उद्धरण भी सूचरूप में परिणत कर निबद्ध कर दिये गये हैं । सर्वा-- 
चुक्रमणी ऋग्वेदीय देवता के वर्णन में बृहद्देवता को ही अपना आधार मानती है 
और इसीलिए एक सो के आस-पास उद्धरणों का .यहाँ समावेश किया: 
गया है । 


सर्वानुक्रमणी के रचयिता कात्यायन मुनि हैं, जो शुक्ल यजुर्वेदीय भौतसूत के: 
कर्ता से भिन्न नहीं प्रतीत होते । कात्यायन द्वारा प्रणीत “शुक्ल यजुवेदीय अतु-- 
क्रमणिका? भी इसी कात्यायन की रचना प्रतीत होती है, क्योंकि इसका समस्त ` 
भूमिकाभाग सर्वोनुक्रमणी की भूमिका से पूर्णतः साम्य रखता है। कात्यायन के. 
इन ग्रन्थों के पदों में अनेक वैदिक विशिष्टता मिलती है तथा अनेक अपाणिनीय 
पर्दो का मी प्रयोग यहाँ मिलता है। इससे हम इसी निष्कष पर पहुँचते हैं कि 
अनुक्रमणी के रचयिता कात्यायन वैयाकरण वार्तिककार कात्यायन से भिन्नः 
व्यक्ति हैं। सर्वोनुक्रमणी को पूर्व-पाणिनि युग'की रचना मानना निःसन्देह ` 
युक्तियुक्त दै | 


AGT अनुक्रमणी 


शुकृयजुः-सर्वानुक्रमसूत्र-- के मी रचयिता कात्यायन ही माने जाते हैं |: 
इसमें पाँच अध्याय हैं। सूत्रों के ऊपर अर्थ को ठीक-ठीक समझाने के लिए 
भाष्य भी प्रकाशित है जिसके रचयिता महायालिक प्रजापति के पुत्र महायाज्ञिकः 
- श्री देव हैं | इसका परिचय प्रति अध्याय में दी गई पुष्पिका से मिलता 2 | इसमें 
माध्यन्दिनसंहिता के देवता, ऋषि तथा छन्दो का विस्तृत विवरण दिया 
गया है | ग्रन्थ के आरम्भ में ऋषि तथा छन्द के ज्ञान की महिमा प्रतिपादित है। 
विना इसके ज्ञान के वेद का पढ़ने वाला या तो मृत्यु को प्रास करता है या पापी- 
यान्‌ होता है ( अथान्तराश्चगतं वाऽऽप्यते स्थाणुं बच्छेति प्रमीयते वा 
पापीयान्‌ भबति--ए० १० )। इसमें याग-विधान के नियम तथा Sagat का 
भी वर्णन विशेष रूप से मिलता है । छम्दों का विस्तृत विवेचन इस अनुः 
क्रमणी की भूयसी विशेषता है | 
I TIP $ 
१. संस्करण मद्रास विश्वविद्यालय की संस्कृत अन्थमाछा सं, मद्रास, १९३२. 
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सामवेदीय ग्रन्थ 


सामवेद के श्रौत याग से सम्बद्ध अनेक ग्रन्थ उपलब्ध होते हैं जिनमें बहुत सै 


wy 


अभी तक हस्तलिखित रूप में ही हैं। कतिपय ग्रन्थों का यहाँ परिचय दिया 
जाता है जिनमें से अनेक सामवेद की अनुक्रमणी का प्रयोजन सिद्ध करते ई 


( १) कल्पानुपद सूत्र प्रपाठकों में और प्रत्येक प्रपाठक १२ vest में 
विभक्त दै । यह आर्षेय कल्प तथा क्षुद्रयूत् का परिशिष्ट प्रतीत होता है; क्योंकि 
इन दोनों से उद्धरण के बिना नाम निर्देश किये गये हैं ( प्रकाशित yr 

(2) उपग्रन्थ सूत्र--४ प्रपाठकों में | सायण के अनुसार ( ताण्ड्य 
७४८ ) कात्यायन इसके कर्ता हे । प्रथम तीन प्रपाठक क्षुद्र सूत्र के परिशिष्ट हैं 
और अन्तिम प्रपाठक साम के प्रतिहार भाग का परिचायक स्वतन्त्र अन्य है 
(प्रकाशित ) | . 

(३) अनुपद सूत्र--१० प्रपाठकों में | ama की संक्षेप में 
व्याख्या ( अप्रकाशित ) । 

(४) निदान सूत्र--१० प्रपाठकों में | इस ग्रन्थ के प्रणेता 'पतज्ञलि' 
प्रतीत होते हैं। ताण्ड्य-माष्य ( १४॥५॥१२) में सायण ने जो उद्धरण दिया है 
वह निदान सूज से मिलता है--तथा निरालम्बरूपता भगवता पतञ्जलिना 
उक्त सप्तमेऽन्यकः कृताकृतो भवत्यत्राह्मण-विहितत्वादिति। यह उद्धरण 
निदान सूत्र में (४७) saver होता है । अन्य ग्रमाणों में भी पतज्ञलि ही 
निदान सूत्र के रचयिता प्रतीत होते हैं ( प्रकाशितौ )। - 

_ (५) उपनिदान सूत्र--२ प्रपाठकों में। इसमें प्रथमतः छन्द का सामान्य 
वर्णन है | तदनन्तर दोनों आचिको के मन्त्रों के छन्दो का विवरण है ( अप्रका- 
'शित ) । ये दोनों ग्रन्थ छन्दो विषयक वेदाङ्ग के अन्तर्गत आते हैं। 
(६) पद्मविधान सूत्र--२ प्रपाठकों में । सामों के पाँच विभाग का जो 


१. भाष्य के साथ सूलप्रन्थ काशी से प्रकाशित | 

२. सत्यत्रत सामभ्रमी के द्वारा 'उषा' पत्रिका में, करुकत्ता १८९७ | 
है. सत्यत्रत सामभ्रसी द्वारा 'उषा? पत्रिका में, कलकत्ता, १८९६ | 
ॐ. जर्मन पण्डित साइमन द्वारा जर्मनी से प्रकाशित, १९१३ | 
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(७) लघु क्रकतन्त्र संग्रह-यह BAIA का संक्षेप न होकर एक खतन्त्र 
ग्रन्थ है | इसमें संहिता पाठ को पदपाठ के रूप मै परिणत करने पर जो विशिष्ट- 
ताये लक्षित होती हैं उनका एक विपुल संग्रह यहाँ प्रस्तुत किया गया है। यहाँ 
ऐसे मन्त्री का निर्देश है जहाँ संहिता में ‘y है, परन्तु पदपाठ में स ( दलोक 
२५-३९ ), संहिता में ४? है, परन्तु पद में 'स” (शलोक ४०-४३ ) | इसी 
TE गुण, ge, पूवरूप, प्रकृतिभाव वाले wet का निर्देश किया गया दै | 
मन्त्री के खरूप की जानकारी के लिए यह नितान्त उपादेय है ( प्रकाशित )' । 

(८ ) साम-सप्तलक्षण--इस पद्यबद्ध छोटे ग्रन्थ में साम सम्बन्धी ज्ञातव्य 
तथ्यों का संकलन है | ( प्रकाशित )* | - 
अथर्ववेदीय ग्रन्थ 

अथवंवेद्‌ से सम्बद्ध अनेक ग्रन्थ हैं जिनके द्वारा अथर्व के विभाजन, मन्त्र, 
उञ्चारण तथा विनियोग आदि की आवश्यक सामग्री प्रस्तुत की गई है। अथवं- 
चेदीय परिदिष्ट के अन्तर्गत ४९वाँ परिशिष्ट 'चरणव्यूह' है जिसके अनुसार इस 
चेद के पाँच लक्षण ग्रन्थ हे--( १ ) चतुरध्यायी, ( २ ) प्रातिशाख्य, (२) 
.पश्नपटलिका, ( ४ ) दन्त्योष्ठविधि तथा ( ५) बृहत्सवोनुक्रमणी | इन पञ्चलक्षण 
अन्या के आरग्मिक दोनों अन्थों का विवरण शिक्षा के प्रसंग में पूव ही दिया जा 

चुका है। ( ३) पद्मपटलिका में पाँच परळ या अध्याय हे. जिनमें अथर के 
काण्डा तथा तद्गत मन्त्रों की संख्या का विवरण प्रस्तुत किया गया है । अथर्व की 
मन्त्र संख्या के विषय में विद्वानों में पर्या मतभेद है। पाश्चात्य विद्वानों ( जैसे 
ज्दूमफील्ड, हिटनी आदि ) ने अथर्व का मूल माग १८ काण्डों मै माना है और 
अन्तिम दो काण्डों ( १९ तथा २० काण्ड ) को अवान्तरकालीन मानते हैं, परन्तु 
इस लक्षणग्रन्य में बीसवें काण्ड की सूक्त संख्या, ऋषिदेवता आदि का निर्देश 
किया गया है | यह आश्वलायन के क्रमानुसार दै । इसका कारण यह सम्मत है कि 
इस काण्ड के समस्त मन्त्र ऋग्वेद से लिये गये हैं ओर इसीलिए पञ्चपटछिका इस 
काण्ड के ऋष्यादि विवेचन में ऋग्वेदीय आश्वलायन फे क्रम का आश्रय लेती R । 
(४ ) दन्त्योष्ठविधि छोटा होने पर भी अथवंबेदीय उच्चारण के निमित्त विशेष 


4. Sto सूर्यकान्त शास्त्री द्वारा सम्पादित, लाहोर, १९४० | 
२. सहीदास की विदृत्ति के साथ ae का सं० संस्कृत सीरीज में, काशी 
१९३८ | > 
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महत्त्व रखता है | पवर्गीय बकार ओषधय है, परन्तु वकार दन्त तथा ओष्ठ की 
सहायता से उच्चरित होने से दन्त्योष्ठ्य है । इस लक्षण ग्रन्थ में शब्दों का 
निर्देश कर इनके स्वरूप का विवेचन है। इस प्रकार निर्णीत पर्दो की संख्या 
११६ है | शाब्दस्त्रूप के निर्णय में तथा अर्थनिर्णय के निमित्त इस स्वल्पकायः 
पुस्तिका की महनीय गरिमा को हम भढीमाँति ऑँक सकते हैं| अथव ४३४५ में 
* ( एष यज्ञानां विततो बहिष्ठो ) में aaRS? पद को सायण, राथ, eat आदि 
विद्वानों ने बकारादि माना है, परन्तु इस लक्षण ग्रन्थ के अनुसार ( २३ ) यह 
ओऽय बकारादि है ओर यही शुद्ध पाठ झंकरपाण्डुरंग पण्डित के द्वारा सम्पादितः 
अथव संहिता में अन्य easel के आधार पर निर्णीत तथा स्वीकृत किया 
गया है। इसी प्रकार 'यावदू रोदसी Raad अग्नि” ( अ० ८९५) में भीः 
'विबचाघे? के द्वितीय वर्ण के स्वरूप का निर्णय यहाँ किया गया है कि यह स्पर्श्य 
वर्ण है ( १।११ ) | इसका भाषाशास्र की दृष्टि से भी मूल्य कम नहीं है । इसमें 
दो अध्याय हैं जिनमें प्रथम अध्याय में १२ इलोंक तथा दूसरे में ११ छोक हैं । 
(५) बृहरसर्वानुक्रमणी-इस उपयोगी अन्थ में प्रत्येक काण्ड के सूक्तं के मन्त्र, 
ऋषि, देवता तथा छन्दों का पूर्ण विवेचन दिया गया है । 'सर्वानुक्रमणी? का जो 
स्थान ऋग्वेदीय साहित्य में है, इस ग्रन्थ का भी वही महत्त्व अथर्ववेदीय 
साहित्य में है। ग्रन्थ विस्तृत है तथा संहिता के अनुसार ही २०काण्डो में 
बिमक्त है। i 
सायणाचाय ने अथर्ववेदीय भाष्य के उपोद्घात में पाँच विशिष्ट उपयोगी 
अन्थो का विषय निर्देश किया है जिनमें कौशिक तथा वैतानसूत्र का 
परिचय ga ही दिया गया है। तीसरा ग्रन्थ नक्षत्रकल्प है जिसमें तीस महा- 
शक्तियों का निमित्तमेद से वर्णन है जिसमें अमृत शान्ति आदिम है और अमयाः 
मद्दाशान्ति अन्तिम है। चतुर्थ ग्रन्थ 'आङ्गिरसकह्प' में अभिचार के काल- 
स्थानादि का निदेश, कर्ता, कारयिता और सदस्यों की आत्मरक्षा तथा शत्रुकृत 
अभिचारों के निवारण के भी उपाय बतलाये गये हैं | पञ्चम ग्रन्थ झान्तिकल्प मे 
~ विनायक ग्रह से गृहीत व्यक्ति का लक्षण, तथा वैनायकी शान्ति के लिए उपयुक्त 
शोमादि का वर्णन है | अथवे परिशिष्ट में अन्य अथर्ववेदीय विषयों का बिवरण 
दिया गया है | अथर्व का यह साहित्य भी अन्य वेदों के साहित्य के समानः 
उपयोगी और उपादेय है। 


१. इन |. aa d Hal | 
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इसी विभाग से सम्बद्ध दो ग्रन्थ ऐसे हैं जो पिछड़े 
p छे युग की रचना होने पर 
भी महत्त्वशाली हैं । इसमें प्रथम है महर्षि शोनक-प्रणीत चरणव्यूहसूत्र तथा 


` दूसरा है द्याद्विवेद-विरचित नीतिमञ्चरी । चरणव्यूह में ५ खण्ड हैं जिनमें ऋग्वेद, 


युवद, साम तथा अथव की शाखाओं का क्रमशः प्रतिखण्ड विवरण तथा अंतिम 
खण्ड में qea है। इसके ऊपर महिदास ने १६१३ संवत्‌ में ( = १५५६ 
ई० में) काशी में रहते हुए एक aaga विद्वत्ति ( व्याख्या ) छिखी है जिसमें 
मूळ अथ की पुष्टि पुराणों के विशिष्ट उद्धरणों की सहायता से की गई है | 
नीतिमञ्जरी का वैशिष्ट्य यह है कि ऋग्वेद में उपलब्ध समस्त आख्यानों का 
और तजन्य उपदेशों का ध्य संकलन इस ग्रन्थ में किया गया है। ऋग्वेद के 
आख्यानों का निर्देश बृहद्देवता.में तथा तदनुसार सायण-भाष्य में तत्तत्‌ प्रसंग में 
विशेष रूप से किया गया है | इस अन्थ के रचयिता द्याद्विवेद ने अष्टक क्रम से 
समग्र ऋग्वेद को आख्यान-संकलन की दृष्टि से छान डाला है तथा जिस किसी 
घटना से किसी मनोरम व्यावहारिक शिक्षा की प्राप्ति होती है उसे एक शोक मे 
निबद्ध कर दिया है। ऋग्वेदीय आख्यान तथा तदुपदेश का संग्रह एक ही कोक में 
किया गया है। प्रति-इलोक में निर्दिष्ट मन्त्रों की व्याख्या ग्रन्थकार ने प्रामाणिक 
वैदिक अन्थों के उल्लेख के साथ बड़ी मार्मिकता तथा गाढ विद्वत्ता के साथ 
स्वयं की दै । द्याद्विवेद गुजरात के निवासी थे तथा जैसा अन्य की पुष्पिका से 
पता चलता है कि उन्होंने नीतिमञ्चरी की समात्ति १५५० संवत्‌ ( = १४९४ 
इस्वी ) में की थी | इस अन्य के भाष्य मै सायण के वेदभाष्य ( १४ शतक ) 
तथा षड्गुरुशिष्य की वेदार्थदीपिका ( रचनाकाळ ११८४ ई० ) से बड़ी 
सहायता छी गई है । इस प्रकार ऋग्वेदीय आख्यानों के अनुशीलन के निमित्त 
नीतिमञ्जरी एक अद्वितीय मन्य है! | ( मन्त्रों के भाष्य में द्याद्विवेद ने अपनी 
गाढ़ विद्दता और वैदिक अनुशीलन का विशेष परिचय दिया है | वे सायण के 
मक्त होने पर भी उनका अन्धाधुन्ध अनुसरण नहीं करते | ऋग्वेद की व्याख्या के 
निमित्त मी नीतिमञ्जरी उपयोगी सिद्ध हो सकेगी ) | १ 


१. इस ग्रन्थ का अनेक परिशिष्टो तथा उपयोगी भूमिका के साथ संस्करण 


पंडित सीताराम जयराम जोशी ने काशी से प्रकाशित किया हे, १९३३ | 
२४ 
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ee 
संस्कृति खण्ड 


( १) वैदिक भूगोल और आये निवास 
(२) आये और दस्यु 

(३) सामाजिक दशा 

(४) आर्थिक दशा 

(५ ) राजनैतिक दशा 

(६ ) धार्मिक दशा 
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असंबाधं बध्यता मानवानां 
यस्या उद्वतः प्रवतः समं बहु | 
नानावीर्या ओषधीर्या बिभति 
पृथिवी नः प्रथतां राध्यतां नः | 
यस्यां समुद्र उत सिन्धुरापो 
यस्यामन्नं कृष्टयः संबभूवुः | 
यस्यामिदं जिन्वति प्राणदेजत्‌ 
सा नो भूमिः ATA दधातु ॥ 
( अथर्ववेद १२।१।२-३ ) 
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वेदिक भूगोल तथा आये निवास 


संहिता और ब्राह्मण, आरण्यक तथा उपनिषद्‌ मै उपलब्ध दोने वाली भौगों- 
टिक सामग्री का उपयोग करने से वैदिक युग की भौगोलिक स्थिति के विषय में 
इम बहुत कुछ जान सकते हैं| इस जगत्‌ का वेद में प्रथमतः विभाग तीन 
लोकों में किया गया है--पृथ्वी, अन्तरिक्ष या वायु लोक, AAR अथवा खग | 
अग्नि, वृक्षादि की स्थिति get पर, मेघ, विद्युत्‌ तथा वायु की अन्तरिक्ष में और 
सूर्य की खर्ग लोक में है | वेद में एक ही ‘a? शब्द सूर्य तथा स्वग दोनों के 
लिए प्रयुक्त किया गया दै । ब्राह्मणों में इन्हीं के वास्ते भू? 'भुवः! तया "खवः 
(तीन महाव्याह्ृतियों ) के नाम भी आये हैं । freee में इसी कल्पना के अनु- 
सार कुछ देवता र्यी में रहने वाले, कतिपय अन्तरिक्ष में रहने वाले ओर कुछ 
TAA में रहने वाळे चतलाये गये हैं। तात्पर्य यह है कि सर्वत्र वेद में लोक- 
जय की यही कल्पना--पृथ्वी, अन्तरिक्ष तथा स्वगमान्य मानी गई दै । लोकत्रय के 
भीतर पृथ्वी, आकाश सथा पाताळ की कल्पना पौराणिक है और बेद में खीकृत 
नहीं की गई 2 | . 

ऋग्वेद से पता चलता है कि कमी प्राचीन समय में पृथ्वी तथा पर्वत 
बिल्कुळ हिलते-डुछते थे और इन्द्र ने पत्री तथा युलोक को दृढ़ चनाया ( o 
VW ), पृथ्वी चक्र की तरह वृत्ताकार है | सूर्य के उदय तथा अस्त को लेकर 
विलक्षण कल्पना को sera दिया गया है। ऐतरेय ब्राह्मण ( ३।४४ ) aa के 
` विषय में कहता है कि वह न कमी उदित होता है ओर न कभी अस होता है। 
` gin जो समझते हैं कि सूर्य अस्त होता है, वह बात इस प्रकार है--दिन के 
अन्त में पहुँच कर सूर्य अपने को पलट देता है और रात्रि को नीचे करके तथा 
दिन को ऊपर करके लोट नाता है। प्रातःकाल में उदय लेने की नो बात है 


उसका मतलब यह है कि सूर्य रात्रिके अन्त को पाकर अपने को युमा देता है... 


और दिन को नीचे तथा रात्रि को ऊपर करके पश्चिम की ओर जाता है। इसका | 
अर्थ यह है कि सूयं के एक माग में रहता है दिन या प्रकाश तथा दूसरे भ 
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तब उसका प्रकाशमय भाग हमारे सामने और अन्धकारमय भाग ऊपर रहता है, 
यही हमारा दिन है। पश्चिम आकाश के अन्त को पाकर वह लोटता है, तब 
अन्धकार बाल्य भाग हमारे सामने और प्रकाश वाला माग हमारे ऊपर रहता È 
इसीलिए उस काल में अन्धकार का राज्य रहता है और उसे रात्रि के नाम से 
पुकारते हैं | दिन-रात की यहद कल्पना ऋग्वेद को भी अमान्य प्रतीत नहीं होती 
( ऋ० १११५४, ५।८१।४ आदि ) ¬ 


तत्‌ सुरथस्य देवत्वं तन्महित्वं 
मध्या कर्तोचिततं संजभार | 


यदेदयुक्त हरितः सधस्था 
दाद्रात्री वासस्तनुते सिमस्मै | 
( ऋ० १११५४) 


वैदिक भौगोलिक स्थिति के विषय में चर्चा करते समय इस बात पर ध्यान 
देना आवश्यक है कि आधुनिक तथा वैदिक नदियों के नामों में साम्ब होने 
पर भी यह नहीं कहा जा सकता क्रि उनका प्रवाह-मार्ग प्राचीन काल में भी 
उसी स्थान पर था जिस स्थान पर वह आजकल विद्यमान है। यह तो 
प्रसिद्ध बात है कि नदियों की घाटियों की स्थिति बदला करती है। भवभूति ने 
इसी कारण किसी खान की पहचान के. वास्ते नदियों से बढ़कर पवर्तो का प्रमाण: 
. माना है। वैदिक आये पर्वतो से परिचित थे। काण्ब-संहिता तथा मैत्रायणी 
संहिता में पुराणों में विख्यात कथानक का उल्लेख मिळता है कि प्राचीन काल में 
पर्वता के पंख थे; वे नहाँ चाहते थे उड़कर जाया करते थे । इससे उत्पन्न जन” 
घन को हानि से बचाने के लिए इन्द्र ने पर्वता के पंखों को काट डाला ओर पृथ्वी को 
सुरक्षित बनाया | यह किसी वास्तविक घटना का वर्णन न होकर किसी काल्पनिक. 
घटना की ओर संक्रेतमात्र है। पर्वत विशेष के नामों में 'हिमवन्त? (हिमालय) क 
नाम आता है, परन्तु इसके विस्तार के विषयों में किसी प्रकार का निर्देश नहीं 
मिलता । ऋग्वेद में ‘asad? नामक एक विशिष्ट पबत का उल्लेख मिलता zh 
ऋग्वेद ( १०।३४।१ सोमस्येव मौजवतस्य भक्षः ) से पता चलता है कि 
सोमळ्ता qs ऊपर उगती थी। यह मूजवत्‌ निरुक्त (९८) की 
ओ- व्याख्या के अनुसार पर्वत का नाम था जिसकी स्थिति की ज्ञानकारी के विषय में 
. अथव॑-संहिता-इमारी सहायता करती हे । अथव के ५वे काण्ड के २२बं सक्त के 
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कथनानुसार' TAIL पर्वत बहुत दूर उत्तर पश्चिम में गन्धार या बाल्हीक देश, के 


. पास कहीं पर था । यही पवत सोमलता का मूल स्थान था, जहाँ से सोम छाकर 


यज्ञ में प्रस्तुत किया जाता था । आयौँ के पूरव की ओर बढ़ने पर यह स्थान 
इतना दूर हो गया कि इसका व्यापार होने लगा | सोमयाग में 'सोम-परि- 
क्रमण' का यही ऐतिहासिक रहस्य है । शतपथ-ब्राह्मण ने ( १।८।१।६ ) जळ के 
ओघ ( बाढ़ ) के समाप्त होने पर मनु की नाव के उतरने के स्थान को 'मनोरव- 
सपंण? नाम दिया है, परन्तु उत्तर गिरि ( हिमालय ) में यह स्थान कहाँ या! 
इसका पता नहीं चलता । तैत्तिरीय आरण्यक में ( १।३१ ) क्रोञ्च, मैनाग, सुद- 
शान Taal के नाम पाए जाते हैं। इसी आरण्यक ( १।७ ) में 'मद्दामेरु' का स्पष्ट 
उल्लेख मिलता है जिसे कश्यप नाम का अष्टम सूर्य कमी नहीं छोड़ता, wen सदा 
उसकी परिक्रमा किया करता है। इस वर्णन से स्पष्टतः प्रतीत होता है कि 
“महामेरु? से यहाँ अभिप्राय ‘sat श्रुव' से ही है। - 
समुद्र | 

समुद्र के विषय में ऋग्वेदकालीन वैदिक आर्य परिचय रखते थे या नहीं १ 
इस प्रश्‍न को लेकर पश्चिम के विद्वानों में बड़ी चर्चा चला करती थी । अधिकांश 
विद्वानों की सम्मति में आर्यगण समुद्र से कंथमपि परिचय नहीं रखते थे, परन्तु 
चेद के गाढ अनुशीलन ने स्थिति बदळ दी है। अब निःसन्दिग्ध रूप से कहा जा 
सकता है कि आर्य लोग समुद्र से ही नहीं, प्रत्युत समुद्रजात मुक्ता आदि पदयाँ.को 


भी जानते ये | ऋक्संहिता के अनेक खर्लो पर ( १।७१।७, १।१९०।७, आदि) _. 
नदियों के समुद्र मै गिरने का स्पष्ट उल्लेख मिलता है। इतना ही नहीं; बल्कि, _ 


जहाँ आजकल राजपुताने की मरुभूमि में बालका लहर मार रही हैं, वहाँ उस 
समय एक लम्बा चौड़ा समुद्र था । आजकल के पूरबी भाग गंगा-यमुना की 
घाटी का स्थान मी, जहाँ आज उत्तरप्रदेश तथा बिहार के प्रदेश अपनी जन- 
समृद्धि से शोमायमान हैं, उस समय वह समुद्र के नीचे था । इस विषय का 
विस्तृत विवेचन पिछले परिच्छेद में किया गया है। ऋक्‌ ( १।४७।६ ) तथा 
अथवै ( १९।३८।२ ) मै समुद्रजात वस्तुओं का और विशेषतः समुद्र से उत्पन्न 


tra? का उल्लेख स्पष्ट शब्दों मै किया गया है। तुग्र के पुत्र 'भुज्यु' की 
Nes ३३ 8 न 


१. तक्मन्‌ भूजवतो गच्छ बह्िकाम्‌ वा TATA | ७ 
गन्धारिम्यो सूजवदूभ्योऽङ्गेभ्य मगघेम्यः 
प्रैष्यन्‌ जनमिव शेवधि तक्मानं परिदझसि ॥ १४ ` 
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आख्यायिका का निर्देश अनेक स्थलों पर किया गया मिलता है। इस विख्यात 
कथा के अनुसार सुज्यु ने बहुत लम्त्री समुद्र-यात्रा की थी जिसमें एक सो Stet के 
जहाजों का उपयोग किया गया था | इतने सुसजित जहाज के ड्रबने की आशंका ने 
‘ay को उस समुद्र में बेचेन कर डाला और अपनी रक्षा के निमित्त उसने 
अश्विनीकुमारों को पुकारना आरम्भ किया। इन्हीं दयाळ देवताओं ने उस 
जहाज को किनारे लगाया और अपने भक्तों के प्राण बचाये। इस कथानक से 
स्पष्ट ज्ञात होता है कि वैदिक आर्य ल्म्त्री समुद्र यात्रा करने से कभी मुँह नहीं 
मोड़ते थे तथा ळम्बे-ळम्वे सौ डाँडो वाले जहाज बनाने ओर खेने की विद्या से 
भी वे मडीभाँति परिचित थे! | 


नदियाँ 


ऋग्वेद में नदियों के नाम अधिकता से पाये जाते हैं। वैदिक-साहित्य में 
अन्य भोगोलिक नामों की अपेक्षा नदियों के नाम कहीं अधिक agear से 
उपलब्ध होते हैं । ऋग्वेद में “सपत सिन्धवः? शब्द अनेक बार उल्लिखित हुआ है, 
परन्तु ये सात नदियाँ कोन सी हैं १ इसका पता ळगाना बड़ा कठिन है। एक तो 
स्वयं नदियों की संख्या सात से कहीं अधिक है, यदि प्रधान नदियों की ओर 
इंस शन्द में संकेत माने तो भी किन नदियों को हम प्रधान नदियों के अन्तगत 
गणना माने ? सायण ने गंगादि सप्त नदियों का उल्लेख किया है, परन्तु गोदावरी, 
कावेरी आदि दाक्षिणात्य नदियों की गणना इस शब्द के भीतर नहीं की जा 
सकती, क्योंकि इनका निर्देश वैदिक साहित्य में कहीं नहीं मिळता । बहुत सम्भव 
है कि tara की पाँचौं नदियाँ--शतुद्रि) विपाश, परुष्णी, वितस्ता, असिक्नी-- 
सिन्धु तथा सरस्वती के साथ इस शब्द में परिंगणित की गई हाँ । जो कुछ मी हो, 
इतना तो नितरां स्पष्ट है कि ऋग्वेदकालीन आयौँ के निवास के लिए इस शब्द का 
प्रयोग होता था | 'सिन्धु' आर्य निवास का एक नितान्त विख्यात नद था 
जिसकी कीर्ति अनेक मन्त्रों मै गाई ही नहीं गई है, प्रत्युत जिसके नाम पर समग्र 
ग्रवहणशील जल्खोत 'सिन्युः के नाम से पुकारे नाते हें । समुद्र के लिए भी 
Rre का प्रयोग मिलता है | 


१. अनारम्भणे तदवीरयेथामनास्थाने झग्रभणे ससुद्रे । 
'यद॒ङ्विना ऊद्दयुसुंज्युमस्त दातारित्रां नावमा तस्थिवांसम्‌ l 
| (we १।११६।५ ) 


च 
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ऋग्वेद के १०म मण्डल में एक पूरा सूक्त ही नदियों की स्तुति में प्रयुक्त 
हुआ है। १०७५ सूक्त 'नदीसूक्त' कहलाता है जिसमें सिन्यु-तीरस्थ किसी 
मंयमेध नामक ऋषि ने अपनी सहायक नदियों से संत्रलित सिन्धु से प्रार्थना की है | 
इस सूक्त में बहुत सी नदियों के नाम एक साथ आ गये हैं। सूक्तके पञ्चम 


मन्त्र मै सिन्धु की पूरबी सहायक नदियों के नाम क्रम से दिये गये है। पूरा 


. मन्त्र यह है :-- 


इमं मे गंगे यमुने सरस्वति 
शुतुद्रि स्तोमं सचता परुष्ण्या | 
असिक्न्या मरुदूवृधे वितस्तयाऽ- 
Stat? »रणुह्या सुघोमया ॥ . 
इन नदियों का संक्षिप्त परिचय नीचे दिया जाता है :-- 

( ९) गंगा-- ऋग्वेद में इसी एक जगह गंगा का नाम स्पष्टतः आया है | 
“sepa न गाङ्ग्यः’ ( ऋ० ६॥४५।३१ ) में गङ्गातीरोत्पन्न व्यक्ति के अर्थ में 
प्रयुक्त गाङ्ग्य शब्द से नदी का संकेत माना जा सकता है, पर यह स्पष्ट 
नहीं है | गङ्गा से आयों का परिचय पीछे चलकर हुआ | इसी कारण उस्लेलों की 
कमी है। शतपथ ( १३।५।४।११ ), जैमिनीय ato ३१८३, Afro amo 
२।१० में गङ्गा का नाम मिलता है। 

(२) यमुना--इस नदी का नाम ऋग्वेद, ऐतेरेय तथा शतपथ के अनेक 
स्थलों पर आता है। . 

(३) सरस्वती--वैदिक आयौं की पुण्यतमा तथा ख्याततमा नदी है 
जिसके किनारे वैदिक यागःविधान का बहुशः उल्लेख है। कुछ विद्वानों की 
सम्मति में "सिन्धु? के लिए 'सरखती' शब्द का प्रयोग किया जाता था, परन्तु * 
पीछे कुरुक्षेत्र वाळली नदी के लिए इसका प्रयोग सीमित कर दिया गया । यह 
यमुना तथा शुतुद्री ( सतलज ) के बीच में बहती थी। तथा समुद्र में अपना 
जल गिराती थी | Ret काल में मरुभूमि में यह नदी विल्कुल सूख गई । 
यह आजकल पटियाला रियासत में सुरसुति के नाम से प्रसिद्ध छोरी 
नदी है। इसी नदी के विघय में पोराणिकों का कहना है कि अदृश्य रूप से 
आकर यह प्रयाग में गङ्गा-यमुना से मिल गई है, परन्तु वेद में इसकी पुष्टि नहीँ _ 
de पड़ती | ऋग्वेद काळ में यह पश्चिम समुद्र तक बहती थी । ब्राक्मणयुग मे 
इसका सूखना आरम्म हुआ । ताण्ड्य-ब्राक्षण ( २५।१०।१६ ) में सरखती के _ 
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छत होने के खान का तथा जैमिनीय ब्राह्मण ( ४।२६।१२ ) में पुनः निकलने के 
स्थान का उल्लेख किया गया है। सरस्वती के छप्त हो जाने का स्थान 'विनशन? 
तथा पुनः उत्पन्न होने का स्थान “प्लक्ष प्राक्षवण' नाम से निर्दिष्ट है, जो 'विनशन? से 
घोड़े की गति से चो आलीस दिनों की दूरी पर स्थित था। आश्वलायन शोतसूत्र 
( १२।६।१ ) में इसका नाम ‘corer प्रश्रवण' दिया गया है। 


(४) झुतुद्री--वतमान सतलज | रामायण में यह aR नाम से 
विख्यात है | 


(५) परुष्णी--यह 'इरावती? के नाम से भी प्रसिद्ध थी। वर्तमान नाम 
“रावी? |. इसीके किनारे वैदिक युग का विख्यात दाशराज्-युद्ध हुआ था जिसमें 
महाराज सुदास ने अपने विरोध में सम्मिल्ति होनेवाले दश पराक्रमी नरपतियों की 
सेनायं छिन्न-भिन्न कर डाली थीं | 


(६ ) असिक्नी--काढी होने के कारण इस नदी का नाम “असिक्नी” 
LY 
पड़ा था | इसीका वर्तमान नाम “चन्द्रभागा? ar 'चेनाब? है । ग्रीक लोग वर्ण- 

` विपर्यास कर इसे 'एकेसिनीज' के रूप में जानते थे । 


(७) सरुदुवृधा--यह कोई बड़ी नदी है। डा० स्टाईन के कथनानुसार 
इसका आधुनिक नाम मरुवदेवान्‌ है । यह चेनाव की एक पश्चिमी सहायक 
नदी है | 


(८ ) वितस्ता--'झेळम? नाम से प्रसिद्ध 2) अमी तक कश्मीर में वितस्ता 
Sa के नाम से विख्यात है। जिससे इसके प्राचीन नाम की स्मृति आज भी 
जाग्रत है | 


( ९ ) आर्जीकीया-निरक्त ( ९।२६ ) के अनुसार 'ऋजीक' पर्वत से 
उत्पन्न होने के कारण या ऋजुपामिनी होने से इस नदी का यह नामकरण किया 
गया | यास्क इसे “विपाश? ( व्यास ) का नामान्तर बतळाते हैं, परन्तु इस एकी- 
करण के मान लेने पर नदियों के क्रमिक उल्लेख की परम्परा त्रुटित हो जाती है | 
अतः x Hen तथा सिंधु के बीच में बहने वाढी कोई सामान्य नदी प्रतीक 
होती है | : 


ओ (४) सुषोमा-अरक जिले में बहने बाली: “सोहन? नदी | निरुक्तकार 
ओ इसका तासय॑ सिंधु नदी से ही लगाते हैं। 
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` नदीसूक्त के षष्ठ मन्त्र में सिन्धु की पश्चिमी सहायक नदियों का .नामोल्लेख 
मिलता है :— - 


तृष्टामया प्रथमं यातवे सजूः - 
waa रसया इवेत्या त्या। 
त्वं सिन्धो कुभया गोमतीं कुसुं 
मेहत्न्वा सरथं याभिरीयसे॥ 
"(Fo Fo १०७५६ ) 


( १) दृष्टामा-तस्तुतः यह सिन्धुं की पहली सहायक नदी दै । ऋग्वेद के 
मन्त्र से भी यही ध्वनि निकलती है । आजकल ae 'जासकार' नाम से प्रसिद्ध है 
और कश्मीर के लह्दाख प्रान्त में | आधुनिक नके में यह दिखाई गई दै । 


. (२) सुसतुं--बस्तुतः . यह सिन्धु की सहायक दूसरी नदी है । आजकड 
‘aq? नाम से प्रसिद्ध है | यह दक्षिण से उत्तर जाती है। इसकी पश्चिमी सहायक 
नदी ‘gra? और पूर्वी सहायक नदी 'पक्षुम' कही जाती दै । “यह नदी जासकार 
नामक नदी के बाद उसी दिशा में सिन्धु से मिळती है।” वेद धरातल ( १० 
७७५) के लेखक का यह समीकरण कदमीर देश के अधिकारियों की सूचना पर 
आधारित है। अत एब प्रामाणिक और मान्य है | 


( ३) रसा--इश नदी का उल्लेख ऋग्वेद में कई चार आता है। इस 
नदी को पार कर सरमा के पणियों के पास पहुँचने की घटना का उल्लेख kkk 
( १०१०८ १-२ ) मै किया गया है (कथं रसाया अतरः पर्यास )। 
QRP नामक नदी से इसका समीकरण अनेक विद्वान्‌ करते है । वस्तुतः यह 
सिन्धु की तीसरी सहायक नदी है । वर्तमान नाम 'शेबक' है और काइमीर की 
नदी 2 | ; 

(४) इवेती-सिन्धु की सहायक चतुर्थ नदी | ककर में बहनेवाली 
गिलगित नदी से इसकी एकता मानी गई है | ; 

(4) कुभा-सिन्धु की महत्वपूर्ण सहायक नदी है जिसका उल्लेख 
ऊपर के नदीवृक्त वाळे मन्त्र म॑ तथा ऋग्वेद ५।५३।९ मन्त्र में किया गया RI 
वह मन्त्र यह है : प कट 

मा बो रसानितभा कुभा क्रसु माँ चः सिन्धुनि रीरमत्‌। 
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[ मावार्थ-हें मदतों, आपको रसा, अनितभा, कुमा, wy और सिन्धु 
निकृष्ट रमण न करावें ओर पुरीषिगी ( जलवाली ) सरयू भी मत रोकें। ] 

कुमा की वर्तमान पहिचान 'काबुळ नदी से है। यह सिन्धु की सहायक 
नदी हिन्दुकुश से दक्षिण है, gare तथा पंजकोरा आदि इसकी सहायक 
नदियाँ हैं । : 

(६) भेहत्नू--उक्त मन्त्र में यह नदी सिन्धु की सहायक नदी मानी 
गई है तया इसकी संख्या छठी है। गोमती तथा क्रुमु से पहिले ही सिन्धु से 
मिलने की घटना का वर्णन है। अतः आजकल 'सवान' नदी से इसकी पहिचान 
की जा सकती है। 

(७ ) गोमती-सिन्धु की सहायक नदी के रूप में उल्लिखित इस गोमती की 
पहिचान वर्तमान 'गोमाल? से की जाती है। यह अफगानिस्तान की नदी है जो 

` सिन्धु नदी में डेरा इस्माइल खाँ तथा पहाड़पुर के बीच में गिरती है । 

(८ ) क्रुमु--वतंमान नाम 'कुरंम' जो सिन्धु की पश्चिमी सहायक नदी है | 

इनके अतिरिक्त अन्य नदियों के नाम इस प्रकार हैं :-- 

सुवास्तु-त्र० ८।१९।३७ तथा निरुक्त. ४१५ में उल्लिखित है। यह 
सिन्धु की सहायिका par ( काबुल ) की सहायक नदी है । आजकल यह “खात्‌' 
नाम से अफगानिस्तान में प्रसिद्ध है। 

सरयू--( ऋ० ५।५३।९; १०।६४।९ )--कुमा, कुम, सिन्धु आदि पश्चिमी 
नदियों के साथ उल्लेख से स्पष्ट प्रतीत होता है कि वह भी पश्चिमी नदी है । 
अतः इसे अयोध्याजी के पास बहने वाली सरयू मानना नितान्त भ्रान्त है। 
aa में यही 'हहरोयू? के नाम से विख्यात है। आजकल इसे 'हरिरुद! 

| 


__/ ऋ० ३३३।१,३ ५ _.. 
वाश ( » ४।३०।२१ ) व्यास नदी | 


आपया-( ४० ३।२२।४ ) कुरुक्षेत्र की नदी है, जो सरस्वती की सहायक 

नदी यी । मानुषतीथं से पूर्व एक कोस पर है और बरसाती नदी है, नो अस्थिपुर के 
पास महेश्वरदेव के समीप है | 

| दृषद्दती--वडी महत्वशालिनी नदी है। यह सरस्वती की सहायक नदी है | 

यह आजकल “ara? या चितंग नदी हो सकती दे । ऋग्वेद ( ३२३४ ) में . 

` इसका उल्लेख भरतो की यशस्थळी के रूप में आपया तथा सरस्वती के साथ 
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आया है। इसके उत्पत्ति-स्थान का नाम दृषटद्दती प्रभव्य (या अर्म ) है 
( लाट्यायन भौत सूत्र १०।१९।९ ), जो हिमालय के प्रत्यन्त पर्वत पर है। यइ 
नदी सरस्वती के साथ जहाँ संगम करती थी उसका नाम TAAT ( कात्या- 
यन-भौतपूत्र २४।१९८) या 'इपद्दत्या अप्ययः हवै । संगम के स्थळ पर यज्ञों के 
अनुष्ठान का वर्णन मिलता है। लाट्या० १७।१,२ से पता चलता है कि यह नदी 
कभी सोदका होती थी ओर कमी-कमी अनुदका भी । फलतः यह वर्षांबहा नदी 
थी | ago (२११७ ) ने दृषद्वती तथा सरस्वती को देव-नदी कहा है तथा 
इनके चीच वाले प्रदेश को 'ब्रह्मावर्त! पुण्यभूमि बतळाया है । 


सदानीरा--( शतपथ १।४।१।१४) यह नदी कोशल ओर विदेह राज्यों की 
सीमा थी | सम्भवतः वर्तमान गण्डकी नदी से इनका एकीकरण किया ना 
सकता है । इस नदी के पश्चिम ओर था कोशल देश तथा पूरन ओर था विदे 
( सैषाप्येतर्हि कोसलविदेहानां मयोदा--शत० १।४।१।१७ ) 


इन सुस्पष्ट उल्लेष्लो के अतिरिक्त कुछ नदियों के अस्पष्ट नाम मी मिलते हैं-- 
अनितभा ( ऋ० ५।५३।९ )--सिन्धु की कोई पश्चिमी सहायक नदी; यव्यावती 
(ago ६।२७।६ ) पंजाब की कोई नदी; रथस्या ( जैमिनि ब्रा० २।२३५ )-- 
पता नहीं | वरणावती ( अथव ४७।१ )—सायणःके मत में कोई ओषधि का 
नाम | कुछ लोग इसे काशी के पास 'बरुणा' बतलाते हैं। विवाली Gee ४।३०। 
१२)--अज्ञात नदी; शिफा ( ऋ० १।१०४।३ )--असुर कुयव की दोनो 
पत्नियों के शिफा की धारा में मारे जाने की प्रार्थना gate मन्त्र में aa: 
यह नदी प्रतीत होती है । हरियूपीया ( ऋ० ६।२७।५ ) में कहा गया है कि 
इन्द्र ने इस नदी पर अभ्यावर्ती चायमान के लिए ada को मार डाला था 
और अगले मन्त्र में इस युद्ध का स्थान यव्यावती बतलाया गया है । अतः 
सम्मवतः इरियूपीया तया यव्यावती एक ही अभिन्न नदी के नाम हों । 


देश 

` नदियों के विवरण के अनन्तर वैदिक काल के प्रदेशों के वर्णन की ओर ध्यान 
देना समुचित प्रतीत होता है । प्राचीन साहित्य में किसी जातिविषयक तथा उनके 
निवास खान के लिए. एक ही अभिन्न शब्द प्रयुक्त किया जाता है बिसे जनपद" 
वाची शब्द कहते हैं, जैसे 'काशि' । यह शब्द काशि नामक देश तथा जाति के: 
छिए भी प्रयुक्त किया जाता था। वेद में ऐसे ननपद-वाची शब्द प्रचुरता से 
मिलते हैं । इन नामों के देखने से यह निश्चित रूप से नहीं कहा जा सकता किः 
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इन जातियों का निवास स्थळ उन्हीं स्थानों पर था जहाँ ये स्थान आजकड 
मिलते हँ । जातियाँ एक खान से दूसरे स्थानां पर कालान्तर में edt चलती 
जाती थीं और अपना नाम भी साथ छेती जाती थीं। ऐसी दशा में इन 
स्थानों की मौलिक स्थिति का ठीक-ठीक निर्णय करना एक विषम पहेली है | 
ऐतरेय ब्राह्मण ( ८२ ) ने राजा के महाभिषेक के प्रसङ्ग में इस and- 
मण्डल को पाँच भागों में विभक्त किया है--प्राच्य ( पूरत्र के लोग तथा देश ), 
दक्षिण, पश्चिम में नीच्य तथा अपाच्य ( पश्चिम के रहनेवाले छोग ), उत्तर हिमा- 
लय से उस पार उत्तर कुर ओर उत्तर मद्र नामक जनपदों की स्थिति थी और 
wat के बीच या “शुबा मध्यमा प्रतिष्ठा? अर्थात्‌ प्रतिष्ठित श्रुव मध्यम देश जिसमें 
कुर-पश्चालों का निवास था। मनु आदि स्मृतिकारों के द्वारा वर्णित 'मध्य- 
देश” की कल्पना का मूळ ऐतरेय के इसी वर्णन.में है। वैदिक ग्रन्थों में अनेक 
- देशों के नाम उपलब्ध होते हैं, जो इन्हीं भिन्न-भिन्न दिकाण्डलों में विभक्त थे । 
आर्यनिवास के बीच में कुरु पश्चाल जनपर्दो का नाम आता है। कुरु तथा 
पश्चाल का नाम सदा सम्मिलित रूप से मिळता है। अतः ये एक सम्मिलित राष्ट्र 
प्रतीत होते हैं । ब्राह्मण-प्रन्थों में इंनकी प्रकृष्ट प्रशंसा का कारण यह है कि यह 
आय॑सभ्यता का केन्द्र माना जाता था, इसी देश में सरस्वती का ग्रह था, कुरु 
पाञ्चालो को याग-पद्धति ससे AS अतछाई गई है ( श० ब्रा० १।७।२।८ ), इस 
देश के राजा लोग राजसूय यज्ञ किया करते (aTe ब्रा० ५।५।२।३ ) तथा 
शीतकाल में दिगविजय के लिए यात्रा करते और ग्रीष्म ऋतु में घर लौट आते थे 


( तै० aro १।८।४।१-२ ) । उपनिषदों में इस देश के ब्राह्मणों की विद्या- ` 


बुद्धि की भूयसी प्रशंसा उपलब्ध होती है। कुरु तथा care दो भिन्न-भिन्न 
ज्ञातियाँ थीं। ऐतरेय aro के अनुसार कुछ कुरु लोग हिमालय के उत्तर ओर मी 
रहते थे, जिन्हें “उत्तर कुरू” कहा गया है ( ऐत० ८१४ ) ब्राह्मण ग्रन्थो के अव- 
लोकन से पता चलता है कि औदीच्य--उत्तर के निवासिर्यो--क्की बोली बडी 


१. Raag विन्ध्ययोमेध्यं यत्‌ प्रार्‌ विनशनादपि | 
प्रत्यगेव SM मध्यदेशः प्रकीर्तितः ॥ 
मनुस्खति २।२१ ) 
अर्थात्‌ eater तथा विन्थ्याचळ के बीच का, ह ( सरस्वती नदी के 
छस दो जाने के स्थान ) से पूरब तथा प्रयाग से पश्चिम का स्थान 'मध्यदेश' 
कहलाता दै। इसके भीतर कुरुक्षेत्र, मत्स्य, पञ्चाल तथा शूरसेन ग्रान्तों का 
अन्तर्भाव माना जाता था ( He Go २१९) | 
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विशुद्ध थी। शतपथ ( ३।२।३।१५ ) का कथन' है कि उत्तर की बोली ge- 
पाञ्चाल की बोली के समान है तथा--'पथ्या और 'स्वस्ति'-विश्ुद्ध है । गोपथ- 
ब्राहमण ( १।३।६ ) में भी औदीच्य ब्राह्मणों की प्रशंसा की गई है। कुरुपञ्चाल के 
महात्मय का कारण निःसन्देह यह है कि इसी प्रदेश में महत्त्वशाढी ब्राह्मण 
ग्रन्थों की रचना की गईं। इसी देश के वैदिक ब्राह्मणों ने पूरन तथा दक्षिण जा 
जाकर वैदिक संस्कृति का प्रचुर प्रचार किया तथा अन्यत्र अपने उपनिवेश 
बनाये | इस प्रकार आर्य धर्म तथा संस्कृति का मूल खोत यहीं से प्रवाहित होकर 
अन्य देशों को -धार्मिक तथा सदाचारी बनाता रहा । अतः स्मृति-गरन्थो में सर्वत्र 
यह देश 'ब्रह्मावत? के महनीय नाम से अभिदित किया गया हे। | 
उत्तर-पश्चिम के देशों तथा जातियों में गान्धारि, कम्बोज, कीकट, अहिक 
तथा वाहीक के नाम मिल्ते हैं। कम्बोजों का विशेष वृत्त नहीं मिलता | 
कीकट--ऋक० स० ३।५३।१४ से ज्ञात होता है कि विपाश तथा gael के पास 
कोई अनायों का निवास था जहाँ गायो की बहुता थी । वहीं कीकट देश था | 
पिछले कोषकारो ने कीकट देश को मगध का ही पर्याय माना है, परन्तु ऋग्वेद में 
ऐसी स्थिति न थी । गन्धारि ( ऋ० १।१२६।८ )-प्रसिद्ध गन्धार देश का नाम | 
अथव ( ५।२२।१४ ) में ज्वर से प्रार्थना की गई है कि वह गन्धारि जातियों में 
चला जाया | छान्दोग्य (६।१४।१) से पता लगता है कि उपनिषद्‌-काळ में गन्धार, 
देश आर्य निवास से बहुत ही दूर पड़ गया था। पूरव की ओर आगो के 
बढ़ाव के कारण गन्धार का दूर पड़ 'जाना खाभाविक ही है। “गान्धारीणा- 
मिवाविक्राः से पता चलता है कि गन्धार देश सुन्दर रोया वाली भेड़ों के लिए 
ऋग्वेद के समय में प्रसिद्ध था । बल्हिक देश में ज्वर के चले जाने के लिए 
अथव में प्राथना की गई हैं । इसी नाम का पिछले ग्रन्थों में 'बाहीक' नाम से 
उल्लेख दै । बाहीक का नाम शतपथ (१।७ | ३। ८) में मिळता है | यह 
उत्तर-पदिचम की कोई विशिष्ट जाति थी जो महाभारत काल में पंजाब में आकर 
रहने लगी होगी । महाभारत में वाहीक पंजाब का ही नाम बतलाया गया है, जो 
आयों से दूर होने के कारण आयौं के निवास योग्य भी नहीं माना गया है | 
मद्र (बृह० ३।३। १) तथा महाइष (ae ५।२२।४, जैमिनीय ब्रा० 


१।२३४, छान्दोग्य ४।२।५ ) उत्तर की ओर देश थे | 


4. पथ्यया स्वस्त्या प्राजानन्‌ तस्मादन्नोत्तराहि वाग्‌ वदति कुरुपज्ञालत्रा 
वाग्ध्येषा--दा० Mo ३।२।३।१५ | 


२, गन्धारिभ्यो भूजवदूभ्योऽङ्गेभ्यो मराधेभ्यः । 
३. याचज्ञातस्तक्मं स्तावानसि वहिकेपु न्योचरः ( ५-२२-५ ). 
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सद्र--मद्र देश वर्तमान पंजाब का ही एक छोटा भाग था | इनकी राजधानी 
शाकल थी नो आजकल का MEAL है। इसी मण्डल में यह देश था | 
शाकल के वैभव का वर्णन बौद्ध अन्थों मे, विशेषतः 'मिलिन्द प्रश्‍न? में मिळता है। 
हिमालय के उत्तर में ( परेण RAITA) उत्तरमद्र नामक जनपद का उल्लेख 


he E 


“उत्तर कुरु? के साथ ऐतरेय ब्राह्मण ( ८।३।१४ ) में किया गया है | 


महाबवृष--देश-विदेष, परन्तु भौगोलिक स्थिति का पता ठीक-ठीक नहीं 
चलता | अथववेद में मूजवन्तों के साथ उल्लेख है जहाँ ज्वर को चले आने के. 
लिए आग्रह है। छान्दोग्य (४।२।५ ) में लिखा है कि राजा जानशुति 
पौत्रायण ने महाद्वप देश में ब्रह्मज्ञानी सयुग्वा रैक्व को 'रक्वपर्ण' नामक ग्राम 
दिया था | क्या यह तराई का कोई स्थान है ? जहाँ ज्वर की अधिकता आज मी 
उपलब्ध होती है | 


कुरुपञ्चाल से पूरब ओर के अनेक देशों के नाम वैदिक साहित्य में उल्लिखित 
हैं जिनका संक्षिप्त परिचय यहाँ दिया जाता हैः-- 


काशि या काइय--अथर्व ५।२२।१४ (पैप्पछाद शाखा के अनुसार ) 
MATA १३।५।४।१९, जैमिनीय २।३।१९, बृद्दारण्यक २।१।१ में उल्लिखित 
काशी वतमान काशी ही है। ब्राह्मण युग में भी इसकी प्रख्याति कम न थी । 
'काशि' काशी के निवासियों के लिए तथा 'काइय' यहाँ के राजा के लिए प्रयुक्त 
मिलते हें | शतपथ का कथन है कि काशी-नरेश gauge को शतानीक 
सात्राजीत ने युद्ध मै ह्राया था। बृहदारण्यक में अज्ञातशत्रु काशी के राजा 
चतलाये गये हैं । काशी तथा विदेह कभी एक साथ सम्मिलित थे, क्योंकि कौषी- 
तकि उपनिषद्‌ में 'काशी-विदेह” नाम समस्त रूप में मिलता है तथा बृहदारण्यक में 
गार्गी ने अज्ञातशत्रु को काइय़ या वेदेह बतलाया है (काश्यो वा IA वा 
डप्रपुत्रः--बह० २८२ ) | 

कोंसल--इस देश का नाम शतपथ (१॥४।१।१७ ), तथा जैमिनीय 
ato में मिळता है। कोसलो का नाम विदेहों के साथ मिलता है जिससे जान 


पड़ता है कि पीछे के समय के अनुसार वैदिक काल में भी ये आसपास ही | 


निवासकरतेये| | ; 
2 विदेह--शतपथ ( १।४१०) में 'विदेध' नाम से भी इसी देश का 

निद्श किया गया है ।.यह वही देश है जो आजकल तिरहुत के नाम से बिहार में 
विख्यात दै । दातपथ के कथनानुसार स्पष्ट प्रतीत होता है कि आर्य संस्कृति का 
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इस देश में प्रचार कुरुपञ्चाल से ही पीछे चळ कर हुआ, परन्तु उपनिषद्‌ काल में 
अपने ब्रह्मवादी तथा विद्वान्‌ राजा जनक के कारण इसने विपुल ख्याति 
अजन की थी । बृहदारण्यक में ब्रह्मवादियों की जिस समा का मनोरम वर्णन है 
वह जनक के ही दरवार में हुई थी । विदेह लोग काशियों के साथ एक 
सम्मिल्रित राष्ट्र माने जाते थे | कोशल तथा विदेह की सीमा पर सदानीरा' थी 
जो सम्भवतः वर्तमान गण्डकी होगी । ` ; 

सगध--ऋग्वेद में मगध का नाम नहीं मिलता, परन्तु अथव में अङ्ग के . 
साथ मगध में खर के चले जाने की प्रायंना की गई है (५२२१४) | 
अज्ञ के साथ सम्बद्ध होने से इसे पूरबी देश मानने में कोई आपत्ति नहीं है। 
यजुर्वेद्‌ के पुरुषमेध के अवसर पर मागध की बलि अतिकु के लिए बतलाई 
गई है ( यजु० ३०२२ ), तथा arad संहिता ( १५।२।५ ) में मागध ब्रात्य का 
मित्र, मन्त्री तथा उसका, हास्य बतलाया गया है। ( मित्रो मागधो विज्ञानं 
वासोऽहरुष्णीषम्‌ ) । लाट्यायन भौतसूत्र ( ८।६।२८ ) में are मगधदेशीय 
ब्रह्मबन्धु के रूप में खीक्कत किया गया है | इन सत्र उल्लेख से प्रतीत होता है कि 
वैदिक काळ में मगध के निवासी सभ्यता तथा धर्म की इष्टि में नितान्त हेय और 
हीन समझते ये। इसका कारण यही या कि ये लोग ब्राह्मणधम में बहुत पीछे 
सन्निविष्ट किये गये। पिछले समय में यहाँ की भूमि वैदिक याग के तिरस्कार : 
करनेवाले बौद्धधर्म के उदय के लिए नितान्त sar सिद्ध हुई | जान पड़ता है कि 
यहाँ के निवासियों ने कछा-कोशछ, विशेषतः संगीत के सीखने के. प्रति विशेष 
आदर दिखाया । इसीलिए राज-दरबार में मागध का समादार कालान्तर में 
होने लगा | 

अङ्ग--इस देश का नाम ऋग्वेद में नहीं मिलता, परन्तु अथर्ववेद में 
मगध के साथ इसका नामोल्लेख है ( ५।२२।१४ ) गोपथत्राह्मण में 'अङ्ग- 
मगधाः? समस्त पद्‌ की उपलब्धि से प्रतीत होता है कि प्राचीन काल मै अङ्ग 
और मगध सम्मिलित राष्ट्र माने जाते थे | भागलपुर के आसपास का प्रदेश 
आधुनिक काल में 'अंग' देश का सूचक है| 

दक्षिण के कतिपय देशों के भी नाम मिल्ते हैं । चेदिराज ag के 
दान की महिमा ऋ० ८।५।३७ में गाई गई है, 'चेदि' कि स्थिति बुन्देलखण्ड में 
थी | शतपथ (१।३।२।१ ) में दक्षिण के राजा नड़ “Atha? कहे गये हैं। 
जैमिनीय ब्रा ( २।४४२ ) में विदर्म नाम आया है, परन्तु इसकी निःसन्दिरध 
स्थिति विचारणीय है। मत्स्यो का नाम शतपथ (२३।५।४।९ ) तथा गोपथ | 


(१२९ ) में आता है। ऋग्वेद ७।१८।६ में इनका उल्लेख किन्ही लोगों की _ | l = 


२५ 
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राय में माना जाता है, परन्तु इनका निवास कहाँ था ! यह ठीक-ठीक नहीं 


` बतलाया जा सकता । आयौं की सीमा पर रहनेत्राली कतिपय जातियों का भी 


उल्लेख ऐतरेय ब्राह्मण में किया गया है। इस ब्राह्मण (७।१८)से पता 
चलता है कि जब विश्वामित्र ने शुनःशेप को अपना ज्येष्ठ पुत्र माना, तत्र 
उनके पुत्रों ने घोर विरोध किया | इस पर me होकर ऋषिवर्य ने पुत्रों को 
शाप दे दिया, जिसके कारण ये लोग आन्त्र, पुण्ड, शबर, gies तथा मूर्ति 
नामक उपान्तवासी दस्यु जातिया मै परिणत हो गये। पिछले ऐतिहासिक 
काळ में हम इन जातियों के आवासस्थान से भढीभाँति परिचित हैं, was 
ब्राह्मण युग में इन दस्युजातिया की स्थिति किस ओर थी ओर कहाँ थी १ इसका | 


“ठीक ठीक पता बताना बहुत ही कठिन कार्य है। आन्त्र--जो इस समय मद्रास 


प्रान्त के उत्तर में स्थित है--कमी दक्षिगापथ के उत्तरी भाग में रहते थे । इसी 
प्रकार 'पुण्ड लोग बिहार के दक्षिण भाग में आगे चलकर रहते थे, परन्तु 
ऐतरेयकाल में इनकी भौगोलिक स्थिति का.यथाथ परिचय नहीं चलता | 

देशों के नाम के अतिरिक्त कतिपय स्थानों के भी. नाम वैदिक ग्रन्थों में 
आते हैं जिनमें कतिपय प्रसिद्ध स्थान नीचे दिये जाते हैं;--काम्पिल ( तै० सं० 
७।४।१९।१ )-पश्चाल की राजधानी, कुरुक्षेत्र-पुण्यभूमि रूप से उल्लेख 
किया गया है, . तृष्न- कुरुक्षेत्र का उत्तरी भाग ( तै० आ० ५।१।१ ), त्रिप्छक्ष 
इृषद्वती के अन्तर्धान का स्थान यनुना के पास था ( ताण्ड्य २५।१३।४), नैमिश 
(काठक do. १०६, छान्दोग्य १।२।१३ )-प्रसिद्ध नैमिषवन, वतमान 
निमिसार। परीह्व- कुरक्षेत्र म॑ पश्चिम में कोई स्थान (-तांण्ड्य २५।१३।१ ) 
अन्य अनेक छोटे-मोटे स्थानों का उल्लेख यत्र-तत्र किया गया है जिसका वर्णन 
अनावश्यक समझकर नहीं किया जाता | 


(२) 
आयो का निवास-खल 
ऋग्वेद के अनुशीलन करने से हम वेदिक आयौँ के. निवास-स्थळ का 
पर्याप्त परिचय पाते हैं। ऋग्वेद में आर्य.निवास के लिए सर्वत्र 'सप्तसिन्धव 


- शब्द का प्रयोग किया गया है। वैदिक भूगोल? प्रकरण में हमने fraser है कि 


आर्यःनिंवास की. सात विख्यात नदियों के विष्य में प्राचीन तथा अर्वाचीन 


निदाना में पर्याप्त मतमेद है, परन्तु इतना तो निश्चित सा है कि जिसे आजकल 
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पंजाब के नाम से पुकारते हैं उसी के लिए उससे कुछ विस्तृत भूखण्ड के लिए 
सततसिन्धच; शब्द व्यवहृत होता था। आजकल के अफगानिस्तान--पंजाब 
HRS प्राचीन आर्यजन परिचित थे। अफगानिस्तान में बहनेवाली कुभा 
( काबुछ ), सुवास्तु ( खात्‌ ), क्रसु (ata) तथा गोमती (गोमाछ ) 
नदियों से वे लोग परिचय रखते थे। "सिन्धु? की जानकारी के विषय में कहना ही 
व्यर्थ है। wad मन्त्री मै “सिन्धुः की भूयसी प्रशंसा उपलब्ध होती है। 
ऋग्वेद के नदी-सूक्त ( १०-७५ ) में सिन्धु का इतनी ओजखिनी भाषा में वर्णन 
Peat गया है कि नदी के तुमुळ तरज्ञो का दृश्य नेत्र के सामने झळकने लगता है । 
प्रैयमेधा का कहना है--सिन्धु का शब्द पृथ्वी से उठकर आकाश तक को आच्छ- 
{दित कर देता है, महान्‌ वेग से see बनकर यह चलती है। इसके शब्द को 
सुनकर मन में ऐसा भान होता है कि मेघ घोर गर्जन के साथ वृष्टि कर रहा हो | . 
सिन्धु वैसी ही आती है जैसे वृष गर्जन करता हुआ आता हो :-- 
दिवि खनो यतते भूम्योप- 
येनन्तं शुष्ममुदियति भानुना ॥ 
अभ्रादिव प्रस्तनयन्ति वृष्टयः 
सिन्धुर्यदेति वृषभो न tread ॥ ; 
(ऋक १०।७५।३ ) 
एक दूसरे मन्त्र में सिन्धु का अपनी सहायक नदियों के संगम का दृश्य बड़ी 
रोचक भाषा में अभिराम उपमाओं के सहारे प्रस्तुत किया गया. है--- 
अभि त्वा . सिन्धो शिशुमित्न मातरो 
वाश्रा अषेन्ति पयसेच Aaa: | 
. राजेच युध्वा नयसि त्वमित्‌ सिचौ 
यदासामग्रं प्रवतामिनक्षसि || 
( ऋक्‌ १०७५४ ) 
[ दे सिन्धो ! जैसे कोमल बछड़े के पास रँमाती गाये दूध लेकर दौड़कर 
जाती हैं, उसी तरह ये नदियाँ आवाज करती हुई तुम्हारे मिलने के लिए दोडी 
आती हैं। युद्ध के समय लड़ाकू राजा जिस प्रकार अपनी सेना को लेकर आगे 
चढ्ता है, उसी प्रकार तुम भी इन सहायक नदियों को अपने साथ लेकर आगे 
बढती चली जाती हो। | 
अतः निश्चय है कि आर्या. के हृदय पर प्रत्रल तरङ्गमयी वेगवती सिन्धु के 
अवाइ ने अपना प्रभाव जमा रखा था | वे लोग प्राकृतिक हृदय से हो प्रभावित 
नहीं हुए ये, प्रद्युत.यहाँ अपने सुख के साधनों को पाकर वे अत्यधिक, 


Ci 
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आनन्दित हुए थे । सिन्धु प्रदेश ऊन की उपज के लिए प्रख्यात था, तथा यहाँ के 
उतपन्न सुन्दर घोड़ों को आये लोग युद्ध के लिए उपयोग में छाते थे । यहाँ सुन्दर 
रथ होते थे, तथा. कपड़ों के लिए यह प्रदेश नितान्त प्रसिद्ध था। इसीलिए 
“सिन्धु? की ऋषिगण ‘ear’, 'सुरथा', 'सुवास वाजिनी बती', 'ऊर्णावती? 
आदि विशेषणो के द्वारा प्रशंसा करते नहीं थकते थे (ऋ० १०।७५।८ )। - 
आयो का निवास "सिन्धुर के उभय किनारो पर फैला हुआ था । इसीलिए. 
“आयो? का नामकरण इसी नदी के अभिधान पर काळान्तर में सम्पन्न हुआ | 
ईरानी लोग "सिन्धु? को, 'स? को 'ह? में परिवर्तित कर 'हिन्दूर नाम से तथा ग्रीक 
लोग 'सिन्धुस्‌' शब्द में सक्रार का लोप कर 'इन्दुस्‌' के नाम से पुकारते थे | इसी 
ड्न्दुस्‌ से पूरे देश का नाम (इण्डिया पड़ गया; इस सुप्रसिद्ध बात को यहाँ 
FRR की आवश्यकता नहीं । 


ऋग्वेद में सरस्वती” नदी का भी बड़ा माहात्म्य है। आर्य-निवास की 


_ यह मी एक भूरिप्रशंसित नदी थी। कालान्तर मै प्रसिद्धि-लाम करनेवाली गंगा 


तथा यमुना का उल्लेख ऋग्वेद मै बहुत ही स्वल्प है, परन्तु सरस्वती की प्रशंसाः 
करते ऋषि लोग कभी नहीं अघाते थे। सरस्वती की प्रशंसा में अनेक मन्त्र 
उपलब्ध होते हैं | इंसी के किनारे :वैदिक ऋषिछोग सामगायन करते हुए 
यज्ञयागों के अनुषानों में दत्तचित्त रहा करते थे। ग॒स्समद ऋषि विनयावनतः 


दय से सरस्वती को लक्ष्य कर प्रार्थना कर रहे हैं कि हे नदियों Ag, 


देवियों में ` अग्रगण्य, पूजनीया माता, इमलोग अप्रशस्त हैं; ऐसी कृपा कीजिये 
जिससे इमछोग भाग्यशाली बन जायँ-- 


अस्बितमे नदीतमे देवितमे सरखति। 
अप्रशस्ता इव स्ससि प्रदास्तिमम्ब नस्कृधि ॥ 
( ऋ० २।४१।१६ ) 


सिन्धु नदी के पूरब ओर जिस प्रकार भिन्न-भिन्न आये जातियाँ अपने 
जीवन के सुख-साधनों के सम्पादन में लगी हुई कालयापन कर रही थीं, उसी 
प्रकार सिन्धु के पश्चिमी माग में मी आर्य-नरेश अपनी प्रजाओं का कल्याणःसाधन 
करते हुए इंघर से आने वाले शत्रुओं से अपने पवित्र आर्य-निवास की रक्षा 
करने के लिए दूर-दूर तक फैले हुए थे | इस विषय में ऋग्वेद के पञ्चम मण्डल के 
६१वं सूक्त का परिशीलन नितान्त महत्त्वशाली है | उसके अध्ययन से स्पष्ट प्रतीत 


_ होता है कि गोमती नदी ( वर्तमान गोमछ ) के आस-पास के ode प्रदेशों में 


_» 
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आयो की सम्यता जीती जागती थी । इसी नदी के तीर पर पर्वतमय प्रदेश में 
राजा रथवीति दाभ्यै ( दर्भपुत्र) का राज्य था! | अत्रिवंशी अर्चनाना ऋषि 
इनके सोमयाग में प्रधान होता का काम किया करते ये | इसी ऋषि के पुत्र का 
नाम “श्यावाश्व? था, जिन्होंने Heat के अनुग्रह से इषित लाम करके रथवीति की 
कन्या से विवाह किया ( ऋ० ५।६४।७) । राजा रथवीति के राज्य से कुछ ही 
दूर पर राजा तरन्त का राज्य था, जिनकी दानशीला महिषी का नाम 'शशी- 
यसी” था (ऋ० ५।६१।६)-। तरन्त के राज्य के पास ही पुरुमीळ राज्य करते थे, 
जो 'विददश्वः के पुत्र होने से 'वेददश्चि' के नाम से प्रख्यात (azo ५।६१।९) | 
aga सम्भव है कि विदेशी आक्रमर्णो से आया की रक्षा करने के अभिप्राय से प्रेरित 
होकर इन राजाओं ने इस पश्चिमोत्तर भूभाग को अपने वीरमय कृत्यो का भाजन 
चनाया था, तथा इधर ही निवास कर ये लोग प्रजा का कल्याण साधन करते थे | 
इस आर्य-निवास की चतुःसीमा का उल्लेख ऋग्वेद के मन्त्रो में स्पष्टाक्षरो में 
प्रतिपादित किया गया है। ऋग्वेद १० वें मण्डल १३६ वें सूक्त के ५वं मन्त्र में 
पूर्व समुद्र तथा अपर समुद्र का निर्देश मिलता ।' यह पूर्व समुद्र आज कल की 
ane की खाड़ी को संकेतित नहीं करता, प्रत्युत उत्तर प्रदेश, बिहार तथा बंगाल 
आदि पूरनी प्रान्तों कीं भूमि पर उस समय लहराता था | 'सप्तसिन्धव के पूर 
ओर वर्तमान रहने से यह “Ga सागर” के नाम से अभिहित किया जाता था | उस 
युग में यह समुद्र समग्र गाङ्गेय प्रदेश, पञ्चाल, कोसल, मगध, विदेह, अङ्ग तथा 
चङ्ग देश को समाच्छन्न करके विद्यमान था । ऋग्वेद में इन पूर्वी प्रदेशो का नाम 
कहीं भी उपलब्ध नहीं होता, इसका प्रधान हेतु यही है कि यह समस्त भूखण्ड 
अभी समुद्र गमे मै विलीन था, उससे बाहर नहीं निकला था। पिछले युगों में 
ख्याति तथा पवित्रता लाम करने वाली गङ्गा ओर यमुना के ऋग्वेद में खल्व 
निर्देशों को देखकर हमें विस्मय न करना चाहिये, क्योंकि उस समय ये दूर तक 
बहने बाली लम्त्री नदियाँ न होंगी, बल्कि थोड़ी दूर तक ही प्रवाहित होने वाली 
खल्पकाया सरिता" मात्र थीं। यह पूरब सागर सपसिन्धव की पूर्वी सीमा से 
अत्यधिक सन्निकट रहा होगा, जिससे गङ्गा-यसुना के दूर तक बइने.का ही 
अवकाश न रहा होगा | “अपर समुद्र? वर्तमान अरब सागर का ही कोई भाग 


4, एप क्षेति रथवीतिर्मघवा गोंमतीरनु | 


- पव तेप्वपश्चितः | ( ऋ० ५।६१।१९ ) 
२. वातस्याश्रो वायोः सखाथ देवेषितो झुनिः। | = ; | 
उभा समुद्रावा क्षेति यश्च पूलं उतापरः  ( ऋ० १०३३६५ ) 
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- होगा, जो सिन्धु प्रदेश के ऊपर तक प्रवाहित होता था। इतना ही नहीं, 
पंजाब के दक्षिण में जो विशाल बाङुक्रा-राशि आज राजपूताना के रेगिस्तान के 
नाम से विख्यात है, वहाँ ऋग्वेदीय युग में एक विपुलकाय समुद्र की स्थिति का 
पता चलता है जिसमें दृषद्दती के साथ मिलकर सरखती', विपाश ( विभास ) 
तथा झुत॒द्री' ( सतलज ) नदियाँ गिरती oft । उस काल में ये तीनों नदियों इसी 
समुद्र में जाकर गिरती थीं, परन्तु भोगोलिक स्थिति की उथळ-पुथळ के कारण 
इस दशा में परिवर्तन हो गया। ब्राह्मण-युग में ही सरखती नदी बाळका के 
बीच अपना अस्तित्व खों बैठी । जिस खान पर वह अन्तर्धान हो गइ उसका 
नाम "विनशन? था । कहीं-कद्दी वह मरुभूमि में कुछ दूर तक अन्तहित होकर भी 
पुनः बाहर आकर समुद्र तक प्रवाहित होने लगी थी । सरस्वती की उत्पत्ति प्लक्ष 
TA नामक स्थान से हुई थी; ब्राह्मणों में यह स्थान विख्यात है। सुरसुति आज 
भी है, परन्तु एक छोटी धारामात्र है। व्यास तथा सतलज की भी भौगोलिक 
स्थिति में विशेष परिवर्तन हो गया दै । जन ये नदियाँ बाळका पुञ्ज को भेदकर 
अग्रसर होने में असमर्थ हो गई, तब इन्होंने अपना मार्ग बदल दिया और पश्चिम 
की तरफ एक नूतन खात तैयार कर ये सीधे सिन्धु नदी में मिल गई | उस प्राचीन- 

ल में प्रतीत होता है कि यह राजपूताना का समुद्र “पूर्व सागर? के साथ मिलकर 
सप्तसिन्धव के दक्षिण तथा पूरबी भाग को सदा प्रक्षालित किया करता था । 

ऋग्वेद के अनुशीलन से आर्य निवास की उत्तर दिशा में लहराने वाले एक 

अन्यं समुद्र का भी पता चलता है । ऋग्वेद में 'चतुःसमुद्रःः--चार. समुद्री का 
सुस्पष्ट निर्देश है। wag ऋषि इन्द्र से प्रार्थना कर रहे हैं कि चारों समुद्रों की 
` “सम्पत्ति लाकर उन्हे भाग्यशाली बनावं | पूरा मन्त्र इस प्रकार है 


स्वायुधं स्ववसं सुनीथं 

चतुःससुद्रं धरुणं रयीणाम्‌ | 
aaa शंस्यं भूरिचार- 

समस्मभ्यं चित्रं वृषण रयिं दाः ॥ 


( ऋ० १०४७२) 
- एका चेतत्‌ सरस्वती नदीनां ; 
शुचिर्यती गिरिभ्य झा समुद्रात्‌ | ( sco ७।९५।२ ) 
इन्द्रेषिते प्रसव भिक्षमाणे . 
४. `¦ `` अच्छा समुद्र र्येव याथः ` (Œe ३।३३।२ ) 
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उत्तरी समुद्र 


तीन तरफ बहनेवाले समुद्रो का संक्षित संकेत ऊपर किया गया है । पूर्वोक्त 
मन्त्र में सूचित चौथा समुद्र आयाँ के निवासस्थल की उत्तर दिशा में प्रवाहित 
होता था। भूतत्ववेत्ाओं का कहना है कि अत्यन्त प्राचीनकाल में ( जिसके 
वर्षों की गणना पाँच अङ्कोवाली संख्या के रूप में ही किया जा सकता है) 
वाहीक ( बल्ख ) तथा पारसीक (फारस) देश के उत्तरी माग वर्तमान 
तुर्किसान के पश्चिमी भाग में भूमध्य सागर विद्यमान था । यह समग्र भू-प्रदेश 
समुद्र के तल में विलीन था । कालान्तर में यह पूरा समुद्र सूकर ठोस जमीन के 
रूप में परिणित हो गया; परन्तु इन प्रदेशों म॑ आज भी विद्यमान रहने वाले समुद्र 
तथा झीलों की स्थिति से उस प्राचीन दोघे समुद्र की स्मृति जाग्रत दै-उसकी याद 
हरी भरी बनी हुई है। वह समुद्र किती नैसगिक कारण से सूख गया और आज मी. 
काला सागर, काश्यप समुद्र ( केस्पियन सी ), अराल सागर (सी आफ अराल) 
तथा वाल्कल हृद के रूप में वह विद्यमान है। ये जछाशय अलग-अलग अपनी 
खतन्त्र सत्ता आजकल बनाये हुए हैं, परन्तु जिस.समुद्र की चर्चा हम यह यहाँ कर 


` रहे हैं, उसी विशाल भूमध्यसागर के एक विराट्‌ आकार में ये सब उस समय 


सम्मिलित थे । यही आर्य-निवास के उत्तर में विस्तित विस्तीर्ण सागर ऋग्वेदोक्त 
चतुर्थ समुद्र था । इन चारों समुद्री में व्यापार की दृष्टि से आदान-प्रदान मी 
जारी था । समुद्र-वणिक लोग नावां तथा जहाजों की .सहायता से इन विभिन्न 
समुद्रो मै जाकर व्यापार किया कते थे तथा प्रभूत धन उपार्जन किया करते थे । 
तमी तो त्रित ऋषि सोम देव से इन चारों समुद्री की विपुल सम्पत्ति के आन- 
यन के लिए प्रार्थना कर रहे हैं :-- 


रायः -समुद्वांश्चतुरोऽस्मभ्यं सोम 
विश्वतः आ पवस्व ERT: | i EE 
(To ७|३३॥६ ) 


इन्हीं चतुःसमुदरों से आइत भूमण्डल पर आयौँ का प्राचीन निवास था। 
यहीं से आयौ ने वैदिक धर्म तथा संस्कृति की ध्वजा प्राते हुए अनेक नूतन 
प्रदेशों में अपने उपनिवेश स्थापित किये, तया उन्हें वैदिक धर्म में दीक्षित बनाया | 
महर्षि मनु का यह कथन है कि इसी देश के अग्रजन्मा विद्वजनों से एश्वीतल के 
मानवा ने अपनी सम्पता तथा चरित्र की शिक्षा पाई, ऐतिहासिक दृष्टि से 
मी यथार्थ तथ्य पूर्ण तथा सम्ूर्णरूपेण सत्य प्रतीत होता है | 
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पूर्वोक्त मीमांसा से हम इस परिणाम पर पहुँचते हैं कि सरखती तथा दृषद्दती 
नदी के अञ्चल में ही आये-सभ्यता ऋग्वेदीय काल में पनपी; यद्यपि पंजाब तथा 
गांघार में आयाँ का निजासस्थान कभी प्राचीन काल में अवश्य था जिसकी 
स्मृति ऋग्वेद के मन्त्री में पद-पद पर जागरूक है। कभी माना जाता था कि 
ge के मन्त्रों की रचना पंजाब में हुई, परन्तु वस्तुतः यह घटना सिद्ध नहीं 
होती । जिन मन्त्रों में सुवणरथ पर आरूढ्‌ होकर कमनीयंकलेवरा उषा के उदय 
होने की घटना का वर्णन किया गया है, वे मन्त्र पंजाब में भले ही निर्मित माने 
जायें, परन्तु जिन मन्त्रों में प्रचण्ड गर्जन करनेवाले पर्जन्य की स्तुति है, तथा 
घनघोर वेग से तुमु वर्षा के मेथो से फूटकर पृथ्वी पर गिरने का वर्णन है वे मन्त्र 
निःसन्देहृ सरस्वती के देश में ही ऋषिजनों के द्वारा ष्ट हुए हैं, यही मानना 
युक्तियुक्त प्रतीत होता है, क्योंकि पज्ञात्र खयं स्वल्प वर्षा का का देश है। वहाँ 
वर्षो इतने जोर से नहीं होती किं उसका चित्र भाबुक हृदयों पर सदा के लिए 
अंकित हो जाता, परन्तु सारस्वत प्रदेश ऐसा ही उपयुक्त प्रान्त है जहाँ प्रकृतं-नटी 


इन विषम तथा विचित्र लीलाओं को दिखलाती हुई रंगमंच पर सतत क्रीडा ` 


किया करती है, और जहाँ मनुष्यों के हृदय पर इन लीलाओं की गहरी छाप 
सदा के Fag पड़ जाती है। इसी कारण इस सारखत प्रदेश की इतनी महिमा 
गाई गई है, तथा मनु महाराज ने 'देव-निर्मित देश? मानकर इसकी ख्याति और 
पवित्रता पर अपनी मुहर लगा दी है-- 
तं देव-निर्मित देश amad प्रचक्षते--मनु० २११९ | 

यह सरस्वतीक्षेत्र ही वैदिक आयों की आदिम भूमि है जहाँ से उन्होंने उत्तरी 
मुव में भी जाकर अपना उपनिवेश बनाया | इसीलिए ऋग्वेद के मन्त्रो में ऐसी 
अनेक मोगोल्कि बातों का वर्णन मिलता है। जो उत्तरी धुव में ही यथार्थतः उपलब्ध 
होती हैं। लोकमान्य तिलक उत्तरी ध्रुव को ही आयौं का मूलखान मानते थे, 
परन्तु भारतीय परम्परा के अनुसार भारत ही आर्या की आदिभूमि है ।' 

पिछली संहिता तथा ब्राह्मणयुग में वैदिक सभ्यता का प्रसार पूरब के देशों की 
ओर होने लगा, जब भौगोलिक स्थिति में परिवर्तन होने से पूर्वसागर सूख गया 
तथा उसके स्थान पर गाङ्गेय प्रदेशों की ठोस जमीन ऊपर निकलकर विभिन्न 
प्रान्तों का रूप धारण करने लग गई । इस प्रसार के विषय में एक प्राचीन सुन्दर 


१, Jea तिछक--आकर्टिक होम इन वेदज, पूना, १८९३ । 
२. दास ने “ऋग्वेदिक इण्डिया” से इसका विशेष प्रतिपादन किया है । द्रष्टव्य 
सम्पूर्णानन्द्‌--आयों का आदिदेश, प्रयागा | 
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आख्यायिका शतपथ-ब्राहमण ( १।४।१।१० ) में दी गई है जिसका सारांश यहाँ 
दिया जाता है—'विदेघ माथव ने वैश्वानर अग्नि को मुख में धारण 
किया था। छत का नाम लेते ही बह अग्नि माथव के मुँ से निकछ कर पृथ्वी पर 
आ पहुँचा | उस समय विदेघ माथव सरस्वती के तट पर निवास करते थे ( तर्हि 
विदेघो माथव आस सरखत्याम्‌ ) । वह अग्नि पूरब की ओर जलाता हुआ 
आगे बढ़ा और उसके पीछे-पीछे विदेध माथव तथा उनके पुरोहित गौतम 


` रहूगण चले । वह नदियों को जलाता चला गया, अकस्मात्‌ वह “सदानीरा” 


नदी को नहीं जला पाया, जो उत्तर गिरि ( हिमालय ) से बहती है,( सदानीरे- 
स्युत्तरांद्‌ गिरेरनिधावति ) । अग्नि के द्वारा दग्ध न होने के कारण ब्राह्मण 
लोग पुराने जमाने में उसके पार नहीं जाते थे, परन्तु आजकल उसके पूरब ओर 
seit का निवास है । विदेघ माथव ने अग्नि से पूछा कि अत्र मैं कहाँ निवास 
करूँ १ अग्नि ने उत्तर दिया--इस नदी के पूरव ओर । सदानीरा ही कोसल 
तथा faze देशों की आज भी मर्यादा बनी हुई है ।? यह कथानक बड़े ही . 
ऐतिहासिक महत्त्व का है। वैश्वानर अग्नि वैदिक यागानुडान या वैदिक धर्म का 
प्रतिनिधि है । उसका प्रथम स्थान था सरखती-मण्डल और वहीं से उसने पूरब के 
देशों में प्रस्थान किया | इस आर्य-सभ्यता के विस्तार में विदेघ माथव तथा उनके 
पुरोहित गोतम रहूगण का विशेष हाथ दीख पड़ता है । ये गोतम रहूगण कोई 
सामान्य ऋषि न थे । शतपथ में ( १।८।१।१० ) स्पष्टतः ये मायत्र के पुरोहित 
बतळाये गये हैं ( तस्य गोतमो रहूगाण ऋषिः पुरोहित आस ), परन्तु 
BIA में इनके द्वारा दष्ट अनेक सूक्त ( १७५, ७६, ७७, ७८, ७९ आदि ) 
उपल्ब्ध होते हैं जिनमें विशेषतः अगिन से प्रार्थना की गई है। एक मन्त में 
इन्होंने अग्नि की स्तुति के प्रसङ्ग में अपने नाम का मी उल्लेख किया है :-- 


अवोचाम रहूगणा अग्नये मधुमद्‌ वचः। 
युम्नैरमि प्रणो चुमः | 
( ऋ० १७८६ ) 
शतपथ ने इन्हें विदेह के महाराज जनक तथा ऋषि याज्ञवल्क्य का भी सम- 
कालीन: बतलाया है ( शत० १२।४।३।२० ), तया अयवेसंहिता में भी इनके 
नाम का उल्लेख दो बार किया गया है ( अथर्व० ४।२९।६; १८।३।१६ ) | अतः 
इन निर्देशों के आधार पर हम निश्चित रूप से कह सकते हैं कि पूरत्री प्रान्तों में 
आर्यघर्म का विस्तार करने वाळे रहूगण गोतम ऋषि उस काल के एक पूजनीय 
तथा माननीय महर्षि प्रतीत होते हैं । 
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आये सभ्यता का विस्तार 
FATS के अनन्तर वाले काल में जिसे ब्राह्मणयुग के नाम से यथाथ रूप से 

पुकारते हैं, आर्य-सभ्यता का क्रमशः विस्तार -सम्पन्न होने लगा, इसका परिचय 

तत्कालीन भूगोल के परिशीलन से .भी-भाँति लग सकता है। कुरु-प्रदेश ने 

इस युग में वैदिक an का झंडा ऊचा किया हे | कुरु-प्रदेश की सीमा का भी 

स्पष्ट निर्देश है । इस देश के दक्षिण ओर खाण्डव, उत्तर में तूध्न तथा पश्चिम में 

qåg था| पश्चिम और पश्चिमीय जातियों के प्रति शतपथ तथा ऐतरेय में 

अनादर की भावना जाग्रत हो गई जिससे पञ्चात्र का माहात्म्य धीरे-धीरे कम हो - 
गया और मध्यदेश ने विशिष्ट प्रतिष्ठा प्रात्त कर ली । पूरी प्रदेशों का महत्त्व 

आर्य-सम्यता के विस्तार के साथ ब्राह्मण युग में बढ़ने लगा। कुस-पञ्चाल के... 
सङ्ग में विदेह, कोसळ, मगध तथा अङ्ग देशों का उल्लेख अनेक ग्रन्थों में होने 

छगा | सम्भवतः दक्षिण भारत में sew, शब्रर, WIS, पुलिन्द तथा मूतिब नामक 

दस्यु जातियों की सत्ता बनी हुई थी, जिन्होंने अमी तक आर्य-धर्म तथा वैदिक- 

सभ्यता को ग्रहण नहीं किया । विदर्भ (बरार ) का नाम जैमिनीय उपनिषद्‌ 

ब्राक्मण में मिलता है। इन जातियों में आर्य-घर्म का प्रसार ब्राह्मण-युग के अन- 

न्तर हुआ। विन्ध्य की भी दशा ऐसी ही थी। वैदिक ग्रन्थों मै उल्लिखित न 

होने से हम इसी परिणाम पर पहुँचते हैं कि विन्थ्य-प्रदेश मै आये लोग अभी तक 
नहीं फैले थे, यद्यपि कौषीतकिं-उपनिषद में उत्तर तथा दक्षिण पर्वत का नामो- 
स्लेख मिलता है। 'दक्षिण पर्यत से तात्पर्य विन्ध्य पर्वत से ही हो सकता है । 

उत्तर भारत की भौगोलिक स्थिति का भरपूर ज्ञान इस युग में होने लगा था । 

अथवंवेद्‌ केवळ गन्धारि तथा Asad से ही परिचित नहीं है, मत्युत 

महांवृष' नामक सुदूर उत्तर में स्थित जनपद को भी मढीभाँति जानता जिसमें 
छान्दोग्य (४।२।५) के उल्लेखानुसार 'रैक्बपर्णे' नामक कोई विशिष्ट स्थान था | 

यास्क (२।२) के कथन से पता चलता है कि कम्त्रोज देश के निवासियों की भाषा 

आयो की भाषा से कुछ प्रथक् हो गई थी। जहाँ आये ढोग “शव का प्रयोग 
मृतक के अर्थ में किया करते थे, वहाँ कम्प्रोज-निबासी गति के अर्थ में 'शवति' 
क्रिया-पद का प्रयोग करते थे ।' पीछे चलकर कम्बोज लोग सिन्धु के पश्चिमोत्तर 
आकर बस गये थे । 'बंद-ब्राह्मण' में मद्रगार के शिष्य areata औपमन्यवः 
नामक आचार्य का नाम उपलब्ध होता 2 | 


१, झवतिगंतिकर्मा कम्बोजेष्वेच भाण्यते । विकारमक्ष्य amg भाषन्ते 


शव इति |--निरुक्त २।२।८। 
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इस प्रकार इस युग में नवीन देशों का ही ज्ञान नहीं था, प्रत्युत विशिष्ट तथा 
विख्यात नगरों और अन्य स्थानों का भी पूरा परिचय हो चला था | कुरुओं की 
राजधानी आसन्दीवन्त' का, मध्यदेश में पाञ्चालं की राजधानी काम्पीछ का 
( वर्तमान नाम कंपिळ ), कौशाम्बी का तथा वरणावती ( वरुणा ) के तीरस्थ 
काशियों की राजधानी काशी का उल्लेख ब्राह्मणों मै अनेक वार पाया जाता है | 
आसन्दीवन्त तो उस जमाने का एक बड़ा विख्यात नगर प्रतीत होता है जहाँ 
जनमेजय पंरीक्षित'का अश्वमेघ सम्पन्न हुआ था, तथा जहाँ इनका अभिषेक किया 
गया था । ( ऐत० ३९।७, शत० १३।५।४।२; सांखा० सूत्र १६।९।१ ) शतपथ 
( १३५४२ ) में इन्द्रोत दैवाप शौनक अश्वमेध का पुरोहित माना गया हे 
तथा ऐतरेय में (८।२१ ) तुर कावषेय इस प्रसिद्ध राजा का अभिषेक करनेवाला 
बतलाया गया है। इस तरह भौगोलिक ज्ञान का विस्तार इस युग की अपनी 
विशेषता है। ( आयौँ के मूल निवास के विषय में अनेक भिन्न-भिन्न मत हैं | 
कुछ लोग मध्य एशिया, उत्तरी भ्रुव तथा अन्य यूराल नदी के आस-पास भी 
मानते हैं | यह अभी तक विवाद का विषय बना हुआ है ) | 
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आय ओर दस्यु 


aa तक मनुष्य अपनी जीविका के लिए शिकार पर अत्रलम्बित रहता है 
तया एक स्थान से दूसरे स्थान पर अपने सामान को. अपने साथ लेकर घूमा 
करता है, तत्र तक उसमें न सभ्यता का उदय हो सकता है, न संस्कृतिका 
उत्यान | . यह मानव दशा मनुष्य के मानसिक विकास को सवथा रोक रखती है, 
परन्तु जब मनुष्य खेती कर अपना जीवन निर्वाह करने लगता है तथा एक जगह 
पर अपना घर बना कर नियमित जीवन बिताने लगता है, तत्र उसकी वास्तविक 
भौतिक उन्नति होने लगती है। यही अवस्था waar की उत्पादिका है । वैदिक 
आर्यगण इसी दशा में थे। हमने ऊपर दिखलाया है कि वे सप्तसिन्धु प्रदेश में 
स्थान-स्थान पर अपनी टोलीयाँ बना कर सुख से नियमित जीवन बिता रहे थे | 
उनके भौतिक जीवन की विशिष्ट बातों का वर्णन आगे चल कर किया जायगा | 
इस परिच्छेद मै आयाँ at. विभिन्न जातियाँ या जनोंके विषय में महत्त्वपूर्ण 
बातों का वणन किया जायेगा | 


पन्च जनाः 


ऋग्वेद के अध्ययन से पता लगता है कि सक्षसिन्धु प्रदेश के वैदिक आर्य 
छोटी-छोटी टोल्या बना कर, विशेषतः नदियों की घाटियों में निवास. करते थे 
परन्तु उनकी सम्यता एक समान ही थी; क्योंकि वे सत्र लोग समान देवताओं की 
पूजा अचां किया करते थे, अग्नि में हवन किया करते थे तथा समान प्रकार का 
सामाजिक जीवन बिताया करते थे । ऋग्वेद इन टोलियों या जातियों की संख्या 
पाँच बतलाता है | इन्डी जातियों के द्योतनाथ ऋग्वेद मे--पञ्चजनाः (३।३७।९), 
'पञ्चमानुषाः (cR), पद्चक्ृष्टयः ( २।२।१०; ३५३१६ ), पश्चक्षितयः 
(१।७९) पञ्चचर्षणयः (५।८६।२; ९।१०१।९) शब्दों का प्रयोग किया गया है | 
प्रायः प्रत्येक मण्डल में इन पञ्च जातियों के उल्लेख का अवसर आया है, परन्तु 
पञ्चजना? का यथार्थ अथ अनिश्चित सा है। ऐतरेय ब्राह्मण ( ३।३१ ) ने 
देवता, मनुष्य, गन्धवे और अप्सरा, सर्प तथा पितृगण का समावेश "पञ्चजनाः? के 
भीतर बतछाया है। औपमन्यव आचार्य की सम्मति में चार वर्ण तथा निषाद मिड 
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कर पञ्च जातियाँ हैं ( निरुक्त ३ ८ ) तथा इस आचार्य की सम्मति को सायण भी 
मानते हें । यास्क का मत ऐतरेय से मिल्ता-जुलता सा है, क्योंकि उन्होंने इस' 
शब्द के अन्तगंत wag, देवता, पितर, असुर तथा राक्षस का सामवेद स्वीकृत 
किया है, परन्तु इन व्याख्याओं में त्रुटि प्रतीत होती है । 'पञ्चमानुषाः' के 
भीतर मनुष्यों की ही परिगणना यथार्थ होगी, मानुषेतर राक्षस तथा असुरो को 
घसीट लाना उचित नहीं प्रतीत होता | पाश्चात्त्य 'विद्वानों में भी इस शब्द की 
व्याख्या को लेकर गइरा मतभेद है । यह कहना कि इस शब्द का प्रयोग समस्त 
मानवमात्र अथवा प्राणिमात्र के लिए किया गया है, ठीक नहीं जँचता, क्योंकि 
ऋग्वेद (६।६१।१२) ने स्पष्ट ही इन पश्च मानवों को सरखती के तट पर 
अवस्थित बतलाया है। इन जातियों से सोम का सम्बन्ध तथा इन्द्र के लिए. 
qaaa ( पञ्च जनों से सम्बद्ध शब्दों ) का प्रयोग ( ऋ० ५।३२।११ ) यही 
दर्शाता है कि “पञ्चक्षितयः? के भीतर आयौँ का ही समावेश ऋग्वेद के ऋषियों को 
माननीय तथा अमीष्ट है। अतः ऋग्वेद के एक मन्त्र में एक साथ निर्दिष्ट यदु, 
तुबंश, ब्म, अनु तथा पुरु ही मुख्यतया इस.शब्द के द्वारा संकेतित माने जाते हैं! । 

यदु और तुवेश--यढु तथा TAT का परस्पर सम्बन्ध नितान्त घनिष्ठ था। 
ये दोनों जातियाँ अनेक wel पर एक साय उल्लिखित की गई हैं । इनका Ta 
जाति के राजाओं से -चड़ा विरोध था । इंनका प्रधान कार्य राजा सुदास के 
विरोध मै युद्ध में शामिल होना बतलाया गया है, परन्तु इस विरोध का फल कुछ 
अच्छा नहीं हुआ, क्योकि इन्हें सुदास के सामने हार माननी पड़ी | इसके पहले 
मी इनकी सुदास के पिता या पितामह दिवोदास के साथ लड़ाई हुई “थी 
( ९।६।१।२) । अतः पुराना वैर साधने के मतलब से इनका सुदास विरोधी 
दल में सम्मिलति होना उचित ही था | 

अनु और हुह्मु--इन दोनों जातियों में मी परस्पर सम्बन्ध था | अनु 
लोग परुष्णी ( रावी ) के तीर पर रहते थे तथा ga लोग पश्चिमोत्तर प्रदेश के 
रहनेवाले थे, क्योकि पौराणिक अनुभुति SE लोगों का सम्बन्ध गान्धार के साथ 
बतछाती है । अनु लोगों के साथ हुह्य के नरेश ने दाशराज युद्ध में माग fear 
था, परन्तु वह युद्ध मै हार गया और उसे परुष्णी के जळ में डूब कर प्राण 
छोड़ना पड़ा (७।१८ ) | 
३. यदीन्द्रा्नी agg तुर्वशेषु यद्‌ इश्यु प्वनुपु परु स्थः । 


अतः परि दृषणा वा हि यातमया सोमस्य पिबतं go 
( ११०८८») 


* CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Coll 
Ey Pires 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


३९८ बैदिक साहित्य 


पूरु--पञ्चजनौं में यही जाति अधिक प्रभावशाछिनी जान पड़ती है । यद्यपि 
दाशराज्ञ युद्ध में इसे भी पराजय स्वीकार करना पड़ा था, तथापि उस समय 
इसका लोहा सत्र जातियाँ मानती थीं । कुछ लोग इनका निवास-स्थान सिन्धु 
नदी के प्रदेश में मानते हैं, परन्तु सरस्वती के पास इनका वास मानना ठीक 
Saar है। इनकी प्रसुता तथा महत्ता का पता इसी बात से चळ सकता है कि 
पूरुवंशीय अनेक राजाओं के नांम तथा' काम वैदिक ग्रन्थों मै उल्लिखित हैं । 
इस जाति में प्राचीन काळ Hee नामक राजा था जिसका पुत्र था गिरिक्षित | 
इन दोनों राजाओं के विषय में किसी भी घटना का -वर्णन नहीं मिल्ता। 
` गिरिक्षित के पुत्र थे प्रतापी पुरुकुत्स जो राजा सुदास के समकालीन थे। 
इनकी राजमहिषी के एक बड़ी विपत्ति में पढ्ने का उल्लेख मिलता है जिससे 
' उसका उद्वार पुत्र के उपपन्न होने से हुआ ((८।१९।३६ )। वह विषम विपत्ति 
कोन सी थी १ इसका स्पष्ट पता नहीं चलता, परन्तु सम्भवतः वह पुरुकुत्स की 
मृत्यु ही होगी | पुरुकुतस ने भी सुदास का विरोध किया था जिसमें वे स्वयं 
मारे गये | माता को विपत्ति के मुख से निकालने वाळे इस पुत्र का नाम असदस्यु 
था, जिसके नाम से ही पता चलता है कि वह दस्युओ के लिए एक भीषण विभी 
पिका था । आर्यजनों के साथ उसके युद्ध का हाल हमें मालूम नहीं, परन्तु यह 
निश्चय है कि उसने अपना. अधिकांश जीवन आयौं को संकट पहुँचानेबाले 
.दस्थुओं के उच्छेद करने में बिताया | त्रसदस्यु ऋग्वेद के महत्त्वपूर्ण राजाओं में मे 
एक है | इसके बाद इसके पुत्र तृक्षि ने शासन किया था ( ऋ० ८।२२।७ ), 
जिसके अनन्तर इस वंश के दो राजाओं का नाम ऋग्वेद की दानस्तुतियों में 
उल्लिखित है | एक राजा का नाम च्यरुण जो त्रिद्षषणू का पुत्रथा। इसी 
कारण इसका पूरा नाम ज्यरुण AS था इसका उल्लेख त्रसदस्यु तथा अश्व- 
सेध के साथ किया गया है (५।२७)। इस वंश की दूसरी सन्तान थी 
कुरुश्रबण (Eo १०।३२।४ ), इसी सूक्त से ag भी पता चलता है कि उपम- 
श्रवसू इसी ङुरुश्रवण का पुत्र तथा मित्रातिथि का पोत्र था । इन नामोल्लेख से 
हम ऋग्वेदीय काळ में पुरुषंशीयों की महनीयता तथा प्रभुता का ARRAT 
परिचय पा सकते हैं | 


तृत्सु-श्न पाँचों जातियों के अतिरिक्त अनेक जातियाँ आर्यमण्डल में 
निवास किया करती थीं | इनमें 'तृत्सु' बड़े पराक्रमी, वीर तथा पुरुपार्थी थे | रहते 
ये ये लोग परुष्णी के पूरच ओर, परन्तु इनका प्रभाव aag प्रदेश के प्रत्येक 
` जाति पर था । इसी जाति के वीररत थे राजा सुदास जिनके विजय की कहानी 
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कहते इनके पुरोहित वसिष्ठ लोग कभी नहीं अघाते थे। सुदास के पिता या 
'पितामह दिवोदास भी अपने समय के नामी राजा थे । ये अतिथियों के नितान्त 
पूजक थे जिसके कारण उनका दूसरा नाम “अतिथिग्वः भी था। पहले ही कहा 
गया है कि gait की बढ़ती देखकर पञ्चजातियाँ इनसे बुरा मानती थीं | 
TAT, यदु तथा पूरु जातियों के राजाओं के साथ इनका झगड़ा चला करता था, 
परन्तु इनका जानी दुश्मन था दासो का सबसे पराक्रमी वीर शम्बर | इतना at 


. नहीं, पणि, पारावत तथा बृषय (६।६।३) लोगों के साथ दिवोदास युद्ध 


किया करते थे । भारद्वाजो के ये राजा सहायक तथा एष्ठपोषक थे | “इनका भी 
राज्य सुदास के समान ही विस्तृत था । सपसिन्धु का मध्यभाग दिवोदास को 
छत्रछोया में था, ऐसा अनुमान कर सकते हैं, क्योकि इन्हें पंजाब की पश्चिमी 
जांतियों के साथ युद्ध करने कें अतिरिक्त पारावतों के साथ भी लड़ाई लड़नी पड़ी थी,. 
जो यमुना के तीर पर निवास करते थे | 


सखय--तृत्सु के सहायक सञ्चय जाति का विशेष वर्णन ऋग्वेद में नहीं 
मिळता | इनके राजा दैववात ने दृचीवन्त तथा तुर्बंश को एक साथ एक बड़े 
युद्ध में हराया था । जिस विजय के लिए एक मन्त्र में उनका उल्लेख भी किया 
गया है (६।२७७७ )। इस सञ्जय राजा के साथ सॉसक साहदेठप राजा का 
मी वर्णन किया गया है (ऋ० ४।१५।७) जिससे ये दैववात के मदद देनेवाले 
मालूम पढ़ते हैं । ऐतरेय ( ७३४९ ) में सोमक साहदेव्य तथा इनके पिता 
सहदेव का नारद तथा पर्वत ऋषि के. द्वारा अभिषिक्त किये जानेका उल्लेख 
मिलता है । इन्हें तृत्सुओं के सहायक मानने का कारण यह है कि सञ्जय नरेश 
प्रस्तोक तृत्सुवंशीय दिवोदास के साथ अपनी दानशीलता के लिए प्रशंसित किये 
गये हैं, तथा दुर्वह लोगों के साथ दोनों का विशेधभाव समान रूप से था। 
ब्राह्मणयुग में सज्ञ यों ने अपना AeA अस्तित्व बनाये रखा था | अपनी न्यायः 
पारायणता के लिए स्तर प्रसिद्धि प्रास की थी । शतपथ ब्राह्मण (१२।९।२।१२). 
ने इनकी उदार चित्तवृत्ति के विषय में इस घट्ना का उल्लेख किया है कि 
इन्होंने अपने एक राना को जिनका नाम दुष्टरीतु पौसायन था और जो दश 
पीढ़ियों से इनके ऊपर शासन करता या, Heat के साथ राज्य से निकाल बाहंर 
किया । ये लोग भरता के पड़ोसी ये तथा सरस्वती नदी के आसपास रहते थे | 
आगे चलकर ये लोग कुरु लोगों के साथ सम्मिलित होकर एक प्रबळ जाति के 


रूप में परिणत हो गये | 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. — 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
Š A 
४०० चेंदिक साहित्य 


क्रिवि--यह जाति सिन्धु तथा चेनाव के प्रान्त में निवास करती थी ( ऋ० 
८।२०।२४ ) | शतपथ ( १३।५।४।७ ) के अनुसार क्रिवि पाञ्चाल का प्राचीन 
नाम था ओर वहाँ उल्लिखित राजा क्रेव्य Tae के नाम से भी इस कथन 
की पर्यास पुष्टि होती है। ऋग्वेद ( ७।१८।११ ) में एक स्थल पर वैकर्ण नामक 
दो विशिष्ट जातियों का उज्छेख पाया जाता है, जिनके इक्कीत जनों को सुदास ने 
अपने पराक्रम से मार भगाया था |’ बहुत सम्भव है कि क्रिवि तथा कुरु का 
सम्मिलन ही वैकण के रूप में ऊपर निर्दिष्ट किया गया हो | 
वृचीवन्त--इस जाति का निर्देश ऋग्वेद के दो मन्त्रों में किया गया मिळता 
है, परन्तु इन दोनों स्थल पर इनके पराजय की दुःखद वार्ता का ही वर्णन है। 
तुबंशों की सहायता पाने पर भी ये लोग एक बार सञ्जय राजा देववात के द्वारा 
, पराजित किये गये थे ( ६।२७।५ ) । कतिपय विद्वानों का यह कथन कि चूची वन्त 
तथा तुबंश एक ही अभिन्न जाति के दो पृथक्‌ नाम थे--अनावश्यक तथा अनु- 
पादेय प्रतीत होता है । ये लोग सुञ्जयों के विरोध में gaat के सहायकमात्र थे । 
अम्यावर्ती चायमान के साथ हरियूपीया के पास इनका तुमुल संग्राम हुआ था 
जिसमें इन्हें हार जाना पड़ा था । अतः यह जाति साधारण सी माळूम पड़ती है | 
नहुष--आयाँ में एक प्राचीन जाति agt नामसे विख्यात थी जिसके 
प्रधान पुरुष का भी नाम नहुष था | दान-स्तुतियों में राजा नहुष की दानशीलता 
का वर्णन किया गया है। ऋ० १।१२२।८ में पञ्र श्ष्रियों का राजा नहुष 
कहा गया है। इसी नहुष ने या नहुष जाति के किसी पुरुष ने पाँच वारघगिरों 
( बृषगिर के पुत्रों को ) पुरस्कृत किया था ( ऋ० १।१००।१६ ) । राजा 
मशशरि तथा आयवस नहुष जाति के राजा प्रतीत होते हैं ( १।१२२।१५ ) | 
इन्होंने राजा नहुष के साथ मिलकर एक महान्‌ यज्ञ का अनुष्ठान किया था । 
| अतः ये उसके सम्बन्धी या घनिष्ठ मित्र तो जरूर थे। यह जाति सिन्धु नदी या 
सरस्वती के प्रदेश में निवास करती थी | इसी जाति के एक व्यक्ति का नाम 
कि क , अद्धअक्ष था जिसने अनेक शोभन कार्यों का सम्पादन किया था । ब्राह्मणयुग में 
| ` यहृ किसी अन्य जाति के साथ सम्मिलित हो गई | 
भरत-यह जाति ऋग्वेदकाल में विशेष प्रख्यात थी | इसका निवास स्थान 
सरस्वती के किनारे था जो देश स्मृतियों में ब्रह्मावर्त के नाम से पीछे चलकर 
विख्यात हुआ। ऋग्वेद में मरत जाति के दो सरदार सरखती, हषद्वती तथा 


१. पकं च यो विंदतिं च श्रवस्या 
- बैकगंयोजनान्‌ राजा न्यस्तः ( ७।३८।११ ) 
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` आपया के किनारे स्थित चतलाये गये हैं| ये लोग वैदिक ast} बड़े भारी 


उन्नायक थे। इसी कारण अग्नि कई जगह “मारत? नाम से निर्दिष्ट किया 
गया है। भौतिक स्थिति की गड़बड़ी के कारण भरतो को तृत्सुओं से अभिन्न 
मानना ठीक नहीं जँचता। भरतो का निवास था सारखत मण्डल में और 
तृत्सुओ की बस्ती थी परुष्णी के तट पर । एक मन्त्र में मरत को स्पष्ट शब्दों में 
तृत्सुओों का शत्रु बतलाया गया है। ऐसी दशा में दोनों को खतन्त्र जातियाँ 
मानना ही ठीक है। अवान्तर काल में भरतो की ख्याति खूब बढ़ी-चढ़ी 
दीख पड़ती है, क्योंकि इस जाति के अनेक राजाओं के नाम तथा काम का 
उल्लेख ब्राह्मण-ग्रन्थों में किया गया है। शतपथ में ( १३।५।४ ) भरतवंश के दो 
राजाओं को हम अश्वमेघ यज्ञ करते हुए पाते हैं। इनमें एक था दुष्यन्त का 
भरत ( भरत दोष्यन्ति ), तथा दूसरा था शतानीक सात्राजित । ऐतरेय में 
(८४२३) इन दोनों के अभिषेक की सूचना मिळती है । भरत दौष्यन्ति का 
अमिषेक किया था ' दीर्घतना मामतेय ने तथा शतानीक का अभिषेक किया 
था adage वाजरस्नायन ने। इन्होने काशियों पर विजय पाई थी 
तथा गङ्गा और यमुना के किनारे यज्ञों का विधिवत्‌ अनुष्ठान किया था। 


इस घटना से इनके ब्रह्मावत में प्रतिष्ठित होने के सिद्धान्त को पर्यासत पुष्टि 
मिल्ती है। 


अन्य जातियाँ--ऋग्वेद के युग में ओर भी छोटी-छोटी जातियाँ 
सप्तसिन्धु में निवासी करती थीं | इनमें से कुछ जातियों का नामोल्लेख दाशराज्ञ 
युद्ध के प्रसद्ध में आगे चलकर किया जायगा। यहाँ अन्य जातियों का संक्षित्त 
वर्णन दिया जाता है | कीकट का नाम ऋग्वेद में केवल एक बार ( ३।५३।१४ ) 
ही आता है' जिससे पता चलता है कि यागानुष्ठान की ओर इनकी विशेष 
रुचि न थी। अनेक पश्चिमी विद्वान्‌ इससे जाति विशेष का अर्थ लेते हैं, 
परन्तु वस्तुतः यह देश का ही नाम है, जहाँ अनायै छोगों का निवास था (कीकटो 
नाम देशो5नाये-निवासः--यास्‍्क ६।३२ ) | इनके राजा का नाम प्रमगन्द था 


१. किं ते कृण्वन्ति कीकटेषु गावो 
: नाशिरं दुह न तपन्ति धर्मम्‌ । 
क्षा नो भर ग्रमगन्द्स्य वेदो 
नेचाशाखं मधवन्‌ रन्धया नः ॥ 
( wo ३।५३।१४ ) 
“ २६ 
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“जिसके लिए “निचाशाख दाब्द का प्रयोग पाया जाता है। इस शब्द के ठीक 


अर्थ के विषय में पर्यात्त मतभेद है। पाश्चात्त्य विद्वानों का कइना है कि वह नीच 
जाति या aver का था, इसीलिए इस विशेषण का उपयोग उसके लिए किया 
गया है, परन्तु सायण की माननीय सम्मति में यह किसी स्थान-विशेष का अभि- 
घान बताया गया है। कीकट लोग उत्तर में किसी qaa प्रदेश में रहते थे, जहाँ 
सोमलता प्रचुरता से मिलती थी । ब्राह्मण-युग में ये दक्षिणी त्रिद्वार में आ गये जैसा 
यास्क ने चतळाया है ( निरुक्त ६।३२)। दूसरी चेदि जाति का भी उल्लेख 
मिलता है | एक दान स्तुति में ( ऋ० ८।५)३७ ) चेदियों के राजा ag की 
दानशीलता की भूरि प्रशंसा है। इस राजा ने ब्रह्मातिथि नामक ब्राह्मण को 
एक सो. ऊँट तथा दस हजार गायों को भेंट दिया था। set की अधिकता से 
अनुमान किया जा सकता है कि यह जाति राजपूताने के मरुभूमि के पास ही 
रहती थी | मत्स्य लोग इनके पड़ोसी जान पड़ते हैं । 
ऋग्वेद-कालीन कतिपय विख्यात राजा 

अत्र तक्र हमने आर्य-मण्डल में निवास करने वाली जातियों तथा उनके 
राजाओं को संक्षिप्त परिचय दिया है, परन्तु राजाओं की संख्या इससे कहदी अधिक थी | 
ऋग्वेद के मन्त्रों में कतिपय मन्त्र ऐसे हैं जिनमें राजाओं की दानशीलता की 
स्तुति की गई है। दान के द्वारा सत्कृत ऋषियों ने अपने आश्रयदाता AAMT की 
प्रशंसा कर अपनी कृतज्ञता दिखलाई है। इन मन्त्रों को 'दानस्तुति' 
कहते हैं । इनके अध्ययन से ऋग्वेदीय अनेक राजाओं के नाम, धाम 
तथा क्राम को इम. मही-माँति जान सकते हैं। इन्हीं दानस्वुतियों में निर्दिष्ट 
कतिपय प्रख्यात नरपतियों का सामान्य वर्णन यहाँ दिया जाता हैः-- 


(१) पुरुमीद--यह उस समय का एक प्रभावशाली राजा प्रतीत 
होता है। ऋ० ५।६१।९-१० ऋचाओं के भाष्य में वृद्दददेवता, षड्गुरुशिप्य 
तथा सायणाचार्य ने इस राजा से सम्बद्ध एक मनोरम आख्यान का उल्लेख 
किया है, जिसका सारांश यह है--ऋषि आत्रेय अचेनाना ने राजा रथबीति 
दाल्भ्य के लिए एक यज्ञानुष्ठान किया था | ऋषि के पुत्र का नाम द्यावाश्व था। 
यज्ञ फे अवसर पर अर्चनाना को राजा की सुन्दरी कन्या को देख कर उसे अपनी 
पुत्रवधू बनाने की इच्छा जाग उठी । उन्होंने राजा से यह प्रस्ताव कर डाला | 
राजा ने अपने महिषी की सम्मति से इस प्रस्ताव का तिरस्कार कर दिया । कारण 
यह था कि श्यावाश्व शाज्रों में पाण्डित्य रखने पर' भी अभी तक मन्त्रद्रष्टा 


ऋषि न या और महिषी का ऋषि को दी कन्या देने का संकल्प था। अवहेलना होने 


e 
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चर भी श्यावाश्व ने आशा न छोड़ी | बड़ी उम्र तपस्या की | ब्रह्मवर्चसी ऋषि ने 
राजा तरन्त की महिषी शशीयसी से भेंट की जिस पर रानी ने प्रसन्न होकर नाना 
प्रकार के पदार्थ दान में दिये | तरन्त ने भी इनका उचित आदर-सत्कार किया 
तथा अपने अनुज पुरुमीढ के पास उन्हें भेजा' । राह में जाते समय श्यायाश्व ने 
दीप्यमान शरीर बाळे मरुदगणों को देखा और उनकी प्रशस्त स्तुति की | देवता 
प्रसन्न हुए और श्यावाश्व को ऋषित्व की प्राप्ति हों गई । इस समाचार से प्रसन्न 
होकर अपने संकल्पानुसार रथवीति ने अपनी कन्या का शुभ विवाह ऋषि 
श्यावाश्च के साथ स्वयं कर दिया | इस कथानक के अनुसार पुरुमीढ एक उदार 
राजा ही नहीं, प्रद्युत ऋ० १।१५१।२ के अनुसार वह राजर्षि प्रतीत होता है। 
ताण्ड्य ब्रा० ( १३।७।१२ ) तथा जैमीनीय aro (११५१ ) के प्रामाण्य पर 
युरुमीढ तरन्त का अनुज था । ये दोनों 'वितदश्व' गोत्र में उत्पन्न होने के कारण 
‘Saha’ कहे गये हैं । 

(२) अभ्यावर्ती--यह चयमान का पुत्र था (ऋ० ६।२७।४-८ ) 
इसने चचीवतों को, जिनका राजा वरशिख था, जीता था। सज्ञय ने इसकी 
सहायता की थी | यह तुमुल युद्ध हरियूपीया तथा यब्यावती नदी के किनारे 
हुआ था। भूगोल प्रकरण में हमने दिखलाया है कि यह दोनों नदियाँ सिन्धु 
नदी के पश्चिम ओर कहीं पर थीं | ऋ० ६।२७।८ में अभ्यावर्ती के लिए ‘ote? 
शब्द का प्रयोग किया गया है| इस शब्द की यथार्थ व्याख्या अभी तक एक 
पहेली है। पाश्चात्य विद्वानों की सम्मति में यह राजा उत्तर-पश्चिम की ओर रहने 
चाळा पारसीकों के साथ सम्बद्ध था । र | 


(३) मनुसावर्णि (या सावण्ये )--ऋग्वेद में इनके दानों की बड़ी 
स्तुति है। इन्होंने हजारा अष्टकर्णी गायों तथा घोड़ों को दक्षिणा में दिया था 
(mo १०।६२।७-८ ) | इस दानस्तुति से स्पष्ट है कि ये यदु तथा तुबंश के 


समकालिक थे (ऋचा १० )। ये विवस्वत्‌ या वैवखत भी कहे गये हैं 


(८५११ ) । जान पड़ता है कि विवखत नाम पितृवंशसूचक तथा सावणि 
( सर्वणा की सन्तान) मातृबंश सूचक है । दानस्तुति में वर्णित होने से इनकी- 
ऐतिहासिकता में सन्देह करने की गुंजायश नहीं है। अन्य स्थानों पर ये मनुष्य 


१. दृत्त्वा च पुरुमीढस्य स्वनुजस्यान्तिकं प्रति 
प्रेषयामास erate सोऽपि त्वां मानयिष्यति | 
(aaa ) 
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जाति के पिता तथा याशिक और अन्य अनुष्ठानों में मार्गदशंक माने गये हैं) 
mara में वर्णित जलप्छावन से मानव-समाज का उद्धार करनेनाले महान्‌ व्यक्ति 
भे ही मनु बतलाये गये हैं ( १।८।१।१ ) . 

इन राजाओं के अतिरिक्त अनेक राजाओं के नाम इन दान स्वुतियों में 
आदर के साथ लिये गये हैं जिनमें से कुछ नाम ये हैं--प्रथुअवस्‌ ( ८४६।२१ ) 
खनय माव्य, BIA; श्रुतरथ, पाकस्थामा कुरुज्ञ, FY, चित्र, , बरो सुपामन्‌ , 
इन्द्रोत, श्रुर्वन्‌ आदि' | 
दाशराज्ञ युद्ध 

ऋग्वेद की इन जातियों या जनों में पारल्परिक विरोध की भावना प्रवळ 
दृष्टिगोचर होती है, क्योंकि मन्त्री मै एक जाति के पुरोहित अपनी जाति के 
प्रभुत्व तथा अन्य जातियों पर आधिपत्य के लिए सन्तत प्राथना किया करते थे | 
ऋग्वेद के युग की सश्रसे महनीय सामरिक घटना दै--दाशराज्ञ युद्ध । इस 


. युद्ध के कारण का तथा घटना का हमारा ज्ञान सन्देह की कोटि से परे नहीं है । 


बहुत सम्भव है कि यह संघष ब्रह्मावत्त में निवास करनेवाले मरतो तया पश्चिमा- 
न्तर मारत के निवासी जनों के बीच हुआ था | भरता के राजा सुदास थे, जा 
तृत्सुजन के अधिपति थे | प्रतीत होता है कि सुदास के पूव पुरोहित विश्वामित्र थे 
जिनकी सहायता से भरतो ने विपास तथा gak नदियों के पास अपने 
शत्रुओं को आक्रमण कर परास्त किया था । किसी कारण से विश्वामित्र का उन्नत 
पद वसिष्ठ को प्राप्त हुआ | इस पर बदला लेने की भावना से प्रेरित होकर विश्वा- 
मित्र ने दश विभिन्न . राजाओं के संघ को भरतो के विरोध में खड़ा किया । 


` सुदास और दश राजाओं की संग्राम-स्थली परुष्णी ( वतमान रावी ) का तट था, 


जहाँ सुदास ने इन संधीभूत शत्रुओं को परास्त किया | जिसकी विजयगाथा 
बसिं ने तीन सूक्तों ( ७।१८;३३;८३ ) में बडे ओजस्वी शब्दों में वर्णित की है । 
इन दश जनों में ये पाँच तो विशेष महस्वशाली न थे-अलिन ( जो आजः 
कळ के काफरिस्तान के उत्तर पूर्व के सम्भवतः निवासी थे), पक्थ ( जो अफ 
गान पख्तून के पूर्व पुरुष थे), भलनस, शिव ( सिन्धु की समीपस्थ जाति ) 
तथा व्रिशाषिन्‌। अन्य पाँच जातियाँ वे ही थीं जिनका वणन ऊपर किया जा 


चुका है। अनु तो परुष्णी के तट पर रहती थी जिनके पुरोहित सम्भवतः 


१. दानस्तुतियो में उल्लिखित ऐतिहासिक उपादान के लिप देखिए डा” 
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भगु कुछ के प्रसिद्ध ऋत्विग्‌ लोग थे | द्रुद्यु इन्हीं के साथ सम्बद्ध ये। gaa तथां 
ag भी इसी प्रकार सम्बद्ध जातियाँ थीं । पाँचबीं जाति पुरु थी, जो सरखती के 
उभय किनारो पर बसती थी । इस प्रकार यह जाति मरतो के पड़ोस में 
रहती थी । परुष्णी के युद्ध में विजय प्राप्ति के बाद सुदास को आगे बढ़ने तथा 
शत्रुओं के प्रान्तों को अपने राज्य में मिलाने का अवसर सम्भवतः मिल न सका, 
क्योकि इसी समय अज, शिम्रु तथा ag नामक तीन जातियों के सेनानायक 
बनकर भेद नामक राजा ने सुदास पर पूरब से धावा चोल दिया । सुदास ने 
Bea इन जातियों को यमुना नदी के किनारे पर बड़ी वीरता के साथ 
स्वस्त कर दिया । इस युद्ध के दृश्य का वर्णन वसिष्ठ ने बड़े ही सुन्दर शब्दों में 
ऋग्वेद के एक सूक्त ( ७।८३ ) में किया है जिससे प्रतीत होता है वसिष्ठ इस 
युद्ध-स्थल में अपने यजमान के रक्षणार्थ खयं उपस्थित थे तथा इन्द्रावरुण से 
“छाघनीय प्रार्थना करते ये | सुदास का विजय इस दैवी शक्ति के विपुल साहाय्य का 
परिणत फल था | इस विजय के अनन्तर सुदास की प्रभुता अधिक बढ़ गई ओर 
अन्य किसी भी जातिको उनसे Sears का साहस नहीं हुआ। अन्य 
जञातियों में पुरु का प्रभाव आगे चलकर विशेष gA और महाभारत काल में 
तो पुरु और भरत का परस्पर मेळ कुरु के रूप में हो गया | 


ACS) 
दस्यु ओर दास 


आयौँ को दस्युओं के साथ मी युद्ध कर अपनी रक्षा करनी पड़ती थी । 
दस्यु तथा दास के विषय में विद्वानों में एक मत नहीं है । कतिपय विद्वान्‌ इन्हें 
देवताओं का प्रतिद्वन्द्वी दैत्य ही मानते हैं, मनुष्य नहीं । कई मन्त्री से तो ऐसा 
जान पड़ता है कि ये देवताओं के विरोध करने वाळे अतिप्राकृत जगत्‌ के जीव थे, 
परन्तु अन्य Heil में ये आर्य लोगों के मानव शत्रु के रूप में चित्रित किये गये हैं 
जिनके ऊपर विजय प्रास करने के छिए देवताओं से सन्तत प्रार्थना की गई है। 
ये वस्तुतः कौन थे ! और आयौं के साथ इनका सम्बन्ध किस प्रकार का या! इस 
प्रइन के उत्तर में विद्वानों में गहरा मतभेद दीख पड़ता है। पाश्चात्त्य विद्वानों की 


. यह दृढ़ धारणा है कि ये अनार्यं जातियाँ इस भूभाग की आदिम निवासी र्थी, 


जिन्होंने विजयी आयाँ के बढ़ते हुए. प्रभाव को रोकने के लिए जी तोड़कर 


प्रयत्न. किया । इनके घोरतर विरोध तथा अदम्य उत्साह ने आयो को अनेक . 
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अवसरों पर पंगु बना डाला । इनके लड़ाकू जोश के सामने आयौँ को विचलिठ 
होने का अवसर आया और उन समयों पर आयौँ ने भक्तिपूरित हृदय से अपने 
प्रतापशाली देवताओं का आह्वान किया तथा उनकी देवी सहायता से ही बे 
दस्युओ के उत्साह तथा दासों के Pet को तोड़ने मै कृतकार्य हो सके | भारत में 
भी इस मत के अनुयायी विद्वानों की कमी नहीं है, परन्तु ऋग्वेद के अनु- 
शीलन से इस धारणा को बदलने की जरूरत जान पड़ती दै । 

निरुक्त में यास्क ने दास तथा दस्यु शब्दों का निर्वचन प्रस्तुत किया है | 
इन दोनों शब्दों का सम्बन्ध दस ( उपक्षये ) धातु से है जिसका अथ 
होता है--नुकसान पहुँचाना, या नाश करना । 'दस्यु' की व्याख्या में निरुक्त का 
कहना है--“दस्यतेः AAA उपद्स्यन्ति अस्मिन्‌ रसा, उपदासयति 
कर्माणि वा” (नि० ७२३), अर्थात्‌ जिसके कारण रस को नुकसान पहुँचाता है 
या जो कृषि आदि कर्मों को हानि पहुँचाता है। दास! की निरुक्ति भी इसी 
प्रकार है--“दासो दस्यतेरुपदासयति कर्माणि? जिसको विशद करते हुए दुर्गा- 
aå ने लिखा दै--उपदासयति उपक्षयति कृष्यादीनि कर्माणि । अतः इस 
प्राचीन व्याख्या के अनुसार दास तथा दस्यु का प्रयोग खेती आदि कार्मा में 
हानि पहुँचानेवाले शत्रु के लिए उचित प्रतीत होता है । इन शब्दों का यही 
मौलिक व्युत्पत्तिलभ्य अर्थ है | 


दास 


ऋग्वेद के अनुशीलन से ज्ञात होता है कि आयौँ तथा दासों के बीच में 
afte मतभेद की एक चौड़ी दीवाल खड़ी थी। आर्य देवों की उपासना 
. में दत्तचित्त रहते थे। इसके विपरीत दास लोग न अभि में हृविर्दान 
करते थे और न इन्द्र-वरुण की अर्चा के ही पक्षपाती थे। इसी कारण धार्मिक 
भावना से विहित व्यक्ति के लिए, उसके पक्का आये होने पर भी 'दासः शब्द का 
प्रयोग न्याय्य माना जाता था। ae तथा तुबंश जाति निःसन्देह आर्य पञ्च 
मानुर्षों मे परिगणित की जाती थी, तथापि वैदिक धर्म के प्रति किसी प्रकार की 
अनास्था तथा अश्रद्धा रखने के हेतु इन्हें दास! कहा गया है (Fo १०|६२॥१०) | 
अयाजक मात्र के लिए (दास का प्रयोग ऋग्वेद में किया गया है ( ऋ० 
५२४४६ ) ऋग्वेद के एक दूसरे मन्त्र! में आर्य तथा दास में विवेचन 


१. अयमेति विचाकशद्‌ विचिन्वन्‌ दासमार्यम्‌ | 
पिबामि पाकसुत्वनोऽभिधीरमचाककषं विश्वस्मादिन्द्र उत्तरः ॥ 
( ऋण १०।८६।१९। ) 
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करते हुए इन्द्र के आने की सूचना दी गई है जिससे प्रतीत होता है कि आर्या 


तथा दासा म इतना रूपसाम्य था कि इन्द्र को उनकी पूजा पद्धति के विभेद से ही 
उनमे पाथक्य़ करने का अवसर मिला था। इस प्रकार दास लोग धार्मिक 
विभिन्नता के बळ पर आया से पृथक्‌ स्वतन्त्र जाति के रूप में अङ्कित किये गये हैं। 
ये लोग बड़े पराक्रमी, उत्साही तथा पुरुपार्थी थे | इनके पास बहुत से किले थे 
( पुरः २।२०।८ ) तथा कई भिन्न भिन्न उपजातियों में (विशः) भी वे विभक्त थे 
( २।११।४ अस्मे दासीर्विशः सूर्थण सह्याः ) | इनके परकोटो से घिरे किलो के 
लिए शारदीः का प्रयोग मिळता है जिससे प्रतीत होता है कि ये लोग 
दारदूकाळ में अपनी रक्षा के लिए इन पुरों का आश्रय किया करते थे | वे 
निधन न थे, प्रत्युत अतुल सम्पत्ति के माल्कि थे ( ऋ० ४।३०।१३ )। अत 

घम तथा वण की भिन्नता के रहने पर भी अनेक दास लोग आयौँ के समान 
प्रतापी तथा सम्पत्तिशाडी थे | इन बातों पर ध्यान देने से इम इसी निष्कर्ष पर 
पहुँचते हैं कि आयाँ में जो लोग वैदिक घर्म में विश्वास न करते थे, सभ्यता की 
दौड़ में आगे न जाकर बहुत पिछड़े हुए थे, असम्य होने के कारण सभ्यता के 
जाग्रत केन्द्र बड़े-बड़े नगरों से दूर हट कर जंगछों और पहाड़ी प्रदेशों मै निवास 
किया करते थे तथा जीवन-निर्वाह के लिए दूर-दूर जंगलों में भटकने के कारण 
शीत ओर ग्रीष्म, जाडा और गरमी को सहने से जिनका रंग काला पड़ गया था, 
वे ही ‘ara’ के नाम से पुकारे जाते थे | 


उनका रंग आयौँ के वर्ण से अवश्य भिन्न था । दास वर्ण आर्य बणे से भिन्न 
बतलाया गया है ( १।१०४।२ ) swat के चेहरे का रंग चमकीला था, परन्तु 
दासों का रंग काला था। एक मन्त्र में wane ऋषि ने इन्द्र के वीरोचित 
कार्यों की गणना करते हुए कद्दा है कि आपने “दास वर्ण” को गुह्दा में भगा 
दिया है अर्थात्‌ दास जाति के लोंग दैवी प्रेरणा से ही नगरों को छोड़कर 
पर्वतां की गुफाओं में जाकर छिप गये हैं ( दासं वर्णमघर गुहाकः ऋह० 
२।१२।४ ) । इस जाति के अनेक वीर पुरुषों के नाम ऋग्वेद के पढ्ने से ज्ञात 
होते हैं | दासों के नेताओं में शम्बर, ae, वेतसु, तुग्र, gR, अबुद-आदि 
नितान्त प्रसिद्ध थे। भाषाझाल्न की दृष्टि से ये नाम अनार्यं नहीं प्रतीत होते । 


आयो के साथ दासों का संघर्ष सदा बना रहता था) इन युद्धों में कुछ दासतो = 


मार डाले जाते थे और जो बाकी रह जाते थे वे आयौं के द्वारा चाकर बनाकर 
सेवाकार्य के लिए रख fet जाते थे। इसीलिए दास का अथ संस्कृत में सेवक, 
चाकर या गुलाम मी होने लगा | विजित दासों की पत्नियों की दयनीय दृश 
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अनुमान किया जा सकता है । सम्भवतः उनमें से कुछ आयौं के घरों में उप- 


पत्नियाँ बनाकर रख ली जाती होंगी, इसीलिए, ऐतरेय-ब्राह्मण में कवप को दास्या! 
पुत्र कह कर हँसी उड़ाई गई दै । इन दास-जातीय सरदारों के विषय में अनेक 
ज्ञातव्य बातों का उल्लेख किया गया मिलता है । 


शम्बर--की प्रभुता सर्वातिशायिनी थी । उसके सहायकों में झु, fag 
तथा वचिन प्रधान थे। उसकी शक्ति इतनी चढी-चढी थी कि वह न केवळ 
इन्द्र का बड़ा भारी शत्रु था, प्रत्युत वह अपने को स्वयं एक देवता ( देवक ) 
समझता था ( ७।१८।२० ) | उसके पास नब्बे, निन्यानवे, तथा सौ git के 
होने बी बात मन्त्री में कही गई है ( २।१४।६ ) । आयो में उसका प्रधान शत्रु 
राजा दिवोदास अतिथिग्व था जिसने अपने बाहुबल से तो नहीं, परन्तु इन्द्र की 
दैवी सहायता से उसके ऊपर अनेक बार विजय प्राप्त की ( ऋ० १।५१।६.) | 

चुमुरि--मी दासों का एक बल्शाली नेता था। अपने मित्र धुनि' के 
साथ उसे इन्द्र के हाथों पराजित होना पड़ा था। चुमुरि का राजा दभीति के 
साथ तुमुळ संग्राम हुआ था जिसमें उसके साठ हजार अनुयायियों को इन्द्र ने 
मार कर दभीति को विजय से मण्डित किया था । इतने अनुयायियों के साथ 
लड़ाई के मैदान में उतरने से इम समझ सकते हैं कि यह वीर किस केंड़े का 
योद्धा था ( ६।२६।६ ) 


द्स्यु 


दास के समान दस्यु लोग किन्हीं-किन्हीं मन्त्रो मै देवताओं के शत्रु बतलाये 
गये हैं, जिनसे उनके आधिदैविक जगत्‌ के जीव होने की प्रतीति होती है, परन्तु 
अन्य मन्त्रों में आयौं का दस्युओं से विरोध की वार्ता इतने स्पष्ट शब्दों मै 
अंकित है कि इन्हें मानब प्राणी होने में किसी प्रकार सन्दे करने का अवकाश 
नहीं रह जाता | आर्य तथा दस्यु-जनो में. विरोध की मूळ भित्ति है धर्म-सम्बन्धी 
मतभेद । ऋग्वेदीय वर्णन के झीने आवरण से दस्युओं का आर्यत्व फूट निकः 
`ता है | दासों के अल्ग-अळ्ग जनों के होने की बात कही गई है जिससे उनके 
आर्यो से प्रथक एक खतन्त्र जाति होने का आमास मिलता भी है, परन्तु 
दस्युं के विषय में तो यहद भी बात चरितार्थं नहीं होती | आयौं से विपरीत 


` दस्यु लोग थे--अदेवयु, देवताओं में भद्धा न रखनेवाले ( ऋ० ८।७०।११ ), ` 


` SARL, वेदों को न माननेवांले (४।१६।९ ), अयज्चन्‌ ( यज्ञ न करनेवाले 
Œo ८।७०।११३ ), अतरत ( ब्रत या नियम के पालन न करनेवाले, १।५१।८, 
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६।१४।३; ६।४१।२ ) तथा अन्यत्रत ( विचित्र wat का अनुसरण करनेवाले 
-८।७०।११ ) । ऋग्वेद के मन्त्रों में दस्युओ के विषय में एक-दो विशेषण ऐसे 
पाये जाते हैं जिनको लेकर वैदिक विद्वानों में गहरा मतभेद दृष्टिगोचर होता है | 
ऐसा एक विचित्र विशेषण है--अनासः, जो ऋग्वेद म एक ही बार उपलब्ध 
होता है ( ऋ० ५।२९।१० )' | पश्चिमी विद्वान ने इसका एक स्वर से अर्थ 
किया है नासिका रहित, अर्थात्‌ चपटी नाकवाले। इस अथ के सहारे वे छोग 
दस्युओं को चपटी नाकवाले द्रविड़ जातीय मानते हैं, परन्तु यह अर्थ भारतीय 
परम्परा से परिचित सायण के ही भाष्य से विरुद्ध नहीं है, बल्कि अतिप्राचीन 
तथा नितान्त प्रामाणिक शाकल्य-कृत पद-पाठ से भी मेल नहीं खाता । "अनासः? 
का पदपाठ है अन्‌ --आसः, जिसका सायण ने अर्थ किया है मुख से रहित, 
अर्थात्‌ शोभन बोली न बोलने वाले । सभ्यता की दृष्टि से अतिहीन दशा में 
जीवन ब्रितानेवाळे दस्युं की बोली सम्य तथा शिष्ट आर्या की गोली के समान 
बिशुद्ध तथा शोभन न थी, इसमें अचरज करने की कोई जगह नहीं है । उन्हीं 
मन्त्रो में एक पेंचीदा शब्द है-सृधवाचः, जिसका प्रयोग दस्युओं के समान 
पणियों के लिए भी होता था ( ऋ० ७।६।३ ) । साथ ही साथ आये पूरु के लिए 
प्रयुक्त किया गया है' (ऋ० ७।२८॥१३ )। इस शब्द की व्याख्या यास्क के 
अनुसार 'मृदुवाचः' है ( नि० ६।३१ ) अतः इस शब्द का अर्थ 'मीठा वचन 
बोलनेवाला? ही उपयुक्त जान पड़ता है । भिन्न-भिन्न स्थानों की बोली में उच्चा- 
रण का भेद होना नैसर्गिक है। यही कारण. था कि दस्युओ की बोली का उच्चा- 
रण-प्रकार किसी अंश में अन्य आर्या. की बोली से भिन्न ठहरता था | 

दास तथा दस्यु के वर्णन की तुलना करने पर दास लोग दल्युओं से कुछ 
अधिक सभ्य जान पड़ते हैं। दस्यु लोगों की एकमात्र जीविका राहचलतो को 
लूटना, डाका मारना जान पड़ता है। इसीलिए ये छोग नगरों से दूर भीषण 
जंगलों तथा विकट पावत्य प्रदेशों में रहने के अभ्यस्त बन गये थे । इन्हीं कारणों से 
आयाँ के हृदय इनके प्रति मय तथा घृणा के भाव से सदा आप्छत रहते थे | एक 
स्थल में एक ऋषि ने इनके लिए 'अमानुषः का प्रयोग किया है | (१०२२।८ ) 
“अमानुषः से तासर्य मनुष्य से उच्च कोटि का न होकर हीन कोटि का मानना ही 
प्रकरण संगत है। अपने बुरे कर्मों के कारण दस्युओं की गणना नितान्त नीच, 


१. भनासो दस्यूरस्टणो बघेन नि दुर्योण आवणढ रुप्रवाचः ॥ 
२. AAA TA गायं भाग्‌ जेप्म पूर्‌ विदथे खृध्रवाचस्‌॥ हर ise 
( ऋ० ७।१८।१३) O 
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ओछी बुद्धिवाळे मनुष्यों में की जाती थी । ब्राह्मणयुग में 'दस्यु' शब्द का प्रयोग 
असभ्य लोगों के लिए ही होता रहा । ऐतरेय में ( ७४१८ ) इस शब्द का प्रयोग 
इसी अर्थ में किया गया है। हमारे स्मृतिकार दस्युओ के स्वरूप से भली-भाँति 
परिचित थे । मनु ने स्पष्ट ही fear है! कि जो लोग ब्राह्मण, क्षत्रिय आदि चारों 
वर्णों से वहिभूत थे वे ही ‘ay’ कहलाते थे, चाहे वे आर्य-माषा बोलते हों 
अथवा Wes मापा | जान पड़ता है कि कुछ दस्यु लोग तो आर्य-भाषा बोल्ते थे, 
परन्तु कुछ लोग आये मण्डल से दूर हृटाये जाने के कारण अपने पड़ोसियों की 
बोली ग्रहण कर म्ठेच्छ भाषा बोलने लग गये थे | अतः दास या दस्युओ के 
स्वरूप की जानकारी के वास्ते इन प्राचीन ग्रन्थकारों के मन्तब्यों को सुलाया नहीं 
जा सकता | ऊपर उपन्यस्त प्रमाणों से हम इसी निष्कर्ष पर पहुँचते हैं कि दास 
रोग आयो के अपने ही बन्धु-बान्धव थे | दोनों में अन्तर इतना ही था कि दास 
लोग आयधमे के अनुयायी नहीं ये, सम्यता की दौड़ में पिछड़े हुए थे, नगरों से 
दूर जंगलों तथा पव॑तों में रहने टगे थे, तथा आयौँ की ही बोली को we तथा 
अव्यक्त स्वर मे वोछा करते थे जिससे वे सभ्य तथा शिष्ट आयों के अनादर ओर 
घृणा के भाजन बन गये थे | 


पणि कौन थे ९ 


ऋग्वेद काल में दस्युओ से अनेक बातों मै समता रखनेवाले पणि लोगो .की 
सत्ता मन्त्रों के अध्ययन से स्पष्ट प्रतीत होती है। पणि ढोग कौन थे ! इस 
प्रश्‍न के उत्तर में, इनके खरूप से परिचित होने के लिए, इस शब्द की व्युत्पत्ति पर 
ध्यान देना जरूरी है । 'पणि' शब्द व्यवहारार्थक्र पण घातु ( पण व्यवहारे स्तुतौ 
च ) से निप्पन्न हुआ है जिससे इसका निरुक्तियम्य अर्थ है---व्यवहार करने- 
वाळा, व्यापार से जीविका चलनेवाछा | इस धातु से निष्पन्न अनेक शब्द आजकल 
भी व्यहत होते हैं । विविध ढोग जिस जगह खरीद-फरोख्त, क्रय-बिक्रय किया 
करते ह उसे कहते हैं “विपणिः या आपर्ण --बाजार | पणि शब्द ही अक्षर 
परिवर्तन से आज वणिक्‌ ( बनिया ) के रूप में दिखाई पड़ता है। अतः आज 
कुछ के वणिक्‌ जन वैदिक पणियों के भाई-बन्धु ही नहीं, बल्कि साक्षात्‌ उत्तरा- 
घिकारी हैं, इसे मानने में भापाशासत्र किसी प्रकार की विप्रतिपत्ति उपस्थित नहीं 


—— 


१. सुखबाहूरुपजानां मा लोके. जातयो बहिः । 
स्लेच्छवाचश्रार्यवाचः सर्वे ते दस्यवः esa: ॥ 


( सनु० १०४५) 
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करता | इस प्रकार ये ऋग्वेद काल में जमीन तथा समुद्र के रास्ते व्यापार करने- 
वाळे लोग थे । व्यापार से धन-प्राति को ही जीवन का लक्ष्य माननेत्राले लोभी 
बनियों में जितने सदूगुण तथा दुगुण विद्यमान रहते हैं, वे सव इन पणियों में मी 
वतमान थे । वे घनसम्पन्न थे, परन्तु न तो देवताओं के लिए होम का दान किया 
करते थे और न मेधावी विप्रों को दक्षिणा दिया करते थे। इसलिए वे बैदिक 
ऋषियों के समधिक घृणा तथा अनादर के भ!जन थे! | 
पणि लोग नितान्त स्वार्थी थे--अपने ही सुख के लिए धन खर्च करना 
जानते थे, किसी सत्कार्य में घन व्यय करने से सदैव विमुख रहते थे ao 
८।६४।२ मन्त्र में इनके लिए 'अराधसः? का प्रयोग मिलता है जिससे प्रतीत 
होता है कि धनसम्पन्न होने पर भी वे इसका उपयोग यज्ञानुष्ठान के लिए 
कमी नहों करते थे । इसीलिये वे यज्ञकर्ता की दृष्टि में अत्यन्त कृपण थे | 
भेड़िया से उनकी तुलना की गई है, जो शत्रुत्व का प्रतीक माना जाता है। 
ये आयों के देवताओं के प्रति भी श्रद्धा नहीं रखते थे। जत्र इन्द्र ने सरमा' 
नामक देवशुनी को छिपाकर रखी हुई गायों के उद्धार के लिए पणियों के 
पास भेजा था (wo १०१०८ ), तत्र पणियों ने स्पष्ट शब्दों में इन्द्र के 
अस्तित्व में अपना अविश्वास प्रकट किया । वे पूछने टगे कि सरमा, जिसकी 
दूती बनकर हमारे पास आई हो, वह इन्द्र केसा है ! उनका रूप कैसा है! यदि 
वे इमलोगों में आ जायें, तो हम उन्हे अपना भित्र बना लेंगे और हमारी 
गायों के वे स्वामी चन जायेंगे।' इस कथन से स्पष्टतः ज्ञान होता है कि आयों के 
प्रधानतम देव इन्द्र को वे ब्रिस्क्ुल मानते-जानते न थे । इसीलिए एक ऋषि 
पूषन्‌ से प्रार्थना कर रदा है कि वे पणियों के निर्दय मन को सटु बनावें। 
एक दूसरे मन्त्र में अग्नि अनुग्रह से मेधावी ब्राह्मण के पणि के धन को 
ग्रहण करने का उल्लेख किया गया है (६।१३।३)। इस प्रकार ऋषियों की 
दृष्टि म॑ पणि लोग थे अक्रतु ( शोभन कर्मा से विहीन ), ग्रथिन्‌ ( बकवादी ) 
मृध्रवाक्‌ (Heiter), अश्रद्ध (यागादिको में atl), अद्दध 
( देवताओं को स्तुतियों के द्वारा वर्धन न करनेवाले) तथा अयज्ञ ( यशो का 
अनुष्ठान न करनेवाले ) | इसी मन्त्र में वे दस्यु? भी कहे गये हैं । इनके ब्यापक 


१. पणि का अर्थ यास्क ने चणिक्‌ किया हे--पणिवंणिग्‌ भवति (नि० २।१७)। 


न्याकरणानुसार 'वणिक्‌? शब्द पण्‌ घातु से इज्‌ प्रत्यय तथा पकार को 
वकार में परिवर्तन से निप्पन्न माना जाता है। पणेरिजादेश्र ब 
डणादि सूत्र । | 
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सामाजिक तिरस्कार का यह भी एक प्रधान कारण था कि ये लोंग बड़े 
सूदखोर थे। अधिक सूद पर कम रूपया देकर उसे द्विगुणित .करने की eer 
इनके चित्त में सदा जागती रहती थी । इस भाव को सूचित करने के लिए इनक्रे 
वास्ते एक चार 'बिकनाट' शब्द का प्रयोग किया गया है! जिसकी यास्ककृत 
व्याख्या है--सूद्‌ खाने वाला व्यक्तिः | ` पणियाँ के व्यापारजीबी होने की ata 
पहले ही कही गई है। व्यापार के सामान तथा गायों को भी साथ लेकर 
पणियों के साथ ( काफिले ) एक स्थान से दूसरे स्थान पर आया नाया करते थे 
तथा कमी-कमी जिस देश से होकर ये जाते थे, उस देश के निवासियों की गाथे 
चुरा कर अपनी गायों में मिला लिया करते थे। इस कारण पणियों तथा 
आर्य में प्रायः लड़ाइयाँ हुआ करती थीं | जिनमें इन्द्र की सहायता से आर्य लोग 
विजय पाते थे | - 


पणियों के सरदार कभी-कभी बड़े भलेमानुष हुआ करते थे । ऐसे सद्गुण- 
मण्डित एक पणि-सरदांर की प्रशस्त प्रशंसा ऋग्वेद में एक स्थान पर की गई है 
( ६।४५। २१-३३ ) | इसका नाम था ga, जो निश्चय ही पणियों में मूर्धन्य था 
तथा अपनी महती कीतिं के कारण गङ्गा के तीर पर उगने बाळे विशाल वृक्ष के 
समान बतलाया गया है । शाद्वायन श्रौत-सूच ( १६।११।११ ) के अनुसार 
भरद्दाज ऋषि ने बृबु से दक्षिणा में विशेष दान प्राप्त किया था । इस कारण 
यह सूरि ( विद्वान्‌) तथा सह्तदातम ( सहल्लसंख्यक घन का देनेवाला ) माना 
गया है ( ऋ० ६-४५।३३ ) | नीतिमञ्जरी ( पृष्ठ २१०-२१२ ) में द्या द्विवेद ने 
He विषय में एक रोंचक आख्यान का उल्लेख कर उससे सुन्दर उपदेश 
wen किया है'। एक बार भूख-प्यास से व्याकुळ भरद्वाज ऋषि ने जंगल में 
तक्षण-कर्म ( बढुई का काम) करते हुए ge को देखा। ऋषि को अतिथि 
देखकर बृबु ने उनका सत्कार करना चाहा, परन्तु अपनी हीन जाति का 


१. इन्द्रो विश्वान्‌ बेकनाटाँ wader उत क्रत्वा पर्णीरभि । 


: (Æo ८।६६।१० ) 
२. बेकनाटा ay कुसीदिनो भवन्ति, द्विगुण-कारिणो वा द्विंगुणादायिनों वा 
द्विगुणं कामयन्ते इति वा--निरुक्त ६।२६ । 
३. असाधोरपि गृह्णीयात्‌ सीदन्‌ प्रतिग्रहं द्विजः । 
Tes 'भरद्वाजों हि तक्ष्णः छ्ल॒त्पीडितों जगृहे gar: ॥ 
z ( नीतिमञ्जरी, इछोक ६४) 
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खयाल कर चित्त में ग्लानि करने लगा, Ted त्रहषि के आश्वासन देने पर कि 
वह उसके दान का प्रत्याख्यान न करेंगे, हजार गाये दान में दे दीं । इस पर 
प्रसन्न होकर भरद्वाज ने अपने पुत्र तथा भाइ दांयु से इस विषय की चर्चा की, 
तब झांयु ने पूर्वोक्त तूच ( ऋ० ५।४५।३१, ३२, ३३ ) के द्वारा बृचु की दान- 
स्तुति की । इस आख्यान में बुर बढुई का काम करनेवाला बतलाया गया है 
जिससे ज्ञान पड़ता है कि पणि लोग जहाज बनाने के काम में निपुण थे | समुद्र से 
व्यापार करनेवाले के लिए जहाज का काम भी aga जरूरी होता है। पणियों में 
इन दोनों कलाओं का संयोग अवश्य ही आश्चर्यजनक प्रतीत होता है । पणियों के 
सरदार ay की शिक्षाप्रद कहानी वेदों से बहुत काळ पीछे भी भारतीयों का 
मनोरञ्जन करती रही | प्राण-संकट आने पर हीन जाति के अन्न खाने पर भी 
पुरुष पाप से fea नहीं होता ( १०।१०४ ), इस सिद्धान्त को पुष्ट करने के लिए 
मानव धर्मशास्र में भी मनु ने इस कथानक का उल्लेख अच्छे शब्दों में किया हैं । 


पणि तथा फीनिशिया 


ऋग्वेद के अनन्तर पणियों की दशा क्या हुई १ वे किस जाति में मिल 
गये जिससे उनका नाम लुत सा हो गया! इन प्रश्नों का उत्तर प्रामाणिक 
साधनों के अभाव में ठीक-ठींक नहीं दिया जा सकता, परन्तु वैदिक 
विद्वानों ने अपनी कल्पना खून दोड़ाई है। डा० वेबर ने पणियों का सम्बन्ध 
बाबुळ के साथ बतलाया था, परन्तु विद्वानों को यह मान्य नहो सका |. 
इधर डा० अविनाशचन्द्र दास ने इस विषय की बड़ी छानबीन की. Fi 
वे इस सिद्धान्त पर पहुँचते हैं कि पणि आयौँ के द्वारा तिरस्कृत किये जाने के 
कारण सप्तसित्धु प्रदेश को छोड़कर जद्दानों से गुजरात के पास पहुँचे, जहाँ से ये 
किनारे-किनारै मालाबार किनारे पर आये और यहीं से लोग बाबुळ होकर सीरिया 
( साम.) के पास जा बसे और कालान्तर में फीनिशियन जाति के नाम से 
विख्यात हुए । ये फीनिशियन लोग यूरोप में सबसे प्रथम नाविक, समुद्र-व्यवहार- 
stat पुरुषार्थी, व्यापार के लिए नये उपनिवेश बसाने वाले प्रसिद्ध हैं । यूरो- 


१. भरद्वाजः क्षुधातेस्तु सुपुत्रो विजने वने । 
बह्वीर्गाः प्रतिजग्राह दृबोखद्ष्णो महातापः ।। 
( Ade १२।१०७ ) 
२. वेदिक इंडेक्स भाग २, पृष्ठ ३९-७० | 
३. ऋग्वेदिक इण्डिया परिच्छेद ११, Fo १८०-१९७ | 
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पियन छिपियाँ इन्हीं लोगों की लिपि से निकली हुई मानी जाती हैं। डा० दास 
नाम तथा व्यवहार की समानता के बल पर फीनिदियनों को पणियों का ही 
प्रतिनिधि मानते हैं । इस विषय के प्रतिपादन में कल्पना की ऊँची उड़ान ली 
गई है, परन्तु यूनानी ऐतिहासिक हिरोडटस की उक्ति इस प्रसङ्ग में ध्यान देने 
योग्य है | उनका कहना है कि ये फोनिशियन लोग मूल निवासी न होकर इरि- 
थ्रिअन समुद्र के किनारे रहने वाले माने जाते थे । यहाँ से इन्होंने सीरिया पार 
कर भूमध्यासागर के किनारे अपनी वस्ती बनाई । इरिध्रिअन समुद्र वही है जिसे 
आजकल 'अरव सागर? के नाम से पुकारते हैं। पणि तथा फणीशियन के नाम में 
साम्य है ही, साथ-ही-साथ इनके आचरण और जीविका, घर्म में आश्चर्यजनक 
साम्य है | इस प्रकार दोनों में किसी प्रकार की सम्बन्ध-स्थापना असम्भव कोटि में 
नहीं आती । 

इश प्रसंग में भारत का पश्चिमी एशिया के साथ प्राचीन काळ में ब्यापार 
सम्बन्ध को चर्चा करना असंगत न होगा । पिछले कालमे दोनों में ब्यापारिक 
सम्बन्ध के अस्तित्व के बारे में सन्देह करने की गुंजायश नहीं है; प्राचीन 
काल में भी दोनों के व्यापार-सूत्र से बद्ध होने के भी प्रमाणों की कमी नहीं है | 
पश्चिमी एशिया के लोग द्रविड़ लोगों के साथ व्यापार किया करते थे, इसके अनेक 
प्रमाण मिल चुके हैं। डा० सेस, जो एसीरिया के विषय में प्रमाण माने 
नाते हैं, का कहना है कि प्राचीन 'उर! नगर की खुदाई में, जिसकी स्थापना 
तीन हजार वर्ष ईसा पूर्व में 'उरवगश नामक राजा के द्वारा हुई थी, ats 
लकड़ी, का एक टुकड़ा मिंला है। यह प्रसिद्ध बात है कि चीड का पेड़ दक्षिण 
भारत के मालाबार प्रान्त में ही पैदा होता है, अन्यत्र कहीं भी नहीं | यहूदियों के 
विख्यात राजा सुलेमान (१००० ई० To) के जहाज भारत से चन्दन, 
हाथी दाँत, बन्दर तथा मोर छाती थीं । यहूदी भाषा में इन चीजों के द्योतक 
शब्द भी तमिल शब्दों से उत्पन्न बतलाये जाते हैं। चन्दन की लकड़ी तो 
मालाबार के तीर पर ही होती है, अन्यत्र कहीं भी नहीं । यहूदी भाषा में मोर- 
चाचक शब्द 'डुकि यिम' प्राचीन तमिल शब्द 'टोकई? के साथ मिळता-ुळता है | 
अतः प्राचीनकाळ में दक्षिण भारतीय लोग पश्चिमी एशिया के निवासियों के 
साथ जहार्जा के सहारे व्यापार किया करते ये, इस विषय में संशय नहीं है! । 
परन्तु आर्य लोग भी प्राचीनकाळ में इस भूभाग से व्यापार किया करते थे | इस 
विषय मे भी प्रमाण मिल रहे हैं | बाचुळ की भाषा में मलम के लिए "सिन्धु? 


ee ee 


ERE SACS SAD )- Read लेक्चर ( १८८७ ), Te १३०, १३७ । 
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शब्द मिलता है जिससे निःसन्देह प्रतीत होता है कि बाबुल देश में कपास का बना 
हुआ मळमळ का कपड़ा सिन्धु देश ( भारत) से आया था । सिन्धु” शब्द के 
रूप से हम एक विलक्षण सिद्धान्त पर पहुँचते हैं । यदि यह कपडा खलमाग से 
ईरान होकर आया होता, तो इसके “स? कार का परिवर्तन 'ह? कार में जरूर ही 
हो गया होता | अतः 'सिन्थु' का मूल अपरिवर्तित.रूप इस बात का साक्षी है कि 
यह कपड़ा भारत से बाबुल में सीधे जळ्माग से ही होफर आया था। ऋग्वेद मे. 
प्रयुक्त होने के सिके के अर्थ में व्यवहृत “मना? शब्द का प्रतिनिधि शब्द यूनानी 
तथा लातीनी भाषाओं में उपलब्ध होता है | i 


आ नो भर व्यञ्चनं गामश्वमभ्यञ्जनम्‌ | सचा मना हिरण्यया ॥ 
( ऋ० ८७८२ ) 
इस मन्त्र का सीधा अर्थ है कि 'हे इन्द्र, हमारे लिए गाय, अश्व, ARA, 
अभ्यञ्चन ( तैल ) को सोने के बने 'मना? के साथ लाइए? | “मना? शब्द का 
अर्थ इस मन्त्र में स्पष्टतः विद्यमान दै । 
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र्च्छि 
त्रयोदश परिच्छेद 
| सामाजिक जीवन 
वेद्काढीन समाज 


AGARA समाज पितृमूलक समाज था । पिता ही प्रत्येक घर का नेता तथा 
पुरस्कर्ता था ।. पुत्र तथा पुत्री, बघू तथा जी सत्र लोग उसी की छत्र-छाया में 
अपना सुखद समय बिताते थे। पिता केवल पुत्रों को ही शिक्षा नहीं देता था, 
प्रत्युत पुत्रियों को भी लळित कळा की शिक्षा देकर सुयोग्य गृहिणी बनाता था | 
उपनयन संस्कार के अनन्तर Te के पास जाकर वेदाध्ययन की भी प्रथा थी । 


~e 


प्राचीनकाल में स्त्रियों के भी मौञ्जी-बन्धन का उल्लेख मिळता है। शिक्षा प्राप्त 


बालिकाओं में से कुछ तो विवाह कर ग्रहस्थी के कार्य में जुट जाती थीं, परन्तु 
| कतिपय आजन्म ब्रह्मचारिणी ( 'ब्रह्मवादिनी' के नाम से प्रख्यात ) बनकर विद्या 
` तथा अध्यात्म की उपासना में अपना जीवन-यापन करती थीं | समाज का 
प्रत्येक व्यक्ति पुत्र की उत्पत्ति के लिए देवताओं से प्रार्थना किया करता था | 
पुत्र के लिए वैदिक शब्द “वीर? (= लैटिन वीरुस ) है, जो अवान्तर काल में 
शोर्य मण्डित व्यक्ति के अर्थ में आने लगा । 


ऋग्वेद के काल में वर्णव्यवस्था विद्यमान थी या नहीं ! इस विषय में 
विद्वानों में पर्याप्त मतभेद है | अधिकांश पश्चिमी विद्वानों at सम्मति में ब्राह्मण, 
क्षत्रिय, वैश्य तथा शूद्रः के नाम तथा काम को व्यत्रस्था तथा परिवृहण ब्राह्मण- 
युग की ही महती देन है । ऋग्वेद के काल में ये वर्ण विद्यमान न थे । 


पुरुष सूक्त के १० वें मन्त्र में चारों वर्गों की उत्पत्ति पुरुष के भिन्न-भिन्न 
अंगों से बतलाई गई दै | ब्राह्मण, राजन्य, वैश्य तथा झूद्ध का इसी क्रम से उल्लेख 
हँ मिलता है, परन्तु यह दशम मण्डल का सूक्त है जो दशतयी में सर्वथा अर्वा 
में किसी प्रकार की जटिलता न थी। फलतः इन वर्णे का 


तु समाज में जटिल्ता के र 
वेविधता s3 


४), Oy A PN A TEENE VOTO E 


थ वणा के ; 
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एक स्वतन्त्र वणं ही अलग हों गया । आयौं के जनाधिपो का अनेक शत्रुओं से - 
सामना करने वाला अवसर आया जिससे सामरिक आवश्यकताओं की पूर्ति के 
लिए क्षत्रियों की जाति वंशानुगत हो गई । विशः या deat का कार्य प्रधानतया 
कृषि कार्य था। ये भी धीरे-धीरे समाज के कार्यों के निष्पादन के लिए पीछे 
वंशानुगत हुए | 

ये विचार सामान्यतः मान्य हैं, परन्तु विशेषतः भ्रान्त हैं। ऋग्वेद में ब्राह्मण, 
क्षत्रिय ( राजन्य ) तथा वैश्य (बिदाः) तीनों की स्थिति वंशानुगत मानी गई थी | 
ऋषि के सन्तान ही पुरोहित का काम करते थे, तथा क्षत्रिय ही राजकार्य का 
निर्वाह करते थे और यह नाम वंशानुगत ही हो गया था। वैश्य इषिकर्म का 
जात्या सम्पादन करते थे | ऋग्वेद के समय में ही वणब्यवस्था उन विशिष्टताओं से 
मण्डित हो चुकी थी जिसका Ri पिछले युग में हुआ | 


विवाह-प्रथा $ 


ऋग्वेद के युग में विवाह एक सुव्यवस्थित प्रथा के रूप में ही इष्टिगोचर 
होता है। वैदिक आये संग्राम-प्रिय जाति थी, जो शत्रुओं के साथ समराङ्गण में 
अपनी भुजाओं का पराक्रम दिखलाने के लिए सर्वदा उद्यत रहती थी । इसीलिए 
` मंन्त्रों में वीर पुत्रों की प्रसूति के लिए देवताओं से भव्य प्रार्थना की गई है 
( यथाऽहं शत्रुह्योडसान्यसपत्नः सपत्नहा--अंथव १।२९।५ )। विवाह के 
समय की प्रार्थना है कि हे इन्द्रदेव ! इस स्त्री को दश पुत्र दो जिससे इसका पति 
ग्यारहवाँ होवे (दशास्यो पुत्रानाधेदवि पतिमेकादशं कधि--ऋ० १०५८५४५) | 
ऋग्वेद के समय में अश्नातृका कन्या ( अर्थात्‌ भ्राता-रहित कन्या ) का विवाह 
aga: नहीं होता था, क्योंकि उसका पुत्र अपने पिता की सम्पत्ति का अधिकारी 
न होकर मांतामह की सम्पत्ति का अधिकारी होता था । इसीलिए (o ३।३१।१) 
एक मन्त्र में कथन है कि अञ्नातुका कन्या का पिता जामाता को वस्न तथा 
अलंकार आदि से प्रसन्न करके दोहित्र को पोत्र बना लेता दै । इसीलिए, ब्राह्मण- 
ग्रन्थों तथा Satara मै अभ्रातृमती कन्या के विवाह का निषेध है ( मनुः 
स्मृति ३।११; ९१२७) | ` 

यह प्रान्त घारणा फैली है कि वेद के युग में कन्या अपने पति का वरण. 
स्वयं कर लेती थी, उसके माता-पिता का इस कार्य में किसी प्रकार का 


नियन्त्रण तथा नियमन नहीं था । सत्य घटना ठीक इससे विपरीत हे । स्वयं _ 


` बरण का भी प्रसंग वेद में आता है, wa वह केवळ क्षत्रिय-कन्याओं के ही | 
२७ ; हें: 
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लिए विशेषतः होता था, कन्या-सामान्य के निमित्त नहीं।- ऋग्वेद मै उस 
पिता की प्रसन्नता का उल्लेख है जो अपनी दुहिता के वर का. प्रबन्धं कर अपने 
मन में बड़ा सुखी होता है ( पिता यत्र दुहितुः सेकमञ्जन्‌ संशाग्म्येन मनसा 
दूधन्वे--ऋ० ३।३१।१ ) | शतपथ-ब्राह्मण में सुकन्या का निःसन्दिग्ध कथन 
है कि मेरे माता-पिता ने मुझे जिस पति के हवाले किया है उसे में जीते जी 
नहीं छोड़ेगी (सा होवाच यस्मे मां पिताऽदान्नेबाहं तं जीवन्तं 


द्वास्यामीति-शतपथ ४।१।५।९ )। माता-पिता की इच्छा पर ही कन्या का 


विबाह निर्भर होता था। इसकी पुष्टि राजा रथवीति के आख्यान से भी 
होती है | राजा से श्यावाइव ऋषि ने उसकी कन्या से विवाह का प्रस्ताव किया | 
राजा ने अपनी विदुषी रानी शशीयसी की सम्मति से. ऋषित्व प्राप्त कर लेने पर 
ही ऋषि को पुत्री का. पाणिग्रहण कराया । फलतः विवाह के विषय में पिता- 
माता की सम्मति कन्या के लिए सवंथा मान्य तथा ग्राह्य होती थी | 


: विवाह सर्वदा युवक तथा युवती का हुआ करता था, बालविवाह का कहीं 
भी संकेत नहीं मिलता । विवाह का सर्वमान्य सूक्त--ऋग्वेद के दशम मण्डल का 
८५वाँ हे जितका अनुशीरन ऋग्वेदीय विवाह की पूर्ण भावना का परिचायक है। 
सूर्या के दान के प्रसंग में यह मन्त्र आता है-- 

सोमो चधूयुरभवद्श्विना ता उभा वरा। 
सूर्या यत्‌ पत्ये शंसन्तीं मनसा सविता ददात्‌॥ 
(F° १०।८५।९ ) 
; इस मन्त्र का TA झांसन्तीं? सायण-भाष्य के अनुसार "पतिकामा? तथा 
पार्यात्योवना” अर्थ रखता है । इसी सूक्त के ४६वें मन्त्र में वधू कों आशीर्वाद 
देते समय उसे इवसुर, सास, ननद तथा देवर के ऊपर सम्राज्ञी होने का जो 


आशीर्वाद है वह युवती के ऊपर ही चरितार्थ होता है । WGA मं इस विषय के 


विपुर प्रमाण मिलते हैं कि विवाह के समय बर-वधू पूर्ण यौवनावस्था को प्राप्त 
- होते हैं; क्योंकि Pate के अनन्तर चतुर्थी कर्म के बाद वर-वधू के अभिगमन की 
स्पष्ट आशा है' । अतः यौवनकालीन विवाह में वैदिक समस्त वाक्यों की एक- 


१. ` द्रव्यं JT ५।५०।८० | 


. 
- 7. x 


3 देखिए । प्रवेशनम्‌ = अभिगमनम्‌ ॥ सिलाइए गोभिळ-गृह्मसूत्र २७।८ से । 
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वाक्यता . है । -सामान्यतः वैदिक आर्य एक ही: विवाह करता था, तथापि बहु- 
विवाह की प्रथा स्पष्टतः प्रचलित थी। “पतिं न नित्यं जनयः सनीळाः’ 
( १।७१।१ ) तथा 'जनीरिव -पतिरेकः समानः (seo ७।२६।३) आदि 
अनेक मन्त्री में एक पति की अनेक पत्नियों का निर्देश स्पष्ट रूप से मिलता है l 
राजाओं की चार प्रकार की पत्नियाँ होती थीं--( १) महिषी, जो त्रिया 
होने के अतिरिक्त पटरानी भी होती थी ( शतपथ ६।५।३।१ ); ( २) परिवृत्तो 
(--परिवृक्ता--ऋ० १०१०२।११; अथवं० ७।११३।२; पुत्रहीन पत्नी); ( ३ ) 
चावाता--जो राजा की “प्रियतमा होती थी (Bao ब्रा १२।११); (४) 
पाळागळी-जो दरबार के किसी पदाधिकारी की कन्या होती थी और 
किसी राजनेतिक उद्देश्य से राजा से व्याही जाती थी ( शत० १३।४।१।८ ) । ' 
ami में मी बहुविवाह की प्रथा विद्यमान थी | च्यवन त्रपि की चहुपल्ियों का 
(Ho १।११६।१०), सौमरि ऋषि के त्रसदस्यु पोरुकुत्स की पचास कन्याओं से 
विवाह का उल्लेख ( wo ८।१९।३६ ) स्पष्टतः मिलता है । मह्वर्षि याज्ञवल्क्य की 
दोनों पलियों--कात्यायनी तथा मैत्रेयी का विशेष विवरण . बृहदारण्यक 
उपनिषद्‌ में 2 | 


नारी की महिसा 

वैदिक युग में नारी का ग्रदस्थी मे बड़ा महत्व था। दुहिता के रूप में 
Tat या माता के रूप में वह सर्वथा सम्मान-भाजन थी | ज्ञायेद्स्तम्‌-( जाया ही 
घर है; गहिणी गह्मुच्यते ) की भावना ऋग्वेदीय युग में steal को प्राप्त कर 


gat थी । ot सदधर्भिणी थी--उसी के संग में धार्मिक gat का. अनुष्ठान 


अस्तुतः सम्पन्न होता था। इसलिए अपत्नीक यज्ञ के अधिकार से वञ्चित था 
५ अयज्ञो वा ह्येष यो5पत्नीक/--( तै० aro २।२।२।६ ) । ऋग्वेद के ऋषिगण 
पत्नी के गुणों, पतिप्रेम तथा दैनिक परिचर्या के गीत गाते कभी नहीं थकते । 
त्री का प्रेम अपने पति के लिए. आदर्श था। वह समरसता की प्रति-मूति मानी 
जाती at | weet की ही वह स्वामिनी नहीं थी, प्रत्युत अपने पति के ऊपर भी 
-उसका पूर्ण प्रभुत्व था। वह णइलक्षमी थी जिसकी सम्मति महनीय अवसरों पर 
सदा ली जाती थी, तथा सादर मानी जाती थी । कन्याओ को सुयोग्य वधू के 
रूप में परिणत करने के लिए उदार शिक्षण का. प्रबन्ध था । उन्हे ललित कलाओं 
काव्य कला, संगीत, ga तथा अभिनय की शोभन शिक्षा दी जाती थी। 
इसी उदात्त शिक्षा का प्रभाव था कि. वेद के मन्त्रो की दशन करनेवाली 


अनेक “ऋषिका? का दशन हमें ऋग्वेद के अनुशीलन से होता है। कक्षीवान्‌ की . ह 
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gat घोषा का नाम इस प्रसंग में महत््व्शाली है जिसने अपनी तपस्या तथा 
मन्त्र दर्शन के बल पर अडिवन की अनुकम्पा से अधिक उम्र बीतने पर विवाह का 
सौख्य ma किया । दशम मण्डल के दो SA सूक्त ( ३९ तथा ४० ) उसकी 
अध्यात्म-दृष्टि के परिचायक हैं। लोपामुद्रा ने अपने पति अगस्त के संग में 
१।१७९ सूक्त का दर्शन किया । अपाला (१०९१ ) तथा रोमझा के संग में 
सूर्य की पुत्री सूयो भी ऋषिका है ( १०८५ )। काव्य-रचना का यह दृष्टान्त 
उदात्त शिक्षापद्धति का स्पष्ट प्रमाण है। 

आये नारियों में नैतिकता पूर्णरूपेण विद्यमान थी । वे शोभन आचरण तथा 
सदाचार के लिए, सर्वत्र प्रसिद्ध थीं | इन्द्र खयं धमं से उत्पन्न तथा धर्म के रक्षक 
( ऋतपा, ऋतेजा ऋ० ७२०६ ) के रूप में प्रतिष्ठित हैं। अतः ऋग्वेदीय 
समाज में सामान्यतः सब जगह धर्म का आदर था । कन्या बाल्यकाळ में पिता के 
आश्रय में रहती थी और विवाह होने पर पति के घर में वह पातित्रत धर्म का 
पूर्ण पालन करती थी । नियम के उल्लंघन अपवाद रूप से कमी-कमी मिलते हैं | 


उपनिषदू-काळ में नारी 


संहिता तथा ब्राह्मणकाल के अनन्तर उपनिषदो का महत्वपूर्ण युग आरम्भ 
होता है। इस युग की कालिक सीमा का निर्धारण करना कठिन है, परन्तु मोटे 
तौर पर यह युग दो सहल पूर्व इस्री पूव से लेकर एक aga वर्ष इ० पू० तक था, 
अर्थात्‌ एक हजार वर्षों के विस्तृत काल में यह उपनिषद्युग फैला हुआ था | 
इस युग मै नारी का भारतीय समाज में खान बड़ा ही महत्त्वपूणं था--उतना ही 
महत्त्वपूण, जितना वह था इतः पूर्व संहिता काल में | इस विषय के कतिपय समु- 
स्स्वळ पक्षों की यहाँ संक्षेप में चर्चा की जा रही है | 

(१) शिक्षा--नारी की शिक्षा सुव्यवस्थित रूप में दृष्टिगोचर होती दै । 
समाज के उच्च स्तर की TH उपनयन संस्कार का प्रचलन था | इस 
तथ्य की सूचना 'पुराकल्पे तु नारीणां मौज्जीबन्धनमिष्यते आदि प्रख्यात स्मृति 
बचनों के द्वारा प्रात होती है। उपनयन के अनन्तर उन्हें सुव्यवस्थित शिक्षण 
दिया जाता था, जिसका अमृतमय परिणाम तत्कालीन नारियों के बौद्धिक-विकास 


“तथा गम्भीर पाण्डित्य के ऊपर स्पष्टतः प्रतिफलित दृष्टिगोचर होता है।- 


। महिला छात्राओं के दो प्रकार इस समय उल्लेखनीय हैं-( १ ) ब्रह्मवादिनी 
तया (2 )-सद्योदुवाहा | इनमें से 'सद्योदवाहा' स्त्रिया वे होती थीं जो 
AC आम के अनन्तर TEM आश्रम में प्रविष्ट होती थीं तथा उस आश्रम के 


= : नियमो का पालन करती हुई मातृत्व के महनीय पद पर प्रतिष्ठित होती थीं। 
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उनके विवाह का वय १६-१७ वर्षे के आसपास मानना चाहिए | आठ वर्ष से 
आरम्भ कर लगभग ९ वर्षों तक वे उन समग्र विद्याओं का शिक्षण प्राप्त करती थीं 
जो उन्हें सद्गह्िणी बनाने में पर्याप्त सहायक होती थीं । संगीत की शिक्षा मी 
उन्हे दी जाती थी, परन्तु अधिकतर उन्हें धार्मिक शिक्षा ही दी जाती थी । यह तो 
निर्विवाद सत्य है कि वैदिक यज्ञ में. Peat का महत्वपूर्ण खान था | यजमान-- 
पल्ली के रूप मे वे अग्न्याधान करने वाले अपने पतिदेव के धार्मिक कृत्यों में हाथ 
बटाती थीं, अभि के परिचरण के अवसर पर वे तत्तत्‌ विशिष्ट मन्त्रों के उच्चारण के 
संग हवन कार्य का भी सम्पादन करती थीं। यह तभी संभव हो सकता था 
जज उन्हे मन्त्रों के अध्ययन का अवसर छात्र जीवन में मिलता हो | अध्ययन का 
कार्य उन्हें अपने ही घर में किसी पुरुष से करना पड़ता था । इस विषय में 
हारीत का यह वचन महत्त्वशाली है जिसे वीर-मित्रोदय के 'संस्कार-प्रकाश' में 
squat किया गया है--द्विविधाः स्त्रियो ब्रह्मवादिन्यः सद्योद्वाहाइच | तत्र 
ब्रझवादिनीनामग्नीन्धनं वेदाध्ययनं aR च मैक्षचयंति । 


` (२) ब्रह्मवादिनी 


~ 


ब्रह्मवादिनी feat उपनिघद्‌ युग की विशिष्टता मानी जा सकती ILA 
खियाँ ब्रह्म-चिन्तन में तथा ब्रह्म-विषयक व्याख्यान में अपना तपःपूत जीवन 
बिताती थीं । अध्यात्म जीवन की रहस्य भरी गुत्यियों का अपनी तपस्या, अनुभूति 
तथा विद्वत्ता से सुलझाना इनके लिये एक सहज-सरळ व्यापार था। साथ ही 
इस ब्रह्मतत्त्व के व्याख्यान तथा परिस्कार में ये उस युग के माने जाने दाशनिकों से 
लोहा लेने मै तनिक भी. चिहकती atl बृहृदारण्यक उपनिषद्‌ ऐसी दो 
ब्रह्मवादिनी नारियों की विद्वत्ता का परिचय बड़े ही विशद शब्दों में देता है। 
इनमें से एक तो है उस युग के महनीय तत्त्वज्ञानी याज्ञवल्क्य ऋषि की धर्मपत्नी 
मैत्रेयी और दूसरी है उसी याज्ञवल्क्य से शाख्रार्थ करने वाली वाचान्कवी 
गार्गी। मैत्रेयी के जीवन में हम तत्त्वज्ञान से समुत्पन्न मनःसंतोष, मनःशक्ति 
तथा पूर्ण वैराग्य का साक्षात्कार करते हैं |` अपने “जीवन की सन्ध्या म जन 
याज्ञवल्क्य )जी ने व्यावहारिक नीति को अपना कर अपने सम्पत्ति का बट्वारा 
अपनी दोनों भार्याऑ--काद्यायनी और मैत्रेयी में कर दिया, तब ब्रह्मवादिनी 
मैत्रेयी ने Gaeta कदा या-येनाइ नामृता स्याम्‌, कि तेन कुर्यामिति, अर्थात्‌ जो... 
धन समृद्धि मुझे अमरत्व प्रदान नहीं कर सकती, उससे मेरा लाभ ही क्या! 


x ~ % |! 
CC-0.Panini Kanya Maha \ 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
वैदिक A 
_ ४२२ देक साहित्य 


पृष्ठों में वैदाद्येन . अंकित है । वाचन्कवी गार्गी ने इन्हीं महर्षि याज्ञवल्क्य से 
ARU लेकर भारतीय तत्त्वचिन्तन के इतिहास में अपना नाम अमर कर दिया | 
प्रइनों का समाधान माँगा था, उससे उसकी तर्ककुशळता का पूर्ण परिचय हमे 
-मिलता है। याद रखने की बात तो यह है कि अनेक पुरुष तत्वःज्ञानियों के 
तकं में ध्वस्त होने षर इसी Pagal गार्गी ने मद्दघि याज्ञवल्क्य को अपने प्रश्नों से 
नमस्कृत, हृतप्रम तथा आश्चर्यचकित कर दिया था । ऐसी ब्रह्मवादिनियों का 


दृष्टान्त प्रस्तुत करने वाला यह उपनिषद्‌ युग सचमुच में स्त्रियों के प्रतिभा-रत्न को .. 


सुरक्षित रखने में अपनी तुलना नहीं रखता। नारियों ने अध्यापन का भी 
पवित्र कार्य अपनाया और वे गुरुकुल में अध्यापक के पद पर आसीन होकर 
अध्यापन का कार्य किया करती थीं । महर्षि पाणिनि ने उपाध्याय (अध्यापक) की 
सहधर्मिणी तथा स्वयमेव अध्यापिका होने वाली feel के लिए विभिन्न नामों की 
सृष्टि की है । उपाध्याय की of, जो नियमतः विदुषी नहीं होती थी, उपाध्या- 


यानी कहलाती थी, परन्तु स्वयमेव अध्यापन करने वाळी feat 'उपाध्याया' . 


नाम से अमिहित की जाती थीं | यह आख्यामेद पाणिनि के समय का है, परस्तु 


यह प्राचीन . काळ से आने वाले भेद का सूचक है। फलतः शिक्षा की दृष्टि से . 


उपनिषत्काल की नारी बड़ी ही प्रौढ, प्राञ्जल तथा प्रवीण थी | 


घार्मिक कृत्यो में नारी का विशिष्ट खान था। नियन्त्रण की प्रवृत्ति इस 
युग में दृष्टिगोचर होती है, अर्थात्‌ संहिता-काल में यशो के जिन भागों में Peat 
विशेषरूप से कार्य करती थीं, उनमें नियन्त्रण के कारण वे अंश पुरुषों के द्वारा 
किये जाने ल्गो | रूद्रयाग तथा सीतायाग जैसे कतिपय यागों का सम्पादन 
foal का ही विशिष्ट अधिकार अब भी माना जाता था और शिक्षित खियाँ 
इन यार्गो का कृत्य विधिवत्‌ सम्पन्न करती थीं | 


विवाह 


बालविवाह का कहीं भी उल्लेख नहीं. मिलता | पोडश दर्प का वय प्राप्त 


करने पर पूर्ण योवनावस्था में ही कन्याये विवाहित की जाती थीं । पति के चुनने में 
` कन्या का मी हाथ होता था | 'क्षत्रियो मै तो खयम्वर की प्रथा विद्यमान थी 


o aa आगे भी a रही और महाकाव्यों के युग में इस प्रथा की. प्रौढता 
: इृष्टिगोचर होती है। विवाह के जो अनेक प्रकार सूत्रग्रन्थों मं 
विद्यमान नहीं थे | प्राजापत्य विवाह का आदर सर्वत्र समाज में 
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होता था । प्रत्येक, ग्रहस्थ को यज्ञ का सम्पादन वैदिक विधान था और उस 
यज्ञ की पूर्ति विना पत्नी के सहयोग के नहीं हो सकती थी । इसलिये यज्ञ और 
पत्नी दोनों का घनिष्ठ सम्बन्ध स्थापित हो चुका था । इंसलिए तैत्तिरीय ब्राह्मण की 
मार्मिक उक्ति है--अगशियो वा एष योऽपर्नीकः ( २।२।२६ ), अर्थात्‌ पत्नी सेः 
हीन व्यक्ति यज्ञ के लिए कथमपि उपयुक्त पात्र नहीं था । घर के संभालने काः 
पूरा भार पत्नी पर ही था और इसीलिए ऋग्वेद जाया को ग्रूप मानता है- 
जायेदस्तम ( ३।५३।४) | समाज में नारी का नैतिक . जीवन आदश माना 
जाता था। किसी. प्रकार के अनैतिक आचरण, दुराचार या कदाचार का स्पर्श 
भी नारी-चरित्र को कछषित नहीं बनाता था। इसका पूर्ण परिचय हमें प्राप्त 
होता है उपनिषत्काल के एक मान्य महीपति केकय अश्वपति की इस प्रख्यात 
उक्ति से | ब्रह्मज्ञान की शिक्षा के लिए ऋषियों फे अकस्मात्‌ आगमन के अवसर 
पर अश्वपति ने कहा था ' 
न मे स्तेनो जनपदे न कदर्यो न मद्यपः ] 
न नानाहिताभिनौविद्वान्‌ न स्वैरी स्वैरिणी कुतः ॥ 
अमर्यादित आचरण करने वाला वहाँ कोई भी पुरुष नहीं था | तम. स्वैरिणी 
नारी का अस्तित्व कहाँ १ यह कथन बड़ा ही महत्व रखता है समाज के नियम की 
दृष्टि से । स्यैरिणी शब्द का तात्पर्य है ऐसी नारी से जो समाज की मर्यादा का 
उल्लंघन कर मनमानी ढंग से अपना जीवन ब्रिताती है। समाज में ऐसी 
नारी का. प्राहुर्भाव स्वैरी पुरुष की सत्ता पर आधारित रहता है। उस युग में 
स्वैरी पुरुष तथा स्वैरिणी नारी-दोनों का एकान्त अमाव था और यह कथन 
उपनिषद्‌ युग के उच्च नैतिक आद्य के ऊपर एक उज्ज्वल भाष्य अस्तुत करता है। 
निष्कर्ष यह है कि नारी के उदात्त चरित्र, नैतिक आदर, शिक्षण योग्यता, 
सामाजिक सहयोग की दृष्टि से उपनिषद्‌ युग अपने पूर्ववर्ती संहिता-युग से 
विशेष दूर नहीं था। पूर्ववर्ती युगों का आदर्श नारी जीवन में उसी प्रकार 
काम्य तथा कमनीय था |- उर्पनिषदों में नारी अपनी प्रौदता, तस्वचिन्ता, 
बाबदूकता तथा उदात्तता के लिए भारतीय समाज के इतिहास में चिरस्स- 
रीय रहेगी । 
सामाजिक जीवन l 4 
-Afa आर्य लोगों का समाज इषीवछ समान्‌ था, जो एक निश्चित-स्थान 
पर अपनी बस्तियों बनाकर पशुपालन तथा कषिकर्म में सन्तत निरत रहता « 
आवै लोगों का जीवन अधिकतर ant था, परन्तु नागरिक जीवन की. 
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सत्ता के प्रमाणों की भी कमी नहीं है। वेदों में ग्रामों तथा जज्जलों मै ओर वहाँ 
उगने वाले पौधों तथा रहने वाले जानवरों में परस्पर विभेद दिखलाया गया है | 
देश भर में ग्राम फैले हुए थे, कुछ आम नजदीक होते, कुछ दूर, परन्तु वे 
आपस में सड़कों ( रथ्या ) के द्वारा जुड़े रहते थे। रथ्या का अभिप्राय पग- 
Steal से नहीं, सड़कों से है। सड़कें माललदी गाड़ियों तथां रथो के आत्रा- 
गमन के लिए बहुत चोड़ी हुआ करती थीं | गाँव में केवल मनुष्य ही नहीं रहते, 
बल्कि गाय, बैल, घोड़े, मेंस, बकरी gar Ast के झुण्ड और रखवाली करनेवाले 
कुत्ते भी रहते थे । कृपीवल समाज होने के कारण आयौँ की जीविका का प्रधान 
साधन कृषिकर्म तथा पशुपालन था। सबेरा होते ही गाय शाळा ( गोशाला )से 
चरागाह ( गोष्ठ ) में चरने के लिए गोपाल की संरक्षता में भेज दी जाती थीं, 
जहाँ वे दिन भर चरती रहतीं | दोपहर से कुछ पहले उनका दूध दुद्दा जाता था 
( संगव ) | सायंकाल के समय वे गाँव में छोटती थीं । गायों के दुइने का काम 
गणहपति की पुत्री के जिम्मे रहता था, जो इसी कारण “दुहिता? ( दुइनेवाली ) 
कहलाती थी । , सायंकाल मै अपने दुधमुंहे geet के लिए घेनुओं का रॅमाना 
वैदिक आर्या के कानों में इतना सुखद प्रतीत होता था कि SaR इन्द्र के 
बुढाने के लिए प्रयुक्त अपनी प्रार्थनामय वाणियी की इनसे तुलना की हैं; aq 
सायंकाळ बछडे. रस्सियों से खोळ दिये जाते, और वे अपनी माताओं के पास 
दोड़ जाते थे, तत्र वैदिक यइपति की दुहिता अपने कोमल हाथों से गृहस्थी के 
लिए दूध दुहती थी, और घरघों-घरघों की आवाज से वह शाखा गूँज उठती थी, 
तब उस बैदिक काळ में सुलम सार्वत्रिक मनोरम हृ्य की स्मृति आज भी 
हमारे शरीर को पुलकित कर देती है। | : 


ढुगे 
an काल में नगरो की सत्ता के विषय में पर्यात मतमेद है | वैदिक समाज 
UAA समाज था अवश्य; परन्तु नागरिक जीवन की छटा का एकान्त 


ae = ae के लिए हम तैयार नहीं हैं। "नगर? शब्द खतन्त्र रूप से 
७ आरण्यक ( तैत्तिरीय आर० १११८ ) में मिलता है, परन्तु ब्राह्मणकाल में 


२७. —S—-:-_. 


ud te वो a वसोर्मन्दानमन्धसः | 
अभि वत्सं न स्वसरेपु घेनव इन्द्र गीर्भिनेचामहे ।। 


RE रट दत वि ( अथचं २०।९।१ ) 
सजा वत्स न दाम्नो वसिष्ठम्‌ ( क्र० ७।८६।५ )। - 
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भी “नगरी जानश्रौतेय? ( जनश्रुति की सन्तान ) के व्यक्तिवाचक नाम में यह 
उपलब्ध होता है ( ऐतरेय त्रा ५।३० ) | इसी प्रसङ्ग में “पुर? शब्द के अर्थ को 
समझ लेना जरूरी है । रामायण-काछ में "पूर? या 'पुर' प्रत्यक्षरूप से नगर का 
ही बोधक प्रतीत होता है, परन्तु वैदिक काल में यह प्रयोग सावंत्रिक था या नहीं ! 
यह जानना कठिन है ।- “पुर” से अभिप्राय "किला? लिया जाता है जिसे वेदकालीन 
राजाओं ने अपने निवास स्थान को शत्रुओं से बचाने के लिए बना रखा ar | 
चड़े-बड़े गोंवों में फिलाबन्दी की जाती थी । पुर बहुत विशाल हुआ करते ये, 
क्योकि एक मन्त्र में (ऋ० १।१८९।२ ) इसे get ( विस्तृत) तथा उर्वी 
( विशाल ) बतलाया गया है। किले पत्थर के बनाये जाते थे\। ( अइमन्मयी ) 
लोहे के बने ( आयसी ) eet के इन्द्र के द्वारा ध्वस्त किये जाने का उल्लेख 
बवेद्‌ के अनेक मन्त्रों मै किया गया है\। ( ऋ० १।५८।८, २२०८ 

४२७१; १०।१०१।८ ) | इन Tet को गोमती (गो-समन्वित-अथव ८।६।२३) 
“कहने से प्रतीत होता है कि इनमें मनुष्यों के अतिरिक्त गाये भी रहा करती थीं । 
दस्युओ के पुरों के लिए शारदी .( शरत्काढीन ) शब्द का व्यवहार सूचित 
करता है कि ये लोग आयो से युद्ध में अपनी रक्षा के लिए शरत्काल में इनमें 
निवास करते थे । सौ दीवाळ वाले ( शतभुज ) किला का निर्देश ऋग्वेद के दो 
स्थलों पर किया गया है । आर्य और दास सरदार अपने प्रबळ शत्रुओं से 
रक्षा करने के उद्देश्य से अनेकों किलों की रचना भिन्न-भिन्न स्थानों पर किया 


“करते थे | पिप्रु, चुषुरि, धुनि आदि दासजातीय सरदारों के विपुछ पुरी के उल्लेख 


करने के अतिरिक्त ऋग्वेद ने स्पष्टतः प्रतापी दासराज शम्बर के ९०, ९९ या 
१०० किर्छो के इन्द्र के द्वारा ध्वस्त किये जाने का वर्णन किया है । पिछली संहिताओं 


और ब्राह्मणों ने किलो पर शत्रुओं द्वारा घेरा डालने की बात लिखी है | ऋग्वेद ने 


इस कार्य से अग्नि के प्रयोग करने का उल्लेख किया है। इस वर्णन से प्रतीत 
होता है कि बैदिक-आयौं तथा दासो ने आत्मरक्षा के .लिए किलो का निर्माण 
पत्थर आदि कड़े और टिकाऊ साधनों से किया था | 


` १, शतमइमन्मयीनां पुरामिन्द्रो व्यास्यत्‌ | 


दिवोदासाय दाशुषे ॥ ऋ० ४।३०।२० | 
२. प्रति aca ad वाह्ोधुं हस्वी दस्यून्‌, पुर आयसीनिं तारीत्‌। 


३, शतभुजिमिस्तममिदद तेरघात्‌ पूर्भी रक्षता मारुतो यमावत | 


( ऋ० १। 
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पुर 

वैदिक ग्रन्थों मै “पुर? तथा पुरु दोनों शब्द मिळे रहते हैं, परन्तु 
दोनों के अर्थ मै तमिक पार्थक्य सा प्रतीत होता है । त्रिपुर ( त्तेत्ति सं० ६।२३; 
शत० ६।३।३।२५; Qao २।११ ) तथा महापुर (do सं० ६।२।३।१; ऐत० 
१।२३।२ ) शब्द निःसन्देह किसी बड़े निवास स्थान के लिए प्रयुक्त किये गये हैं | 
'त्रिपुर का संकेत उस शहर से जानं पड़ता है जिसमें किलाबन्दी की तीन कतारे 
खड़ी की गई थीं; .'महापुर! तो निश्चय ही किसी बृहत्‌ आकार वाले, किलाबन्दीः 
किये गये नगर को बतलाता है । ये शब्द उस काल में प्रयुक्त किये गये हैं जत्र 
आर्य लोग बड़ी जातियों की प्रधान राजधानियों से परिचित हो चले थे। इस 
युग में वे काम्पिल ( पाञ्चालो की राजधानी ), आसन्दीवन्त ( कुरु राजधानी )' 
तथा कोदाम्बी नगरियों से भढी“भाँति परिचित हो गये थे। "एकादशद्वारं पुर 
तथा “नबद्वारं पुरं’ का औपनिषद उस्लेल इसी सिद्धान्त को पुष्ट कर रहा है। 
इन शब्दों में शरीर की उपमा नो द्वारवाले या ग्याहर द्वारवाले पुर से दी 
गई है, परन्तु जबर तक आयौँ ने इतने दरवाजा वाले बड़े नगरों को न देखा होगा, 
तत्र तक ऐसी उपमा के प्रयोग करने का अवसर ही न आया होगा । उपमा काः 
प्रयोग वास्तविक आधार से विरहित नहीं हो सकता | प्राचीन काळे में ( जैसा 
मेगास्थनीज के वर्णन तथा आजकल उपलब्ध Geet से जान पड़ता है । बड़े 
नगरों में ४, ८, १२ या चार के द्वारा विभाज्य संख्यावाळे मुख्य द्वार हुआ 
करते थे, जो एक दूसरे से सड़कों के द्वारा मिले रहते थे | इन चारों नगर-दवारों के. 
एकत्र मिलने का खान "चतुष्पथ? ( चौक ) कहलाता था । उपनिषत्काल में ऐसे 
पुरा की सत्ता सबंतोमावेन विद्यमान थी जिनके नमूने पर शरीर की समता अधिक. 
दरवाजे वाळे पुरा से की गई है | 


नगर का प्रयोग आजकल साधारण रीति से बड़े-बड़े शहरों के लिए किया 

जाता है, परन्तु महाभारत-काल में इसका मुख्य अभिप्राय राज्य की राजधानी से 
ही था | और यह विशिष्ट अर्थ प्राचीनकाल से चला आता प्रतीत होता है। 
सारण्यक ग्रन्थ में नगर शब्द की उपलब्धि से यह अनुमान लगाना कि संहिता- 
काळ में नगरों का अभाव था सुसंगत नहीं प्रतीत होता | जब जंगल में रहने वाळे 

` ( आरण्यक ) ब्राह्मणों के हृदय में भी नगरों के लिए पक्षपात था, तब तो निश्चित 
ही यह एक प्राचीन संखा जान पड़ती है। व्यक्ति-वाचक नाम में 'नगरिन! 
` शब्द का ब्राह्मण-अन्थ में किया गया उल्लेख इस बात का प्रत्यक्ष साक्षी है कि 


ae Sie MEN युग म॑ नगर--राजडीय राजधानी--या कम-से-कम बड़े शहर-की 
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प्रतिष्ठा हो चुकी थी | राजाओं ने अपने तथा राजकर्म में सहायक A अथवा 
‘faa? के उपयुक्त बड़े-बड़े मकानों को बनाकर नगर को सुसजित किया था! 
राजा के लिए अपना विशिष्ट महल हुआ करता था जिसमें अनेक खम्मे हुआ 
करते थे । ऋग्वेद में राजा वरुण के वृद्ददाकार प्रासादो का वर्णन स्पष्ट शब्दों में 
किया गया है । राजा वरुण का महळ ( सदस्‌ तथा ग्रह ) बहुत ही बड़ा विंशाल- 
काय प्रतीत होता है, क्योंकि उसमें हजार खम्मे ( सहस्तस्थूण ) लगे थे! ओर 
चह सहखद्वारो से अलङ्कृत किया गया था| यह कल्पना निराधार नहीं हो 
सकती है। वैदिक राजाओं के महल भी इसी प्रकार लम्वे-चोड़े हुआ करते थे | 
ऐसे महल के वास्ते 'हम्ये! शब्द प्रयुक्त किया गया है। ऋग्वेद ( ७।५६।१६ ) ने , 
महल की अटारी पर खड़े होने वाले ( हम्येष्ठा राजा का उल्लेख किया है, जो 
सम्भवतः पिछले राजाओं के समान अपने महल के झरोखे से अपनी प्रजाओं को 
दर्शन दिया करता था । “प्रासाद? शब्द तो अवान्तर-बैदिक काल के ग्रन्थों में 
मिळता है, परन्तु राजमहल की विशिष्टता की पर्यात्त सूचना ब्राह्मण-अरन्थोँ मे 
मिळती है । शतपथ (१, ३, २, १४ ) में उल्लिखित. 'एकवेश्मन! ( प्रधान 
we) शब्द से प्रकट होता है कि राजा का महल साधारण लोगों के घरों की 
अपेक्षा अधिक ऊँचा, मड़कीला तथा प्रभावशाली हुआ करता था। इतने स्पष्ट 
प्रमाणों के रहते यह अनुमान करना कि वैदिक काल में बड़े बड़े नगरों की सत्ता 
नहीं थी, संगत नहीं प्रतीत होता | वैदिक युंग में ग्राम्य जीवन की सादगी के साथः 
साथ a जीवन की मनोरम आभा इमारे विस्मयःभिभ्ित आनन्दोल्लास की . 
जननी है | i 


वैदिक ग्रास 

वैदिक ग्राम आवश्यक सामग्रियों से परिपूर्ण रहता था । अपनी आवश्यक 
ताओं की पूर्ति के लिए उसे अन्य ग्रामों की किसी प्रकार की अपेक्षा नहीं यी। 
ग्राम के निवासी आये लोग अन्नादि भोज्य-पदा्थ कृषि-कर्म से तथा दूध घी दही 
आदि पदार्थ पशुपालन से उत्पन्न करते थे । गाँवों में Ag तथा बकरियाँ पाटी 
जाती थीं जिनके ऊन के कम्बल जाडे में शीत-निवारण के लिए aie जाते थे। 
१. राजानवमिद्रुहा AA सदस्युत्तमे । a 

सहस्रस्थूण आसते ॥ (ऋण २४९५) 
२. Tera मानं वरुण स्वघाव: | l E Ea : 

सहस्रद्वारं जगमा ग्रह ते ॥ ० (mo seem) 
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रूई की पैदावार भी खूब होती थी, रूई के सूत से बढ़िया से बढ़िया कपढ़े बुने 
नाते थे | बुनने का काम अधिकतर Peat के ही सुपुद रहता था' । प्रेममयी 
माता अपने पुत्र के छिए कपड़ा बुनकर पहनाया करती थी -। बढ्ई लोग युद्ध- 
यात्रा के तथा मनोविनोद के प्रधान सहायक रथ को बनाते थे, तथा आयाँ की 
गृहस्थी दी उपयोगी काठ की चीजें तैयार करने में लगे रहते थे। लोहार 
९ कार्मार ) हल तथा फाल की तैयारी में व्यस्त रहता था| कुम्हार ( कुलाल ) 
कलश, कुम्भ, उखा ( रसोई का बरतन ) आदि मिट्टी की चीजें बनाता था | 
पानी तथा मधु रखने के लिए कुछ लोग चाम ( अजिन ) को साफ करके उससे 
बड़े-बड़े ada बनाते थे जो 'हति? कहे जाते थे। ऐसे लोगों का नाम चर्मम्न 
५ ऋ० ८५३८) दिया -गया है। प्रत्येक ग्राम मै हजाम ( वप्ता ऋ० १०। 
१४२।४ ) होते थे जो आये लोगों की हजामत बनाया करते थे । इन अत्यावश्यक 
पेशावाळे लोगों के सिवाय दवा देकर रोगों को दूर करनेवाले डाक्टरों 
4 मिषक्‌ ऋ० २।३२।४ ) का उल्लेख अनेक स्थळी पर मिलता है। एक मन्त्र में 
ऋषि ने हँसी में कहा है कि वैद्य लोग बीमार की ही खोज में लगे रहते हे-- 
यह कथन उस समय सत्य भले ही न हो, परन्तु आज कलके वैज्ञानिक युग में तो 
यह नितान्त सत्य है। वैदिक काल में आयुर्वेद ने जितनी उन्नति कर ली थी, वह 
आजकल के युग के लिए भी निःसन्देह आश्चर्यजनक है | वैदिक ग्रामा में 
जीवन को रसमय बनानेवाले साधनों की कमी न थी । सामवेद इस बात का 
प्रधान साक्षी है कि उस समय आर्य-लोग संगीत-बिद्या से adar परिचित थे | 
सोमयाग के अनुष्ठान के अवसर पर वैदिक ऋषियों के कटकण्ठ से निकला हुआ 
सामगान मण्डप भर में गूज उठता था, तथा वायुमण्डल को मनोरम स्वरलइरी से 
संगीतमय बनाता हुआ प्रस्तुत देवता को प्रसन्न करने मे सर्वथा समर्थ बनता था । 
ऋग्वेद के मण्डलों में कथनोपकथन से संवलित अनेक सूक्त उपलब्ध होते हैं जिन्हें 
संवादसूक्त' कहते हैं। जर्मन विद्वान्‌ डा० श्रोयदेर की संम्मति में ये वस्तुतः 
नाटकीय संवाद हैं जिनका यशें के अवसर पर आवश्यक सामग्री जुटाकर सचमुच 


१. तन्तुं ततं संवयन्ती समीची यज्ञस्य पेशाः सुदुधे पयस्वती । 


( ऋ० २।३।६ ) 
२. वितन्वते धियो wer अपांसि र 
l TH पुत्राय मातरो वयन्ति ॥ 
(To ५४७६) 
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अभिनय किया जाता atl इस प्रकार वैदिक ग्राम जीवन की आवश्यक 
सामग्रियों के लिए किसी दूसरे पर अवडम्बित न रहकर पूर्णतया स्वावलम्बी था | 
वैदिककाढीन गृह 

वैदिक मन्त्राँ में घर के अर्थ को सूचित करनेवाले ग्रह, आयतन, TEN, 
वास्तु, दम्य, दुरोण आदि अनेक शब्द उपलब्ध होते हैं जो ग्रह की विशिष्टता को 
लक्ष्य कर प्रयुक्त किये गये ईं । चारों ओर दीवाला से घिरे रहने के कारण घर 
'आयतन' कहलाता है, तथा दरवाजा होने के कारण उसे “दुरोण? के नाम से पुका- 
रते थे । निवास स्थान के अर्थ म॑ वास्तु तथा पस्त्या का प्रयोग किया जाता था । 
Gare तथा “वास्तोष्पति? शब्दों में वास्तु घर बनाने के स्थान को भी लक्षित 
करता है जो इस शब्द का कालान्तर मै wa अर्थ है। इन घरों में वैदिक 
आयौँ के कुडम्म रहते थे और रात के समय गाये तथा भेड़ें भी रहती थीं । 
घरों में बहुत से कमरे हुआ करते थे, तथा आने जाने के लिए दरवाजा ( द्वार ) 
भी बने रहते थे, जिनके कारण घर की ही 'दुरोण' संज्ञा हो गई थी। आयौँ के 
रहने के निमित्त निर्मित vel के अतिरिक्त राजाओं के. महल, सभा के भवन, 
अध्यापन कार्य के लिए आचार्यों के परिषद्‌ क्रे भवन की खतन्त्र स्थिति तथा 
विशिष्ट रचना के द्योतक अनेक निर्देश मन्त्रौ में पाये जाते हैं । 
गृह-निर्माण 

घरो के बनाने के लिए बाँस, मिट्टी, लकड़ी-पस्थर और पके हुए इंट प्रधान 
सामान थे। अथर्व वेद के दो यूक्तों (३११२, ९३) में णह-निर्माण की 
प्रक्रिया का वणन बड़े विस्तार के साथ किया गया है, परन्तु इन मन्त्रों मै प्रयुक्त 
परिभाषिक शब्दों की दुशयता के कारण रचना-पद्धति का यथाथ विवेचन करना 
कठिन प्रतीत होता है, तथापि वैदिक wit की विशिष्टताओं से हम मछीमाँति 
परिचित हो जाते हैं | वैदिककालीन vet की विशिष्टता इस प्रकार है--( १) घर 
बनाने के लिए लकड़ी के खम्मे ( उपमित ) गाडे जाते थे, जिनपर सीधी या 
आड़ी घरनें ( प्रतिमित और परिमित) रखी जाती थीं। इन घरनों के ऊपर 
बाँस ( वंश ) के बड़े-बड़े wed रखे जाते ये ओर इन बासों के ऊपर 'अक्ष रखा 
जाता था | बाँस के टुकड़े काटकर छाजन बनाने का काम ल्या जाता या। इन 
टुकड़ों से ऊपर का छत पाट दिया जाता था । इन्हीं को अक्ष' कहा जाता या। 
ag को (सहल चक्षु ) हजार आँलॉवाला कहने का अभिप्राय यही जान 


पड़ता है कि इनमें बहुत से छेद धूम आदि के निकलने के लिए हुआ करते थे) | peak. 
आजकल की भाषा में ag को पाटन कह सकते हैं । इसके ऊपर छाजन | 
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४२० 
(छदिः ) के लिए 'पलद? तथा “तृण? ( घास-फूत ) रखे जाते थे । इसके अनन्तर * 
पूरे ठाट को तरह-तरह की रस्सियों से बाँच दिया जाता था. fa ae, 
‘cme’, “संदंशः, 'परिष्वज्ञल्य' नामों से पुकारते थे। इस प्रकार के घरों में 
बाँस और घास-फूस ही का प्रयोग किया. जाता था; दूसरे प्रकार के घरों में 
लकड़ी का विशेष उपयोग किया जाता था | लकड़ी के मकानों में ant 
(em, स्थाणु, स्थूणा at बहुलता एक विशिष्ट चीज at | वैदिक काल में 
राजमहलों में हजार खम्मे तक होते थे, तथा इतने विशाल प्रासाद में आने 
जाने के लिए हजार दरवाजे तक बनाये जाते थे Fret के ze ( मृण्मयं णम्‌ ) 
भी बनाये जाते, तथा पत्थरों और ईंटों का भी उपयोग कर बैदिक आर्य लोग 
विविध आकार के लम्बे-चौड़े मकान बनाने में कभी नहीं चूकते थे | 


वैदिक घरों में आवश्यकतानुसार अलग-अलग कमरे हुआ करते थे । इस 
प्रसंग मै हविर्धान; अग्निशाला, पत्नीनां सदनम्‌ , तथा सदस्‌-इन चार शब्दों का 
उल्लेख मिलता है, जो यज्ञ के प्रसंग में मुख्यतया निर्दिष्ट होनेपर भी साधारण 
घरों के सम्बन्ध में मी'प्रयुक्त किये जा सकते हैं | इससे प्रतीत होता है कि उस 
काल में घरों के चार विभाग हुआ करते थे--( १) अग्निशाला--वद कमरा 
जिसमें अग्नि जलाई जाती, तथा विभिन्न अग्नि कुण्डों में देवताओं के लिए 
होम किया जाता था; (२) हविर्धान = भाण्डार ग्रह, जिसमें घर ग्रहस्थी के 
नित्य खच तथा यज्ञ याग की चीजें एकत्र रखी जाती थीं। (३ ) पत्नीनां 
सदनम्‌ =अन्तःपुर, जनाना | यह बहुत ही भीतर हुआ करता था, जिनमें खियाँ 
खच्छन्दतापूर्वक अन्य घर वालों की आँख से ओझल होकर रह सकती थीं 
"(गुदा चरन्तीं. योषा--ऋ० १।१६७।३ ) | दूसरे कमरों में आने-जाने में 
Rai के लिए कोई रुकावट न थी, परन्तु बाहर जाने के समय विवाहित feral 
` चादर या डुपट्टे से अपने शरीर को दक लिया करती थीं! । (४) सदस्‌ = 
' बैठने का स्थान; बाहरी दाळान जिसमें पुरुषबून्द्‌ एकत्र होकर सोते, बैठते या 
बातचीत किया करते थे । इनके कमरों के सिवाय पशुओं के रहने के भी अल्ग 
कमरे होते थे, जो ‘Aer या 'गोन्न' कहे जाते थे । उत्सव तथा यज्ञां में आने : 
चारे अतिथियों और निमन्त्रित व्यक्तियों, विशेषतः ब्राह्मणों के रहने के लिए भी 
(अलग घर होता था जो आवसथ' ( =अतिथि शाला ) कहलाता ( अथवे० 


` १. अयसुत्वाविचधणे जनीरिवाभि dam प्र सोम इन्द्र aig । 
eee Ree ( ऋ०,८।३७७ ) 


. 
tia 


` 
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कहा गया है ( अ० Fo ३।१२।३ ), उसे दृढ़ एवं स्थायी बनाने के लिए उसकी 


२. वास्तोप्पत प्रतरणो न एधि गयस्फानो गोभिरइवेभिरिन्दो । 
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२६५ ) । आजक्छ की धर्मशाळा के समान आवसथ' में यात्रियों के रहने 
तथा आराम करने का पूरा प्रबन्ध रखा जाता था। इसका विस्तृत वर्णन सूत्र- 
अन्थो ( आपस्तम्ब॑ श्रोतसूत्र ५।९।३; घर्मसूत्र २।९।२५।४ ) में दिया गया 2 । 
ऋग्वेद ( ६।४६।९ ) मन्त्रः के सायणभाष्य के आधार पर उस समय घरों में 
तीन आँगन या खण्ड हुआ करते थे | इस मन्त्र के "त्रिधातु? का अर्थ सायण ने 
‘Prater किया है। इससे वैदिक गदा के विस्तृत तथा wate होने की 
चात पुष्ट होती है। _ 

अपने wel की रक्षा करने के निमित्त ऋग्वेद में वास्तोष्पति? देवता की 
कल्पना की गई है और उनकी स्तुति दो यूक्तों ( ७।५४,५५ ) में की गई 2 | 
वास्तोष्पति से प्रार्थना की गई है कि आर्या का निवास शोमन तथा रोगहीन हो, 
द्विपद तथा चतुष्पद का कल्याण हो, गायों और घोड़ो के द्वारा समृद्धि को 
बढ़ाओ तथा सदा जवानी का अनुभव करते हुए हम लोग आपके मित्र बने रहें 
और पुत्रों के प्रति पिता के समान तुम इम लोगों पर सदा प्रीतियुक्त बने रहो' | 

वैदिक कालीन आर्य अपने घरों को सूत्र से मापते थे ( घाम ममे ) | इस 
अर्थ में निमित एवं मित शब्दप्रयुक्त हैं (अ० Fo ९।३।१९) | बड़े मापन को मित 


कहते थे एवं अवान्तर भागों को सूत से मापते थे । सम्म के अधिष्ठान बुनियांद का 


भी उल्लेख मिलता है ( ऋ० १०४४ )। ऋग्वेद २।८।३ में वर्ष्मन्‌ शब्द बड़े 
खम्मे या लाट की ऊंचाई के लिए प्रयुक्त है । बड़े माप वाले गृह को बृहन्त मान 
(F° ७।८८।५ ) तथा सामान्य we को शाला कहते थे। महाशाला शब्द का 
प्रयोग उपनिषदों में मिलता है । घर में कई पाख ( पक्ष या भित्ति ) भी होते थे, 
जिनके आधार पर द्विपक्ष, चतुष्पक्ष, घटपक्ष Wl का उल्लेख मिलता है 
(अ० Fo ९।३।२१ ) | घर में छतों से लटकते हुए सिकहर या छौंके (शिक्य) का | 
भी उल्लेख मिळता है ( अ० Fo ९।३।६ ) | कोठे के अन्दर कोठे या कोठरी का 
भी उल्लेख है ( कुलाये अधिकुलायम्‌ ९।३।२० ) | शाला को बृहच्छन्दाः भी 


१. इन्द्र त्रिधातु शरणं त्रिंचरूथं स्वस्तिमत्‌ | 
छर्दिर्यच्छ मघवद्भ्यश्च मह्यं च यावया दिय़्मेभ्यःः॥ ` 
| (०६४६९) ` 


अजरासस्ते सस्ये स्याम पितेव पुत्रान्‌ प्रति नो जुषस्व ॥ ` 
पितेव ba 
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नींव भी परिपक्क रखी जाती रही होगी ( इइदैव धरुवा प्रतितिष्ठ शाटे--अ० go 
३।१२।२) | ओपस का भी उल्लेख मिळता है, जो स्तूपिका के आकार का 
होता था ( ओपसे विततं सहलाक्ष॑ विधुवति--अ० Fo ९।३।८ ) | विषुवत्‌ या 
नळदण्ड के ऊपर हजार नेत्रं या छेदों वाले ओपस या स्तूपिकाओं का यहाँ 
स्पष्ट वर्णन दै । घर को.पर्यात अलंकृत किया जाता था; उसकी उपमा अलंकृत 


हथिनी से दी गई है ( अ० बे० ९।३।१० ) | 


शतपथ-त्रा्मण में घर के दो भागों का उल्लेख है । एक पूर्वार्ध या सदस्‌ 
और दूसरा उत्तरार्ध या पत्नी-सद्न। इन भागों की उपमा पुरुष या स्त्री के 


'सङ्गों से दी गई है। उत्तराघं भाग के पृथुश्रोणी स्री के समान होने पर सुन्दर 


माना गया है ( श० aro ५।१।१९.), अर्थात्‌ उसके पिछले मध्य-भाग को 
विशाल बनाने की सलाह दी गई है। नाप के लिए पैरों से चलकर भी पद- 
गणना की जाती थी । झाला का' मुख-मण्डप उसकी नासिका थी, जिसे बाद में 
अलिन्द कहा जाने लगा | शतपथ-ब्राहण ( ३।६।३) में कद्दा गया है कि देवों को 


पूर्व-पश्चिम का विन्यास रुचिकर था और मनुष्य उत्तर-दक्षिण के विन्यास को 


अधिक पसन्द करते थे । इन प्रमाणा के आधार पर कहा जा सकता है कि वैदिक 
यास्तु-वित्यास विकसित, स्पष्ट ओर सरळ था । साथ ही वे तत्त्व भी उसमें विद्य- 
मान ये जो ऐतिहासिक युग की वास्तु-कला में पाये जाते हैं । 


घरेलू सामान 


वैदिक घरों में नित्य काम में आने वाली चीजें सीधी-सादी उपयोंगी तथा 
नाना प्रकार की हैं। उनके प्रयोग करने से उस समय की उन्नत भौतिक दशा का 
परिचय भली-भाँति लगता है । बैठने तथा लेटने के अनेक आसनों का वर्णन 
मिलता है, जो सामाजिक अबस्था की उन्नति के साथ-साथ सीधे-सादे से अलक्त 
ओर परिष्कृत होते गये हैं। याजिक अनुष्ठान के अवसर पर कुश के बने हुए 
प्रखर, ‘afe? तथा “कूचे? का उपयोग किया जाता था । बैठने और ढेट्ने के. 
लिये चटाइयाँ बनाई जाती थीं । 'कशिपु! ( सेज ) पत्थर से कूट कर तैयार नरः 
कट ( नड ) से तथा “कट? ( वंत ) से बनाई जाती थी | समाज के धन-सम्पन्न 
होने पर इन VA में सोने-चाँदी की सम्भवतः झालर लगाने की चाल पीछे 
चळ पढी थी । राजा के 'अश्वमेध' के अबसर पर जिस 'हिरण्यकशिपु? ( सोने की 
चटाई ) पर बैठने की चोळ थी वह अवश्य ही सोने के सूर्तो से जनी हुई बहुत 


हौँ चमकीडी होती थी । . 


ae 3 pA = Mate Bs CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


सामाजिक जीवन | ४३३ 


तल्प--वैदिक काल के अन्तःपुर में स्त्रियों के वास्ते अनेक प्रकार के विस्तर 
और आवन काम में छाये जाते थे । ऋग्वेद के एक मन्त्र में 'तल्प? प्रोष्ठ? तथा 
'ब पर लेटकर आराम करनेवाली felt का उल्लेख किया गया है। ये तीनों 
आसन थे जो अपनी रचना और सजावट के कारण भिन्न-भिन्न हुआ करते थे | 
‘qe? साधारण खटिया न होकर वह बेशकीमती पछज्ञ है जिस पर वर-वधू नव 
समागम के शुभ अवसर पर सोते-वैठते थे। अथर्व वेद के विवाह. सूक्त 
( १४।२।३१ ) में! वधू को प्रसन्नचित्त होकर "तल्प? पर आरोहण करने | तथा 
पति के लिये प्रजा उत्पन्न करने का मङ्गलमय उपदेश ' दिया गया है। शतपथ- 
ब्राह्मण ( १३।१।६।२ ) में नियमतः उत्पन्न पुत्र की 'ताल्प? संज्ञा दी गई है, तथा 
छान्दोग्य (५।१०।९) में पञ्च पातकियों में गुरुतल्प-सेवी की भी गणना है* | इससे 
स्पष्ट है कि 'तल्प? वैवाहिक शय्या है जिस पर आरोहण करने का अधिकार वर- 
वधू को ही है । . पवित्र उदुम्बर ( गूलर ) की लकड़ी से इसके रचना-विधान से 
मी इसी बात की पुष्टि होती है । 

मोछ-ऋग्वेद वड़े महल ( हर्म्ये ) में Shs’ पर. लेटने वाढी लियौं का 
उल्लेख करता है ( प्रोष्टाया--ऋ० ७।५५।८ )। यह बड़ा ऊँचा, काठ का 
बना बेंच जाना पड़ता है। इसके सुडौल बने दो पैर होते थे और सम्मवतः 
दीवाल का सहारा. लेकर यह खड़ा किया जाता था | , अथवे के एक मन्त्र से जान 
पड़ता है कि वधू को अपने पति के घर जाने के समय तकिया तथा तैछ के साथ 
एक पेरी दी जाती थी'। बहुत सम्भव है कि वह कोश ( पेरी) इसी प्रोष्ठ के 
` रूप में होती हो जो पेटी ओर तकियादार पलंग दोनों का संमिशण सा जान 
पड़ता है | ; - 
वह्य--यह ख्रियोपयोगी सुखद्‌ आसन था। 'वह्य' शब्द से प्रतीत होता है 
कि यह एक स्थान से दूसरे स्थान पर ढोकर छाया जाता था । बहुत सम्भव है कि 
इसके दोनों ओर बाँस लगे रहते थे और ऊपर Aaa से दका रहता था। आज 


१. आरोह तल्पं सुमनस्ममानेह प्रजां जनय पत्ये अस्मै । 
२. स्तेनो RER सुरां पिवॅश्‍च गुरोस्तल्पमावसन्‌ Fae च । 


एते पतन्ति चस्वारः पञ्चमश्चाचरंस्तेरिति ॥ 
ु (छा० ५१०९). 


. ३. . चित्तिरा ` उपबहंणं चक्षुरा अभ्यन्जनम्‌। 
द्यौभूमिः कोश आसीद्‌ यदयात सूर्या पतिम्‌ ॥ 
(mà १४।३।६) 


२८ 
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कल की ‘Ste? या पाली? बैदिक 'वह्य! की अर्वाचीन प्रतिनिधि जान पड़ती है | 
' अथर्ववेद के अनुसार बधू थक जाने पर ‘ser पर चढ्ती थी | एक दूसरे सूक्त में 
“ह्म? का उपयोग विवाह के अवसर पर किये जाने का उल्लेख है | वह्य लकड़ी का 
चना होता था, जिस पर नाना प्रकार की रमणीय आकृतियाँ खोदी जाती थीं और 
सुनहृळी कलात्रतू की गई चादर बिछाई जाती थी'। इतनी कीमती शय्या पर 
चधू.वर के साथ विवाह के अवसर पर सोती थी | आसन्दी का भी विवाह के 
अवसर पर उल्लेख मिलता है, परन्तु ‘ae’ आसन्दी तथा तप्प दोनों से भिन्न 
वेशक्रीमती एवं सुसजित TET जान. पड़ता है, जो आवश्यकतानुसार एक स्थान से 

दूसरे स्थान पर भी डोली के समान लाया जाता था | 
` आसन्दी-ऋगेद में आसन्दी का उल्लेख नहीं 2, परन्तु पिछली 
संहिताओं (अथर्व १५।३; वाज० सं० ८५६) और ब्राह्मणों (विशेषतः ऐतरेय और 
शतपथ ) में इसका विस्तृत वर्णन तथा उपयोग उपलब्ध होता है। इन ग्रन्थों के 
अनुशीलन से राजा-महाराजाओं के द्वारा अभिषेक आदि विशेष अवसरों पर 
प्रयुक्त यह एक आराम देनेवाली गद्दी या गद्दीदार आरामकुर्सी जान पड़ती है | 
पर्यङ्क आसन्दी का ही विस्तृत रूप था- जिसे धनाढ्य छोग--शासक वर्ग--बैठने 
और सोने दोनों काम के लिए प्रयोग में छाते थे। 'आसन्दी' राज्यसिंहासन सी 
प्रतीत होती है और वैदिक निर्देशों के अनुशीलन से उसकी निर्माण-विधि का भी 

पर्याप्त परिचय मिल जाता है। 

अथव (१५२) में ब्रात्यों ( वैदिक घर से बहिष्कृत आर्यो ) की आसन्दी का 
“विशिष्ट वर्णन मिलता है--उसके चार पैर होते थे--दो आगे और दो पीछे; - 
BA तौर से दो काठ लगाये जाते थे, दो तिरछे तौर पर; लम्बाई और चौडाई में 
वह तन्तुओं से मिनी जाती थी । और उसके ऊपर थी एक चादर ( आस्तरण ), 
तकिया ( उपवहण ), गद्दादार आसन ( आसद ) और सहारा लेने की जगह 
( उपश्रय ) | विवाह में प्रयुक्त “आसन्दी? का विशेष वर्णन नहीं मिलता | झुक्छ- | 
` यजुवद्‌ में भी आसन्दी का सम्बन्ध राजाओं के साथ है, 'राजसन्दी? इब्द से जान 
, पढ़ता है कि साधारण जनता भी अपने बैठने के लिए साधारण 'आसन्दी? का 
प्रयोग किया करती थी | ऐतरेय are ( ८५, ६ ) और शतपथ (५।४।४१) में 


« १. सा भूमिमा रुरोहिथ वह्यं आन्ता वधूरिव ।--अथवं ३।२०।३। 
२. Ae वह्येशया नारीर्यास्तल्पशीवरीः | 
.. खियो याः पुष्यरान्धास्ताः सर्वाः स्वापयामसि ॥ 
; ( ऋ० ७।५५।८ ) 
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राज्याभिषेक के अवसर पर 'आसन्दी? के अंगप्रत्यज्ञ का विस्तृत सूक्ष्म वर्णन 
मिळता है जिससे अलङ्कारों से सुसज्जित राज्य-सिंहासन की विशिष्टता तथा गौरव का 
परिचय भलीभाँति हमें मिळता है | 


नाना प्रकार की घरेळू वस्तुओं के रखने के लिये मिही और धातु के बने 
कलश', लकड़ी के बने 'द्रोण', चाम के बने 'हति का प्रयोग प्रत्येक घर में 
होता था | सोने तथा चाँदी के बने चषर्को ( carat ) का प्रयोग धनाढ्य 
आयजनों के महतो में किया जाता था । यज्ञ के अवसर पर हविष्य पकाने के 
लिये ‘sear तथा Ra अवसरों पर पकाने के लिए "स्याली? काम में लाई 
जाती थी। sit ( इषत्‌ तथा उपल) से अनाज पीसे बाते थे। काठ के 
बने हुए ओखल ( उलूखल ) तथा मसूर ( मूषल ) से अनाज या सोमल्ता के 
कूटने का काम लिया जाता था | सूप ( झप ) तथा चलनी ( fas) से भूसी से 
अनाज को अलग किया जाता था । तैयार नाज को ATTA वाला बर्तन “Hae? 
FECA और उसकी सहायता से मापा गया नाज भण्डार (खीवि) में रखा 
जाता था। आवश्यकता के अनुसार स्थीवि से अनाज निकाला जाता ओर काम में 
आता। चीजों को चूहा-बिछ्ली से बचाने के लिए oe शिक्य (छीका) पर लटका 
कर रखने की चाल उस समय भी थी (aaao ९।३।६ ) घातु या मिट्टी के 
अतंनों में सोने या चाँदी के सिक्के भर कर रखे जाते थे, और रक्षा के लिए उन्हें . 
जमीन के नीचे गाडा भी जाता था ( हिरण्यस्येव कलशं निखातम्‌-ऋ० 
२।११७।१२ ) । इन वस्तुओं के अतिरिक्त खुव, जुहू आदि यागोपयोगी 
चस्तुये भी प्रत्येक घर में याशिक अनुष्ठान के निमित्त रखी जाती थो । आर्य 
बरो में दास-दासियों की मी कमी नहीं रहती थी, जो अपने मालिक के लिए जरूरी ` 
काम करने में लगे रहते थे | दासिया आय-णहपत्षियां को उनके घरेळू कामों में 
सहायता दिया करती थीं | वैदिक आया. की घरेळू चीजों तथा सामान को सरसरी 
निगाह से भी देखने वालों के लिए यह स्पष्ट है कि जीवन को सुखमय ओर 
-सरस बनाने वाली आवश्यक सामग्री वैदिक घरों में नित्य सन्निहित रहती थी 
जिससे आयौं का जीवन सादगी के साथ-साथ आनन्दोछ्लास से भरा रहता था । 
वैदिक घर सादगी के पुतळे थे, इसे मानने में किसी को आपत्ति न होनी चाहिए | 


4. wearer वह्यं विश्वा रूपाणि बिश्रतस्‌ | 
आरोहत्‌ सूर्या सावित्री बहते सोभगाय कम्‌ ॥ 
(agde IRo) 


t 
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भोजन न 

वैदिक आयाँ का भोजन सीघा-सादा, स्वास्थ्यवर्धक तथा सात्विक होता था, 
जिसमें दूध और घी की प्रचुरता रहती थी । ऋग्वेद के अनुशीलन से प्रतीत 
होता है कि भारतीयों का सबसे प्राचीन भोजन था जब की रोटी और चावल 
(धान ) का भात। यव का उल्लेख ऋग्वेद में अनेक स्थलों पर किया गया दै | 
Gh? (चावल) शब्द wee में न आकर यजुर्वेद आदि संहिताओं में 
उल्लिखित मिळता है, तथापि प्राचीन आयौं को हम चावल से अपरिचित नहीं 


` आन सकते, क्योंकि इसका वाचक धान? या 'धान्य' शब्द ऋग्वेद में अवश्य ही 


उपल्ब्ध होता है। आजकल तपण आदि धार्मिक कृत्यों मै तिळ के साथ यव तथा 
धान के एकमात्र प्रयोग से यही सिद्ध होता है कि आयौँ के आदिम भोज्य पदार्थ 
होने के कारण ही इनमें हमारी पूज्य भावना अक्षुण्ण बनी हुई है। जव को जांत 
(उपल) में पीसकर रोटी (पंक्ति--ऋ० ४।१४।९) बनाई जाती थी, तथा घान को 
कूटकर और उसे पानी मै उचालकर भात ( ओदन ) बनाया जाता था । नाना 
प्रकार के स्वादिष्ट भोजन प्रकारों के भी पर्याप्त निर्देश मिलते हैं। जव के आटा में 
दुदी मिलाकर 'करम्म' तैयार किया जाता था, -जो पूषन्‌ ( आयो की पशुसम्पत्ति की 


रक्षा करनेवाले देवता ) को उपहार के रूप में समर्पण किया जाता था। अपूप 
( पुआ ) आटा तथा दूध से तैयार किया गया नितान्त स्वादु भोजन है । 


भात के भी तरह-तरह के प्रकार थे। दूध के साथ पका हुआ चावल अत्यन्त 
खादिष्ट माना जाता भा, तथा समय-समय पर यशो में विशिष्ट देवताओं को भी 


अर्पित किया नाता था । आजकल की 'खीर? इसी वैदिक क्षीरौदन” की प्रति- 


निधि है। दही डालकर चावल पकाया जाता था, जिसे 'दध्योदन? कहते थे । 
मूंग की खीचड़ी ( मुग्दौदन ) वेदिक आयौं को भी हितकर और रुचकर प्रतीत 
होती थी । नाना प्रकार की दालों से आर्य लोग अपरचित न थे | दालों में तीन 
दाल विशेष काम में आती थी--मूँग (ax), उड़द (माप) तथा मसूरी 


'( मघूर ) | एक बात ध्यान देने की है कि अधिकांश भारतीयों का प्रधान खाद्य 
« ई (गोधूम ) ऋग्वेद मै उल्लिखित नहीं है | इसका नाम पहले पहल वाजसनेयी 
संहिता ( १८१२ ) तथा तत्संबद्ध शतपथ और तैत्तिरीय ब्राह्मणों में आता है । 
जान पड़ता है कि ऋग्वेद काळ में सतसिन्धु प्रदेश इतना अधिक ठंडा था कि 
गेहूं की पैदावार उसमें नहीं हो सकती थी। अवान्तर ब्राह्मणय॒ुग में आयो के पूरब 


ओर बढ़ने पर इसकी खेती की जाने लगी | गो धूम के 
पिछले अन्यो मे सर्वत्र मिलता है। जो को धूम के साथ ही ब्रीहि का भी नाम 


था उस समय प्रचलित थी | 


` `ता या, जिते दूध में मिलकर पीने की प्रया उस लकर सातू ( सर) बनाया 


CN 
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वैदिक काल में दूध, दही ओर घी की महती प्रचुरता थी । हमने देखा है कि 
आयों के घर में सैकड़ों गाये पाली जाती थीं | अग्निहोत्र के लिए प्रत्येक ऋषि के 
दरवाजे पर गायें रहती थीं जिन्हें 'होम-घेनु के नाम से पुकारते थे | ब्राह्मणों को 
दानशील सरदार और उदार राजाओं के घर से हजारौं गाये दक्षिणा के रूप में 
मिळती थीं | अतः पशुपालन से उस जमाने में दूध की कहीं कमी न थी | दूध को 
सोमरस में मिलाकर पीने की भी चाल थी । दही का उपभोग खतन्त्र रूप से भी 
भोजन में किया जाता था और सोमरस में इसे मिलाकर भी पीते थे । ऐसा दघि- 
मिश्रित सोम 'दथ्याशीर' कहलाता था। दही को मथकर छाछ या मट्ठा 
९ मन्था ) बनाया जाता था, जो खाने या पीने के लिए ब्यवहार में आता था | 
ची ( घृत ) का प्रचुर प्रयोग आया के भोजन में हुआ करता था। शत के नाना 
अवस्थाओं के बोधक शब्द वैदिक ग्रन्थों में मिलते 'हैं। दही से मथकर सद्यः 
निकाला गया घी कहलाता था “नवनीत? ( नेनू या लेनू ); कुछ पिघला हुआ 
‘age’, बिल्कुल पिघला हुआ घी (विलीन) “आज्य? तथा जमा हुआ (घनीभूत) 
घी ‘ga’ | इनकी विशिष्टता का भी निर्देश मिलता है । ऐतरेय (१।३) के कथना- 
नुसार आज्य देवतांओ के लिए सुरभि (प्रिय) होता है, एत मनुष्यों के लिए, आयुत 
पितरों के लिए ओर नवनीत गर्म के लिए! | भोजन में आवश्यक होने के अतिरिक्त 
शृत यागानुष्ठानों मै आहुति के लिए भी उपादेय था | भिन्न-भिन्न देवताओं के 
उद्देश्य से घी की आहुति आग में दी जाती थी | इसलिए भग्नि ऋग्वेद में 'घत- 
ग्रतीक' ( घी का रूप वाला ), 'घतपृष्ठ', घृत-प्रसन्न ( घी से प्रसन्न )कहा गया है । 
' आाँस-भोजन- उस समय आर्य लोग कतिपय जानवरों के मांस भी पकाकर 
खाते थे । सद्‌ मुल्क के रहनेवालों के लिए मांस का भक्षण नितान्त आवश्यक हो 
जाता है। वैदिक काल में आयौँ की निवासभूमि का जलवायु अत्यन्त शीत- 
प्रधान था, इसलिए “वर्षः की सूचना देने के लि ऋग्वेद के अनेक मन्त्रो 
( २।६४।१०; २।१।११५।५४।१५ ) में Re (पाला, शीत ) का प्रयोग 
किया गया दै । अतः जलवायु की विशिष्टता पर ध्यान देनेवालों को यह जानकर 
आश्चर्य न होगा कि विषम ऋतु के प्रभाव से अपनी रक्षा के निमित्त आर्यलोग 
कभी-कभी GAIA भोजन के साथ-साथ मांस का भी सेवन करते थे | 
१. आय्यं वे देवानां सुरभि, शृतं मनुष्यणामायुतं पितृणां 
नवनीतं गार्भाणां - ऐत० mo १।३ | 


२. तद्वो यामि द्रचिणं सद्यऊतयो येना स्वर्ण ततनाम नु रभि । 
इदं सु मे मरुतो हयेता वचो यस्य तरेम तरसा शतं हिमाः | . 2 क पन 
(ऋण susia) 


> 
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फळ--वैदिक लोग फलो को भी खाया करते थे, परन्तु यह स्पष्ट नहीं है कि 
ये फळ बगीचों में पैदा किये.जाते थे अथवा स्वयं जंगलों में उगा करते थे । 
ऋग्वेद के एक मन्त्र में इन्द्र के द्वारा कामनाओं को पूर्ण करनेत्राले धन देने की 
तुलना अंकुश लेकर पक्के फलों को गिराने से दी गई है। जंगलों में स्वादिष्ट 
फलों के उने का वर्णन मिलता दै । ऋग्वेद दोनों प्रकार की--फूलने फलनेवाली 
और न फूल्ने न Gea वाली ओषधियों से परिचित है। किन्ही ओषधियोँ में रोग 
निवारण की शक्ति थी ओर इस काम के लिए. उनका प्रयोग किये जाने का 
उल्लेख है! | वैदिक आर्या. को वेर का फल प्यारा जान पड़ता है, क्योंकि इसके. 
अनेक प्रकारो का उल्लेख मिलता है। वेर के साधारण शब्द हैं बद्र ओर कर्कन्धु, 
पर कोमळ बद्री फल को 'कुवल के नाम से पुकारते थे (वाज० Fo १४२२) | 
पिप्पल के स्वादिष्ट फल के खाने का भी स्पष्ट उल्लेख है (Ro १६।१६४।२० ) । 
भोजन को मीठा बनाने के लिए ‘ag’ का प्रयोग किया जाता था। मधु 
देवताओं को भी समर्पित किया जाता था । आर्ये लोंग गन्ने से मढी-भाँति परि- 
चित थे । इछ ( इंख) का उल्लेख ऋग्‌ ( ९।८।६।१८ ), अथव ( १।३४।५ ) में 
और इक्षु-काण्ड का मैत्रायणी संहिता ( ४।२।२ ) में मिळता है, परन्तु इसकी खेती 
होती थी.या यह प्राकृतिक रूप से पैदा होता था यह टीक-टीक कहा नहीं जा सकता | 
शकरा (चीनी) शब्द के उल्लेख न होने से बहुत संभव है कि इख का 
काम चूसने में ही आता था, उसका रस निकाल कर गुड़ या चीनी नहीं बनाया 
जाता था । ऋग्वेद में ढवण' का उल्लेख न पाकर कतिपय विद्वान्‌ आयौं को 
नमक से अनभिज्ञ बतछाते हैं, परन्तु इस अनुल्लेख से अभाव का अथ निकालना 
उचित नहीं प्रतीत होता | आयाँ का निवास उस प्रदेश में था जहाँ नमक का 
पहाड़ विद्यमान था। नमक उस देश में एक साधारण सी चीज थी--इतनी 
साधारण कि इसके साहित्यिक उल्लेख की योग्यता ही नहीं समझी गई | यह 
आवश्यक नहीं कि समस्त ज्ञात वस्तुओं की सत्ता अन्थ-निर्दिष्ट होने पर ही 
स्वीकृत की जाय | ऋग्वेद कोई भोज्य पदार्थों का रजिस्टर नहीँ ठहरा कि 
उसमें आटा-दाल, नमक-मिच का उल्लेख होना ही चाहिए । अतः ऋग्वेदी 
आयौं को लवण से अपरिचित वतलाना प्रामाणिक नहीं प्रतीत होता । 
लवण का उल्लेख अथर्व ( ७]७६।१ ), शतपथ ( ५।२।१।१६), छान्दोग्य 
_(४।१७।७) तथा बृहदाकारण्यक ( २।४। १२ ) में अनेकशः किया गया है। 


r 'वृक्ष पक्वं फलसङ्कीव धूदुद्दीन्त्र सम्पारणं वसु ॥ 


( ऋ० ३।४५।४ ) 
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पेय--सोम और सुरा 
ड वैदिक आया का प्रधान पेय सोमरस था जिसे वे अपने इष्ट देवता को 
आपत कर स्वयं पीते थे। यज्ञां के अवसर पर सोमरस का सेवन तथा भिन्न- 
भिन्न देवताओं को समर्पण एक महत्त्वपूर्ण व्यापार था | सोम Taal पर, विशेषतः 
मूजवत्‌ पर्यत पर उगता था। वहाँ से यह लाया जाता था, तथा पत्थरों 
(aar) से कूट कर इसका रस निकाला जाता था। कभी-कभी इस काम में 
ओखल तथा मूशल की भी सहायता ढी जाती थी | तत्र पानी मिलाकर उसे 
मेड़ों के ऊन के बने “पवित्र” से छाना जाता था | सोमरस का रंग भूरा ( बभ्रु), 
छाल (अरुण, अरुष) बतलाया गया है और इसका गन्ध नितान्त सुरभि। 
मधुरता की प्रचुरता के लिये इसमें दूध मिलाते थे, जिसे 'गवाशीर' कहते थे । 
कमी-कमी दही ( दष्याशीर) या जव का सक्त ( यवाशीर) भी मिलाकर 
देवापंण करने की चाल थी | इसके पीने से शरीर भर में विचित्र 
उत्साह आ. जाता ओर मन में एक प्रकार की मोहक मस्ती छा जाती थी । 
यही कारण है कि ऋषियों ने सोम की . स्तुति में सैकड़ों शोमन सूतो की 
रचना की है । ऋग्वेद के नवम मण्डल में सोम के प्रशंसा-परक यूक्तों का अभि- 
राम समुञ्चय है । इस कारण इसे 'पवमान सण्डळ' की संज्ञा प्राप्त है। सोमः 
रस के पान से उत्पन्न उल्छास की अभिव्यक्ति अनेक मन्त्रों मै अत्यन्त रमणीय 
कल्पना के सहारे की गई है। सोमपान से इन्द्र के आनन्दोल्छास का कमनीय 
वर्णन ऋग्वेद के एक समूचे सूक्त ( १०।११९ ) में किया गया है। “जिस प्रकार 
वेग से चलनेवाले घोड़े रथ को दूर तक खींच ळे जाते हैं, उसी प्रकार ये सोम की 
J मुझे दूर तक खींचे ले जा रही हैं; क्या मैंने सोम का पान नहीं किया है! 


* इन्त ! मैं.इस get को यहाँ रखूँगा । मैं बड़ों में बड़ा हूँ ( महामहः ); मैं इस 


संसार के नाभि ( अन्तरिक्ष ) तक उठा हुआ हूँ, क्योंकि मैने सोम रस का पानं 
किया है! |” इन्द्र के ये हृदयोद्गार प्रचुर सोमरस पान के सुखद परिणाम हैं । 
आयौँ के भी अपने उद्गार कम अभिराम नहीं दै । प्रगाथ काण्व ऋषिं आनन्द की 
मस्ती में कह रहे हैं--हमने सोम का पान किया है, हमने अमर पा 
लिया है; ज्योतिर्मय खर्ग की प्राप्ति हमने कर ली है तथा वहाँ हमने देवताओं को 
जान रिया है 


३. अहमभि महामहो$भिनम्यसुदिषितः। 
कुवित्‌ सोमस्यापामिति ॥ 
( ऋ० १०।११९।१२ ) 
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अपाम सोममसुता अभूमा- 
गन्म . ज्योतिरविदाम देवान्‌ | 
( ऋ० ८।४८।३ ) 


उपास्य और उपासक, देवता और यजमान के इन मनोरम उद्भारों से 
स्पष्ट प्रतीत होता है कि सोमरस के पीने से मानसिक उल्लास तथा शारीरिक 
स्फूर्ति की अवश्य उत्पत्ति होती थी । इशीलिए आर्य सैनिक लोग सोमरस का 
पान कर समराङ्खण में उतरा करते थे--( ऋ० ९।१०६।२ ) | 


सोमरस जितना ही उत्साहवर्धक होने से -छाघनीय था, सुरा मादकता 
उत्पन्न करने के कारण उतनी ही गहणीय थी'। सुरा बहुत तेज, मादक मद्य सी 
अतीत होती है। साधारण जनता का यह पेय मले हो, परन्तु समाज के लिए 
यह संथा हितकारिणी मानी गई है, क्योंकि इंसके प्रभाव से मनुष्य अपराध 
और अनिष्ट कर बैठते थे । इसीलिए सुरा की गणना मन्यु ( क्रोध ), चिमीदक 
( जुआ ) तथा अचित्ति ( अज्ञान ) के साथ अनिष्टोत्पादक बस्तु के रूप में की 
गई है ( ऋ० ७।८६।६)' | वैदिक समाज ने सोम पान को उत्तेजना दी और 
सुरापान की पर्यात निन्दा की | 


सायाँ की अन्न के प्रति भव्य भावना का पता हमें ऋग्वेद के एक, 


सूक्त ( ९।१८७ ) से चलता है, जिसमें ‘fia? ( अन्न-पान ) की प्रशंसा स्मरणीय 
शब्दों में की गई है। अन्न की महिमा गाते हुए अगस्त्य ऋषि का यह कथन 
कितना सारगभित है कि “हे अन्न ! तुम्ही में बड़े से बड़े देवताओं का मन 
स्थित है; तुम्हारे ही केतु के नीचे शोभन कार्यों का संपादन किया गया है; 
तुम्हारी सहायता से set (इन्द्र) ने सर्प को मारा है |” अन्न ही सुख 
दैनेवाला है ( मयोभूः ), द्वेष रहित ( अद्विषेण्यः ), सुखोत्पादक, अद्वितीय मित्र 
( सखा सुशेवो अद्वयाः ) है। अतः आयो. ने अन्न से रक्षक बनने की बारम्बार 
प्राथना की है | सचमुच अन्न की महिमा अतुलनीय है ! 


४. न सो दक्षो वरुण भुतिः सा। 


सुरा सन्युर्विभीदको अचित्तिः॥ 


. ` २. त्वे पितो महानां देवानां मनो हितम्‌ । 


 झकारि चाइ केतुना तवाद्दिमवसा5वधीत्‌ ॥ 


'( ऋ० १।१८७।७ ) 
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Te और परिधान 


. वैदिक ग्रन्थों में परिधान के विषय में जो उल्लेख उपलब्ध होते हैं वे इतने 

Set तथा विरळ हैं कि उस समय की दशा का पूरा परिचय नहीं मिळता, 
परन्तु इधर-उधर चिखरे हुए निद्शों को एकत्र कर इस विषय का साधारण ज्ञान 
प्रास किया जा सकता है। वैदिक आयौँ के वलन और परिधान ऊनी, सूती और 

रेशमी हुआ करते थे | अजिन तथा कुश के बने get के पहनने की चाल यज्ञ के 

पवित्र अवसर पर थी जरूर, परन्तु यह वैदिक काळ का साधारण परिधान न था | 

किसी प्राचीनकाछ के परिधान की बहुमूल्य स्मृति के रूप में ही अजिन और 
कोश वस्त्र sed किये जाते थे, साधारण अवसरों पर नहीं प्रत्युत 
देवपूजा तथा अभिषेक सम्बन्धी दीक्षा के विशिष्ट, असाधारण और पवित्र 
अवसरों पर ही | i 


अजिन--किसी सुदूर प्राचीन काल में व्यवहृत होता था । सम्भवतः प्रथम 
अजिन वस्त्र बकरों के चर्म का घनता था, पीछे इरिणचर्म की चाल चली | 
ऋग्वेद के अनेक मन्त्रो मै अजिन-परिधान का उल्लेख है। मरुदूगण मृगाजिन 
पहने हुए वर्णित किये गये हैं ( ऋ० १।६६।१० ) | सुनि लोग भी इस परिधान 
का प्रयोग करते थे। बाललिल्य सूर्को में एक खान ( ७।२।३) पर ऋषि 
कुश ने प्रस्कण्व राजा की दानस्तुति की है--जिसमें सो सफेद set, सौ afar 
सौ कुत्तों, चार सौ छाल घोड़ियों के साथ-साथ एक सौ विशुद्ध ( कमाए हुए-- 
म्लात ) अजिन के दान की चर्चा की गई है । शतपथ-ब्राक्मण के समय में अजिन 
पहनने बाले ( अजिनवासिन ) पुरुषों का उल्लेख है । ऐतरेय ( १॥१॥३ ) का 
कहना है कि दीक्षित पुरष को दिक्षा के अवसर पर अपने वस्त्र के ऊपर 
मृगचर्म ( कृष्णाजिन ) धारण करना चाहिये । वस्र के कपर शरीर के ढक 
जाने पर भी, कृष्णाजिन पहनने के विधान से यही सूचित होता है कि प्राचीनता 
तथा पवित्रता का खयाल कर शुभ अवसरों पर इस पवित्र वलह्ल का व्यवहार 
वैदिक समाज को उरी प्रकार अभीष्ट था जिस प्रकार सोमयाग के अवसर पर 
दीक्षित यजमान को बाँस के बने मण्डप ( प्राग्वंश ) में रहने की' तथा दीक्षिता 
यजमान-पत्नी को अघोबस्र के ऊपर कुश के बने वस्न ( कोशं वासः )' पहनने ` 
की विधि ब्राह्मणों में दी गई है । 


4. कौशं वासः परिधापयति । 
.( शतपथ ५।२।१।८ ) 
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वैदिक आर्या. के साधारण aa ऊन ( ऊर्णा ), रेशम तथा सूत के बने हुये 
रहते थे | सप्तसिन्धव के शीत-प्रधान भाग में ऊनी वर्न और इतर भाग में सूती 
aa के पहनने की चाल थी; इसका पता भली-भाँति चलता है । हमने पहले 
दिखलाया है कि परुष्णी तथा सिन्धु नदियाँ का प्रदेश ऊन की पैदावार तथा ऊनी 
शिल्प के लिए उस समय विशेष विख्यात था । मरुद्वण परुष्णी के बने शुद्ध रंगे 
हुए ऊनी qa पहने वर्णित किये गये हैं ( उत स्म ते परुष्ण्यामूर्णा वसत 
शुन्ध्यवः--ऋ० ५।५२।९ ) जिससे स्पष्ट है कि परुष्णी के काँठे मै बारीक और 
रंगीन उनी Jal के बनाने का काम होता था। सिन्धु नदी अनेक स्थानों पर 
सुवासा ( सुन्दर aaah ) ओर ऊर्णावती ( ऊनवाळी ) विशेषणों से अलंकृत 
की गई है । गान्धार के रोवाँदार भेड़ों का ऊन उस समय सत्र जगह मशहूर था | 
इससे सम्बद्ध शिल्प का भी प्रचार इन प्रदेशों में जरूर था । 


रेशमी वख रेशमी zal का व्यवहार वैदिक यागानुष्ठान के अवसरों पर 
विशेष रूप से किया जाता था |- अथववेद ( १८।४।३१ ) का आदेश है कि. 
मृतक के शरीर में ताप्य ae पहना देना चाहिए जिससे यम के घर में जाने के 
समय मृतक अच्छी तरह कपडा पहने हुए जाय.। शतपथ दीक्षा ग्रहण करने के 
अवसर पर ताप्प्य वस्न के परिधान का नियम बतलाता है, पर यह पाप्य? था 
किस चीज़ का बना हुआ १ सायण भाष्य के अनुसार यह तृण या त्रिपर्य नामक. 
लताओं के सूत का बना हुआ क्षोम ( रेशमी ) वस्र था | आजकल का 'तस्सर? 
इसी का वर्तमान प्रतिनिधि प्रतीत होता है | 'क्षमा? से बना हुआ क्षौम वस्र मी 


एक प्रकार का रेशमी वस्न था जिसका वैदिक लोगों में अक्सर प्रचार था | 


केसरिया रंग में रंगा हुआ रेशमी परिधान ( कौसुम्भ परिधान ) नितान्त पचित्र 
माना जाता था ( शाखा आर० ११।४ ) | i 

सूती वस्न-वैदिक ग्रन्थों मै वर्णित वासस्‌ (= वस्न ) सूत का बना हुआ 
कपड़ा होता था। इसमें ताना-भाना (ओतु-तन्तु अथवा पर्यास-अनुछाद) के रूप में 
सूत बुने गये रहते थे । वैदिक काल में बुनकारी की कला बड़े ऊँचे दर्जे तक. 
पहुँची हुई थी, क्योंकि मन्त्री के अध्ययन से जान पड़ता है कि मदानी धोतियों के 


| अतिरिक्त बेशकीमती जनानी साड़ियाँ मी तैयार की जाती थीं, जिनमें बढ़िया 


किनारा, झालर और कारचोत्री का काम किया रहता था । साड़ियों के ऊपर 
सूई से फूल, वेळ-बूटे काढे गये रहते थे जिससे इस शिल्प की विशिष्ट उन्नति का 


` पता चलता है | धार्मिक कृत्या के अवसर पर बिल्कुल नये कोरे (अनाहतं वासः) 
चल्न धारण करने की चाल थी, परन्तु प्रतिदिन के व्यवहार में धुळे हुए सफेद 
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कपड़े पहने जाते थे! | कमनीय केवर वाली युवतियाँ सुनहळे तार की बनी 
नरी के काम वाली रंगीन साड़ियाँ पहना करती थीं | “पुराणी युवति? उषा के. 
वस्न के निरीक्षण करने से इस बात का पता भली-भाँति चलता है ( ऋ० 
१।९२।४; १०१६ ) | 


परिधान-विधि 


साधारण रूप में प्राचीन भारतीय दो seit का व्यवहार करते थे-अधोवस् 
( निचले माग को ढकनेवाला कपड़ा, धोती या साड़ी ) तथा अधिवास ( ऊपरी 
भाग को ढकने के लिए चादर या दुपट्टा ) | कपड़ों के पहनने के विषय में वैदिक 
ग्रन्थो से आवश्यक सूचना का संग्रह किया जा सकता है। कमर के पास धोती को 
वाँधने की चाळ थी जिसे 'नीवि करोति? वाक्य के द्वारा अभिव्यक्त करते थे । 
नीवि आगे की तरफ एक ही जगह बाँधी जाती थी ( जैसा आजकल हिन्दू पुरुष 
और स्त्रिया करती हैं )। कभी-कभी उसे दोनों ओर बाँधने का भी रिवाज था 
( जैसा आजकल पुरुषों के द्वारा किया जाता है )। कच्छ ( काछा ) बांधने की 
चाल नहीं दीखं पड़ती | स्त्रिया कमर के दाहिनी ओर नीवि बाँधती थीं | नीवि के 
ऊपर IS ओढ्कर उसे छिपाया भी जा सकता था। 


शरीर के ऊपरी भाग को दो प्रकार से आच्छादिति करने की प्रथा थी, कभी 
कभी उसे ढीले-ढाले लम्बे रैपर ( उपवासन, पर्याणहन या अधिवास ) से ढकते थे 
और कमी-कमी दर्जी के द्वारा fs हुए, शरीर से चपकने वाले कुर्ता ( चपकन ). 
या कुर्ती ( जेकट ) पहनते थे जिसे जैदिक ग्रन्थों में प्रतिधि' 'द्रापि' और “sre? 
नाम से पुकारते थे । अथव ( १४।२।४९ ) में वर्णित दुलहिन का “उपवासन? 
चापर ही जान पड़ता है, तथा मुद्गळानी का जो वस्र ( वासः ) हवा के झोको से 
उड़ता था वह भी ‘sada’ प्रतीत होता है ( उत स्म वातो वहति वासो 
अस्या--ऋ० १०।१०२।२) | 'पर्याणहन या एक हल्की चादर ओदने के: 
काम में आंती थी। “अधिवासः के वर्णन से ( शत०-५।४।४।३ ) प्रतीत 
होता है कि वह लम्बा ढीढा-ढाला चोंगा था जिसे .राजा लोग धोती तथा कुत के. 


१. तूपा नाम ओषधिविशेषः, तत्तन्तुनिसितं क्षोम वस्त्रं तात्येम-सायंणभाष्य । 
एतत्ते देवः सविता वासो ददाति भतंवे | 
तत्वं यमस्य राज्ये बसानस्ताप्यं चर ॥ 

( भथवे १८।४।३१ ) 
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ऊपर पहना करते थे | अधिकतर सम्भव है कि यह शरीर के ऊपरी भागको 
SHA वाला दुपट्टा था, अरण्य को पृथ्वी के अधिवास रूप में बर्णित करने से 
इसी अर्थ की पुष्टि होती है ( ऋ० १।१४०।९ ) | 
Re हुए कपड़े पहनने की चाल वैदिक काल में अवश्य थी । प्रतिधि 
( अथर्व १४।१।८ ) दुलहिन के वज्नों में वर्णित है, प्रसंगानुसार यह कंचुकी 


- (चोली ) जान पड़ती है । धन-सम्पन्न ऊँचे दर्ज के पुरुष तथा feral शरीर में 


सटने वाले सोनहले तारों से बुने जरी के काम वाले 'द्रापि' पहना करते थे | 
द्रापि! शब्द के अथ के विषय में पर्याप्त मतभेद है, परन्तु सन्दर्भानुसार इंसका 
Rer वस्न ( जाकेट ) अर्थ करना उचित जान पड़ता है । यह सोना का ( सुन- 
इले तारों का) चना हुआ वतलाया गया है । वरुण के हिरण्यमय द्रापि पहनने का 
उल्लेख मिळता R? ( ऋ० १।२५।१३ ) और सविता के पिशंग (पीले रैंगवाली ) 
द्रापि पहनने का स्पष्ट निर्देश है ( ऋ० ४।५३।२ )' । अथबबेद ( ५।७।१० )* 
हिरण्यमय द्रापि का उल्लेख स्त्रियों के प्रसंग में करता है जिससे प्रतीत होता है कि 
आजकल के वेस्टकोट की तरह यह एक कीमती Rer हुआ कपड़ा था जिसे 
Saale के स्री-पुरुष समान भाव से पहनने के काम में लाते थे | 
पेशसू--वैदिक काळ का एक बहुत बढ़िया कीमती कपड़ा जान पड़ता है | 
इस पर सुनहले जरी का काम किया रहता था। इसका उल्लेख अनेक प्रसंगों में 
आया है। इसके ऊपर बढ़िया कलाबत्तू का काम किया जाता था, जिसका सोना 
चमकता रहता था । दम्पती सुनहळे पेशस्‌ को पहनते थे ( ऋ० ८।३१।८ )' | 
सूय को किरणों के पड़ने पर नदी का जल जिस प्रकार चमकता है, पेशस्‌.भी 


' उसी भांति चमचमाता है ( ऋ० ७।३४।११ ) | अश्विन्‌ के विषय में सफेद तथा 
काले पेशस्‌ पहनने का उल्लेख मिळता 2" | 
9 मा 


१. बिश्रद्‌ द्रापि हिरण्ययं वरुणो वस्त निर्णिजम्‌ | 


२. दिवो धर्ता भुवनस्य प्रजापतिः पिशङ्ग द्रापिं प्रति सुञ्चते ua: | 
३. हिरण्यवर्णा सुअगा हिरण्यकशिपुर्मही | 
तस्ये हिरणद्रापयेऽरात्या अकरं नमः ॥ 


७. sam ता कुमारिणा विश्वमायुब्यङ्नुतः | 
उभा हिरण्यपेशसा ॥ 
(ऋ ८।३१।८ ) 


* ५. पेशों न शुक्रमसितं वसाते | 


( वाज० सं १९८९ ) 
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Tel तथा उनके पहनने के ढंग से किसी भी आलोचक से यह परोक्ष 
नहीं है कि वैदिक समाज नितान्त सभ्य, समुन्नत तथा सुरुचि पूर्ण था । वह 


सम्यता की उस कोटि में पहुँच चुका था जब मानव समाज प्रत्येक वस्तु के 


a c © 
E aga को बढ़ाने के विचार से उन्नत कलाओं की सहायता टिया 
करता हे | 


पगड़ी--इन वर्ख्रो के अतिरिक्त वैदिक आर्य ढोग माथे पर पगड़ी 
( उष्णीष ) पहना करते थे । अवसरों की भिन्नता के कारण उष्णोष के बाँवने के 
दंग भी भिन्न-भिन्न प्रकार के होते थे ब्रा्यों के प्रसङ्ग में उनके उष्णीष की भी 
विशिष्टता दिखलाई गई है। ब्रात्यों के उष्णीष दिन की भाँति चमकने वाले, 
उज्ज्वल और प्रकाशमान होते थे और उसके रात के समान नितान्त काले-काले 
केश पर अत्यन्त सजते थे ( अहरुष्णीषं रात्री केशा-अथवं० १५२) | 
यज्ञ के अवसर पर राजाओं के उष्णीष धारण का सुन्दर उल्लेख है। राजाओं की 
पगड़ियों के, ऐसे अवसर पर, दोनों छोर खींचकर आगे की ओर एक जगह 
खास दिये जाते थे जिससे पगड़ी ढक सी जाती थी ( संहृ पुराद्‌ अवगु- 
हति--शत० ५।२।५।२० ) | शतपथोछिखित इस विशेषता से अनुमान निकाला 
जा सकता है कि अन्य अवसरों पर पगड़ियों के दोनों छोर अळग-अलग लटका 
करते थे, जैसा आजकल राजपूती पगड़ियों के बाँधने में देखा जाता दै) | यज- 
मान के समान ऋत्विग लोग भी पगड़ियाँ ( विशेषतः लाळ रंग की ) पहन कर 
अपने याजन कृत्य मै प्रवृत्त हुआ करते थे ( रक्तोष्णीषाः प्रचरन्ति ऋत्विजः ) । 
उष्णीष सूत्र के बने हुए होते थे। ओर सृत्र-ग्रन्थों के आधार पर ये सिर पर 
तिरछे, देढे दंग के बाँधे जाते थे (RAS नद्धं--कात्या० श्रौतसूत्र २१४ ) | 
पुरुषों के अतिरिक्त विशेष अवसरों पर स्त्रियों के सिर पर भी उष्णीष बाँधने की 
चाल सी थी । इन्द्र की पत्नी इद्राणी के उष्णीष धारण करने का वर्णन मन्त्रों में 
मिल्ताहै। ` 3 


जूता--वैदिककाल में पैर को सरदी-गरमी से बचाने के लिए पादत्राण 
पहनने का अनेक बार उल्लेख मिलता है । युद्ध के अवसर पर सैनिकों के लिए 
पादत्राण पहनने की चाल थी | सेनानी लोग पैर से लेकर जंत्रा तक की रक्षा 
करने के लिए एक विशिष्ट प्रकार के पादत्राण पहनते थे ( azahor पदा--ऋ० 
११३३२ ) । अथव ( ५।२१।१० ) में उल्लिखित 'पस्सङ्गिणी' एक प्रकार का 
पादत्राण प्रतीत होती है जिसे सैनिक लोग दूर जाने के लिए या शत्रु पर आक्र- 
मण करने के अवसर पर पहना करते थे | पिछले समय में जूता का बोधक 'उपा- 
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नह? शब्द यजुवँद्‌ की संहिता और ब्राह्मण मै ( तै० सं० ५।४।४।४; शत) ब्रा० 
५।४।३।१९ ) उपलब्ध होता है। जूता मृग या शूकर के चाम का बनाया जाता 
था ( वाराही उपनिषद्‌; शत० ) | ब्रात्यो के जूते कुछ विलक्षण प्रकार के होते थे | 
उनके जूते काले और नुकीले हुआ करते ये (कर्णिन्यौ--कात्या० Alo To २२।४) 
वैदिक ग्रन्थों के उल्लेख से स्पष्ट है कि माथे पर चमकीली पगड़ी और पैर में 
काळे नोकदार जूता पहनने वाले ब्रात्य लोग उस समय शोकीनों में गिने जाते थे। 
छाता ( छत्र) और छड़ी (दण्ड) आर्या के नित्य सहचर थे, छाता घाम से 
बचाने के लिए और छड़ी अनिष्टकारी जानवरों से अपनी रक्षा के निमित्त हुआ 


करती थी | 
भूषा-सञ्ञा 

आर्य लोग आभूषण धारण करने के प्रेमी थे। ऋग्वेद में अनेक आभरणों के 
धारण करने का उल्लेख मिलता है । सबसे प्रसिद्ध गहना था सुवणः निर्मित निष्क 
जो गले में पहना जाता था ( ऋ० २।३३।१०; ५।१९।३ ), निष्क मुद्रा के 
रूप में भी प्रचलित था । अतः यह अनुमान असङ्गत नहीं प्रतीत होता कि 
सम्भवतः ये आकार में वतुळ ( गोला ) या चतुष्कोण (चोकोर) थे | आजकल भी 
तो सोने या चाँदी के सिक्कों को डोरे में शूँथकर गले में पहनने की चाल है ही । 
दूसरे प्रकार का आभूषण सुनहळा रुक्म था--जो WS से लटक कर छाती को 
सुशोभित किया करता था ( रुक्मवक्षसः--ऋ० २।३४।२ ) | यह डोरे से लटका" 
करता था, जो 'रुक्मपाश” कहलाता था ( शत० ६।७।१।७ ) | सुवर्ण के बने 


A 


` कर्णाभरण ( एअरिंग ) को 'कर्णशोभन? की संज्ञा प्रास थी ( ( ऋ० ८७८३ )। 


मोती और कीमती wat के पहनने की भी प्रथा उस समय विद्यमान थी । उस 
समय मोतियों की प्रचुरता सी प्रतीत होती है। जम इसका उपयोग घोड़ों तथा 
रथों को अढङ्कृत करने के लिए किया जाता था, तब बहुत सम्भव है कि Raat 
भी शरीर को मुक्ताभूषण--मोतियों की मालाओं-से अलङ्कृत करने में कमी 
न चूकती होंगी। मणि को अलङ्कार रूप में धारण किया जाता था। बृत्र के 
अनुयागियों को सोने तथा मणियों से चमकते हुए बतलाया गया है ( हिरण्येन 
मणिना शुस्भसानाः--ऋ० RC) । 'मणिग्रीव' शब्द इस बात का 
प्रमाण है कि मणि गाळे में पहना जाता था (० १।१२२।१४ ) | दुलहा 
विवाह के शुम अवसर पर सुनहळे गहनों को पहन कर अपनी शान-शौकत को 


| 'दिखछाता था (Æo ५॥६०]४ ) | इस प्रकार रमणीय, बहुमूल्य आभूपणों के 
` अचळन होने से वैदिक सम्यता की महत्ता मढी-भाँति ऑडी जा सक्ती है। 
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नतो के अनुशीलन से वैदिककालीन केशरचना की पद्धति का थोड़ा-बहुत 
परिचय मिल सकता है | पुरुष लोग केशों की रचना में चतुर थे, परन्तु आम- 
रणप्रिय स्त्रिया अपने बालों की अभिराम और नाना प्रकार की रचनाएँ प्रस्तुत 
करने में नितान्त दक्ष थीं । पुरुष लोग अपने बाळों को जटाजूट (aad) के रूप में 
aia थे । रुद्र तथा पूषन्‌--दोनों देवता कपद धारणा करते थे.) वसिष्ठ ऋषि 
तथा उनके अनुयायियों की वेषभूषा अन्य ऋषि-लोगों से इतनी विलक्षण थी कि 
इसका उल्लेख अनेक वार मन्त्रों में किया गया है । «ये लोग सफेद कपड़ा 
पहनते थे ( Paaa: ) और अपना कपर्द सिर के दक्षिण ओर धारण करते थे 
जिससे वे 'दक्षिणतस्कपर्दाः? ( ऋ० ७।३२।१ ) कहे गये - हैं। स्त्रिया भी कपर्द 
धारण करती थीं। ऋग्वेद (१०।११४।३ ) में चार कपर्द घारण करनेवाली 
युवति--चतुष्कपर्दा युवतिः सुपेशा-का स्पष्ट उल्लेख है, जिससे प्रतीत होता है कि 
वह युवती अपने केशपाश को चार प्रकार की वेणी बनाकर सजित किया करती थी | 
ख्रियों के केशपाश की रचना के अन्य प्रकारों के बोधक 'ओपश,” 'कुरीर' और 
‘ee शब्द वैदिक ग्रन्थों मै उपलब्ध होते हैं, परन्तु इन शब्दों के विशिष्ट 
अर्थ का पता भाष्यकारों के अनेक प्रयत्न करने पर भी भली-भाँति नहीं चलता | 
agia ( वा० Fo ११५० )' में सिनीवाली देवी सुकपर्दा ( सुन्दर कपदंवाली ), 
सुकुरीरा और खोपशा ( शोभन ओपशवाली ) वर्णित की कई है। अथर्व वेद 
( ६।१३८।३ )` में जहाँ शत्रु को ada ( नपुंसक ) बनाने के औषध का विधान 
किया गया है वहाँ ओपश, कुरीर और कुमर स्त्रियोपयोगी वेश-भूषा के सूचक 
fag माने गये हैं । 


ओपश--पुरुष लोग भी इसे धारण करते थे, परन्तु स्रिया विशेष रूप से | 
सायण ने इसका अर्थ haaa किया है। यह शब्द ऋग्वेद ( १०।८५।८ ), 
अथव ( ६।१३८।३ ) तथा वाज० do ( ११।५० ) और-और ग्रन्थों में पाया 
जाता है । ऋग्वेद के एक मन्त्र में (१।१७३।६) आकाश की तुलना ओपश से की 


गई है जिससे प्रतीत होता है कि जप केशों को एक गोलाकार रूप में ete दिया ' 


जाता है और ऊपर एक गोठ बाँध दी जाती दै, तत्र इस केश रचना को 'ओपश? 


कहते थे | 


१, सिनीवाली सुकपर्दा सुकुरीरा खोपशा--यजु० ११।५० | 
२. क्लीबं कृष्योपशिनमथो कुरीरिणं कृधि ॥ २॥ 
gira शीर्षणि कुम्बं चाधिनिदध्मसि ॥ ३ ॥ 
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कुरीर--ऋग्वेद के विवाह-यूक्त ( १०।८५ ) में इस शब्द' का प्रयोग किया 
गया है। सायण के माध्यानुसार यह एक प्रकार का शिरोभूषण था .जिसे वधू 
अपने उद्वाह के समय पहनती थीं। उब्बट ने 'कुरीर' का अर्थ मुकुट तथा 
महीधर ने सिर को सुशोभित करने वाला सुनहला गहना किया है ( ख्रीमिः 
ee घायैमाणं कनकाभरणम्‌-वाज० do ११।५०) | अथवं वेद 
(५।३१।२ ) में अब ( बकरा को ) 'कुरीरी? कहा गया है, जो प्रसंगानुसार 
सींगवाले के अर्थ में प्रयुक्त दीखता है । मुकुट की श्वंगाकार रचना से सम्भव है कि 


` अज को यह संज्ञा प्राप्त थी। बहुत से विद्वानों ने श्टंगाक्कति केदा-रचना को 


gå माना है। . ` 


कुम्ब--किसी प्रकार की रचना का नाम था, हम भली-भाँति नहीं जानते, 
परन्तु यदि यह शब्द कुंम्म या कम्बु के साथ सम्बद्ध हो, तो यह कुम्भाकृति, 
सिर के पीछे विरचित, केश-रचना ( जूड़ा ) के लिए आ सकता है जिसे fear 
आजकल भी धारण किया करती हैं। कुरीर तथा कुम्ब का मुख्य सम्बन्ध 
स्त्रियों के साथ था, क्योंकि सूत्रग्रन्या में पत्नी के सिर पर इनकी रचना का विधान 
मिलता है ( आप० श्रौतसूत्र) | वैदिक समाज केश-वर्धन करने वाळी ओषधियों से 
परिचित था । उस समय मी केश को लम्बा ओर सुन्दर बनाने वाली ओषधियों का 
आविष्कार किया जा चुका था । जमदग्नि ऋषि ने अपनी पुत्री के केश-वर्धन के 
लिए जमीन से खोदकर एक ओषधि निकाली थी ( अथवं० ६।१७३ ), जिसके 
प्रयोग करने से छोटे-छोटे वाळ लम्बे-लम्त्रै बन गये। अंगुलिमेय बाल व्याममेय बन 
गये थे, अर्थात्‌ फैलाये गये दोनों हाथों के बराबर बन गये | इन वैदिक शब्दों के 
अर्थ को समझने के लिए भारतीय पुरातत्र-विभाग द्वारा खुदाई मै मिली 
मूर्तियों के केशसज्जा की परीक्षा आवश्यक है। मोहनजोदड़ो और बक्सर की 
मृण्मयी मूतियों के सिर पर जो केशरचना दीख पड़ती है वह इस वैदिक-विधि की 


, षरम्परा से बहुशः साम्य रखती दवैः | 


१. स्तोमा आसन्‌ प्रतिधयः कुरीरं छन्द ओपशः | 
सूर्याया अश्विना वराऽरिनिरासीत्‌ पुरोरावः ॥ 


( १०८५८) 
२. अभीशुना मेया आसन्‌ ्यामेनानुमेयाः। 

कशा नडा इव चधेन्ता शीप्णस्ते असिताः परि ॥ 
; ( जथचे० ६।१३७।२ ) 
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यातायात के साधन 

यातायात का प्रधान साधन रथ था | वैदिक युग में रथ संचरण, क्रीडा तथा 
युद्ध के लिए नियुक्त किये जाते थे | राज्य की सेना म॑ रथियो का प्रधान स्थान था | 
Seat में रथों की दौड़ हुआ बरती थी । उसमें सम्मिलित होने वाळे रथ एक 
चक्राकार रंगस्थळ में तेजी से दोड़ाये जाते ये। उस युग में रथ की निर्माणः 
विधि का भी ज्ञान हमें ota होता है । रथ लकड़ी का वनता था जिसमें उसका 
'अक्ष' (दोनों पहियों को जोड़ने वाला डंडा) SRE नामक लकड़ी का 
बनता था। अक्ष तथा युग (जुपे)को जोड़ने वाला डंडा भी लकड़ी का 
बनता था और इषा दण्ड” कहलाता था। इंपा को जूए में किये गये छेट 
( “त्न? ) में बैठाया जाता था और उसे योक्त्रक से बाँध दिया नाता था | 
ईषा का जो भाग जूये से आगे की ओर निकला रहता या 'प्रडग' कहछाता था | 
घोड़े या बेळ जुआ कन्धे पर रखने के समय इधर-उधर भाग न जाय, इसलिए 
जूए के दोनों ओर छोटे-छोटे डंडे पहिना दिये जाते थे। इनका नाम था 


` “शम्याः | अक्ष के दोनों ओर पिये ( “चक्र') मजबूती से कसे जाते ये | 


चक्र की बाहरी गोलाई को प्रधि तथा भीतरी माग को “GRP और दोनों को 
मिलाकर AR कहते थे | तीलियों को 'अर' या 'अरा' कहते थे । अक्ष के दोनों 
ओर Se मजबूत बनाने और दोड़ते समय खिसकने न देने के लिए लगाई गई 
छोरी लकड़ियाँ “आणि? कहलाती थीं। अक्ष के ऊपर रथ का मुख्य भाग 
होता था, जो कोश या बन्धुर? कहा जाता था | कोश के भीतरी माग को 'नीड' 
तथा अगल-बगल के हिस्से को “पक्ष! कहते थे | रथ में योद्धा के बैठने का स्थान 
“गर्ता? ( कभी-कमी 'वन्युर भी ) wer जाता था, वह सारथी के दाहिने पाइन में 
चैठता था | रथ के ऊपरी माग को 'रथशीप” कहते थे | रथ के वेग को घराने के 
लिए या आवश्यकता पड़ने पर रथ को सहारा देने के लिए मी ईघादण्ड से एक 
मारी सी लकड़ी नीचे की ओर ल्टकाई जाती थी जिसे 'कस्तंभी' या “अपालम्ब! 


. कहते थे ।. १ 


बहुधा रथ में दो या चार घोड़े जोते जाते थे। कमी-कभी तीन घोड़े भी 
जोते जाते थे। इस तीसरे घोड़े का नाम ‘of था, कमी-कमी एक घोड़े से 
भी काम चलाना पड़ता था | सारथी लगाम तथा चाबुक ( प्रतोद ) से रथ का 
संचालन करता था | वैदिक साहित्य के अनुशीलन से पता चलता है कि रथो का 
वर्गीकरण रथांग के किसी वैशिष्ट्य के आधार पर किया जाता था । areat के 
आधार पर दृपरथ, Gea, पंचवाही आदि; रथभागों के आधार पर AIR, 
amag, सपत-चक्र, हिरण्यचक्र, हिरिण्यप्रउग आदि नाम होते थे | 
२९ 
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रथ से भिन्न एक प्रकार का और भी यान होता था, जो 'अनस्‌' ( गाडी ) 
आब्द के द्वारा व्यवह्वत किया जाता था। रथ तथा गाड़ी की बनावट प्रायः एक 
प्रकार की ही होती थी | गाड़ी में बैठ और कमी-कमी गौएँ मी जोती जाती थी । 
इन गाड़ियों के ऊपर आच्छादन भी रहता या | सूर्य की कन्या ‘aa’ को 
विवाह के समय जिस गाड़ी में बैठाया गया था वह आच्छादित. थी। गाड़ी 
खींचने वाले जानवर को 'धूष॑द? कहते थे। गाड़ियाँ साधारणतया दो प्रकार की 
होती थी 

( १) मनुष्यवाही--जो इषरथ' कहळाती थी, तथा ( २) भारवाही-- 
अनाज दोने वाली बड़ी-बड़ी “शकट 'सगड्‌? ( आजकल का 'सगाड़ ) ) कहते 
थे, तथा छोटी गाड़ी 'गोलिज्ञ' या 'ल्घुमान' कहलाती थीं | 
. इस युग में जल्यान का भी उल्लेख मिलता है। ऋग्वेद और वाजसनेयी 
' संहिता में सौ डाँडा से चलाये जाने वाले जहाज का उल्लेख है। पतवार को 
«अरित्र' तथा नाविक को 'अरितू' कहते थे। शतपथ-ब्राह्मण में पतवार को 
“ण्डः तथा परवती काल में 'कर्ण' कहा जाता था। वैदिक युग में भी 
जलयान के द्वारा सामुद्रिक व्यापार का स्पष्ट निर्देश मिलता है। पिछले युग के 
साहित्य में बड़े-बड़े व्यापारी जहाज, युद्ध-पोत, क्रीडा-नोका आदि अनेक प्रकार के 
जलयानों का वर्णन मिळता है। इससे स्पष्ट है कि ऋग्वेद के युग में समुद्र से 
आयौँ का पूर्ण परिचय था; बड़ी-बड़ी नोकाओं को बनाकर उस युग के आर्य 
लोग समुद्री व्यापार करने में प्रवीण थे | 
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3 वैदिक आये उस अवस्था को पार कर चुके थे जिसमें मनुष्य अपनी क्षुधा-- 
शान्ति के लिये फल-मूल पर ही निर्भर रहा करता है, अथवा पशुओं का शिकार 
| कर मांस से अपनी उदराग्नि की ज्वाला को शान्त किया करता है। वे लोग 


| ` चतुर्थं परिच्छेद 


एक सुव्यवस्थित तथा एक स्थान पर रहने वाळे समाज में सुबंगठित हो गए थे, 
खानाबदोश फिरकों की तरह एक.जगह से दूसरी जगह पर अपना निवास-स्थान 
अदला नहीं करते ये। उनकी जीविका का प्रधान साधन था खेती तथा पशु- 
पालन | वे कृषीत्रळ समाज के रूप में ऋग्वेद में चित्रित किए गए है | आर्य 
कृषिको बढ़ा महत्त्व देते थे । जूए में पराजित द्यूतकर को ऋषि ने उपदेश दिया है 
'कि जुआ खेलना छोड़ दो और खेती करने का अभ्यास करो ( अक्षैर्मा दीव्यः 
ऋषिसित्‌ कृपषत्व--ऋ० १०३४७ ) । ऋग्वेद के अनुसार अश्विन ने सर्वप्रथम 
आये लोगों को हल ( दृक ) के द्वारा बीज बोने की कला सिखलाई' | इस प्रकार 
अश्विन्‌ देवो का सम्बन्ध कृधिकला के साथ नितान्त घनिष्ठ है। अथव 
{ ८।१०।२५ ) में gat वैन्य नामक राजा को हल से भूमि जोतने की विद्या का 
आविष्कारक माना गया है । वेनपुत्र परथी या प्रथु का वणन पुराणों में बढ़े | 
विस्तार के साथ किया गया है तथा इनकी सेवाओं का उल्लेख मार्मिक दंग से . 
किया हुआ मिलता हैं| ये ही प्रथम राजा थे RA कृषिकर्म के अयोग्य 
चथरीली भूमि को जोतकर समतल बनाया और इसोलिये उसका (पृथ्वी? 
नामकरण हुआ | 
खेत--ऋग्वेद तथा पिछले ग्रन्थों में खेत के RA ‘sae तथा क्षेत्र? शब्द 
साधारणतया प्रयुक्त किए गए हैं । खेत दोनों प्रकार के होते थे- उपजाऊ 
( अप्नस्वती ) तथा पढ़ती ( आतंना, Eo १।१२७।६ ) । खेतों के माप का 5 
4. दशस्यन्ता मनवे पूर्य दिदि यवं वकेण कर्षथः ( ऋ० 4२२६ ); यके | हर f 
घृकेणारिवना चपन्तेषं erat मनुषाय दख्ा ( Wo UIII) .. 
२. श्रीमद्भागवत, स्कन्ध ४, अध्याय ३ ६-२३ । है 
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भी वर्णन ऋग्वेद में मिलता है । खेत Rege एक चकला ही नहीं होता था, 
बल्कि उन्हे नाप-जोखकर अलग-अलग टुकड़ों में वाँट दिया करते थे, जो विभिन्न 
“कृषकों की जोत में आते थे' | खेतों के स्वामित्व के विषय में विद्वानों में काफी 
मतभेद है, परन्तु ऋग्वेद के अनुशीलन से स्पष्ट प्रतीत होता है कि खेत पर 
क्रिसी जाति का अधिकार नहीं होता था, वह वैवक्तिक अधिकार का विषय था । 
इसकी पुष्टि में उस मन्त्र का प्रामाण्य दिया जा सकता है जिसमें अपाला ने 
अपने पिता के खेत (sa) को उनके सिर की समान-कोटि में उल्लिखितः 
किया है! | वेबक्तिक अधिकार का यह तात्पर्य नहीं है कि प्रत्येक व्यक्ति उंस समय 
अपने लिये अल्ग-अल्ग जोत रखता था, प्रत्युत उसके खेत पर एक कुटुम्ब का 
अधिकार समझना चाहिए | राजा ही समग्र खेत तथा भूमि का एकमात्र 
स्वामी है, यह कल्पना वैदिक युग में प्रबल नहीं जान पड़ती | आगे चलकर 
सूत्र-काल में यह भावना वडमूल हो सकी थी | 
वैदिक काल के कृपि-कर्म के प्रकारों पर' दृष्टिपात करने से स्पष्ट प्रतीत 
होता है कि उस समय खेती आज की भाँति ही होती थी। खेत ( उर्वर 
क्षेत्र) को दलों से जोतकर बीज बोने के योग्य बनाया जाता था । इल का साधा- 
रण नाम ‘sine’ या 'सिर? था जिसके अगले नुकीले भाग को “फाळ? कहते थे ॥ 
फाळ (गार ) बड़ा ही नुकोला तथा चोखा होता था; हल की मूँठ बड़ी चिकनी 
होती थी ( सुमतित्सर, अथव ३।१७।३)। हल में एक हम्बा मोटा बॉस 
बाँधा जाता था ( इंषा ), जिसके ऊपर जुआ ( युग ) रखा जाता था, जिसमें: 
रस्सियों ( वरत्रा ) से Bet का गळा afar जाता था | हळ खींचने वाले वेळो की 
संख्या छ;, आठ, बारह अथवा चोत्रीस तक होती थी, जिसमे हल के भारी तथा 
TAR होने का अनुमान किया जा सकता है। हळवाहा ( कीनाश ) अपने 
| er (अट्टा, ate या तोत्र ) से इन et को हाँक्ता था । वैदिक काल में वैश्य 
लोग ही अधिकतर खेती किया करते थे, क्योंकि eer उनका fae बतलाया. 
Tel खेत उपजाऊ होते थे। उनके उपजाऊ न होने पर खाद डाळने की 
व्यवस्था थी | खाद के लिए गाय का गोबर ( करीप ) काम में छाया जाता था | 


१, क्षेत्रमिव विममुस्तेजनेन | 


( ऋ० ११११०० ) 
२. इमानि त्रीणि चिप्टपा तानीन्द्र fatter | 
'शरस्ततस्योर्चरामादिं म॒ उपोदरे lI 


( ऋ० ८।९१ ५) 
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पक जाने पर खेतों को हँसुआ ( कटनी, ऋ० १०।१०१।३; दाव, ऋ० ८। 
७८१० ) से काटते थे; अनाज को पुलियों ( पष) में बाँधते थे तथा खलिइान 
{ खळ, ऋ० १०।४८।७ ) में छाकर भूमि पर माँझ्ते थे जिससे अनाज डंठल से' 
अळग हो जाता था । शतपथ ने कपण ( जोतना ), वपना ( वोंना ), लवन 
( काटना ) तथा मर्दन ( माँड्ना )--चार ही इाब्दो में कृषिकर्म की पूरी 
प्रक्रिया का वर्णन कर दिया है। मर्दन के बाद चलनी (Ras) अथवा सूप 
(द्यप) से अनाज भूसे से . अलग किया जाता था ( Fo १०७१॥२ )। इसे 
करनेवाले व्यक्ति को घान्यक्कत कहते थे (ऋ० १०९४११३) | अनाज को 
चतनों से नापकर कोठिलों में रखते थे | नापनेवाले वर्तन को 'ऊदर कहते थे | 
{ तमूर्दरं न प्रणता यवेन--ऋ० २।१४।११) तथा उस बड़े घर को जिसमें 
अनाज TFET रखा जाता था, 'खिबि' कहते थे! 


अनाज--ब्रोए जानेवाले अनाजों के नाम मन्त्रों में मिळते हैं। ऋग्वेद में 
यव तथा घान का उल्लेख है, परन्तु इनके अर्थ पर मतभेद है । ये अनाज के 
साधारण नाम माने जाते हैं। AS जानेवाळे अनाजों.के नाम हैं--त्रीहि (धान), 
यत्र ( जो ), मुदूग ( Ña ), माष ( उड़द ), गोधूम (HE), नीवार ( जंगली 
धान ) , प्रियंगु, मसूर, श्यामाक ( साँवा ), तिल ( वाज० Ho १८१२) | खीरे 
( sate या उर्वारुक ) का भी नाम मिलता है। इनमें अनेक अनाजों के नाम 
ऋग्वेद में नहीं मिळते, प्रत्युत पिछली संहिताओं तथा ब्राह्मणों में उपलब्ध 
होते हैं। ate ऋग्वेद में न होकर पिछले ग्रन्थों मै उल्लिखित है | 

तैत्तिरीय-संहिता में काले तथा सफेद धान में अन्तर किया गया है तथा 
धान के तीन मुख्य प्रकार बताए गए हैं--कृष्ण (काला ), आझु ( जल्दी जमने 
वाळा ) तथा महात्रीहि ( अर्थात्‌ बड़े दानोंबाला, to Ho १।८।१०।१) | इन 
मेदो मं आशु ‘aay’ नामक धान को लक्षित करता है, क्योंकि यह धान 
साठ ही दिनों में पककर तैयार हो जाता है (षष्टिका पश्टिरात्रेण पच्यन्ते ) | 
घान का साहचर्य सदा यव के साथ बतलाया गया है। फलों की पैदावार के 
at में हम अधिक नहीं जानते | बेर का नाम विशेषतः आता है, परन्तु यह 
जंगली था या लगाया जाता था, यह कहना कठिन है | 


१. वृहस्पतिः पर्वतेभ्यो वितूर्या निर्गा उपे यवमिव स्थिविभ्यः ॥ | 
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ऋतु--अनाज चोने की मिन्न-मिन्न ऋतुओं का विशिष्ट वर्णन तैत्तिरीय संहिता 
(७।२।१०।२ ) में किया गया है। इसके देखने से बीज वोने का समय आज- 
कल के समान ही जान पड़ता है। जौ हेमन्त में बोया जाता था और ग्रष्मकाल में 
पकता था । धान वर्षा में बोया जाता तथा शरद्‌ में पकता था । तिल तथा दाल 
याले अनाज शीतकाल में बोए जाते थे । फसल ( दास्य ) साल में दो बार बोई 
जांती थी । कोषीतकि-ब्राह्ण ( २१।३ ) के अनुसार शीतकाल में बोई गई फसल 
चैत के महीने में पक जाती थी । 

आजकल की माँति उस समय भी किसानों के सामने हानि. पहुँचानेवाले 
कीड़ों से खेती को बचाने की समस्या उपस्थित थी। अवर्षण तथा-अतिवषंण से 
भी खेती को हानि पहुँचती थी, परन्तु कीड़ों से इनकी अपेक्षा कहीं अधिक | 
अथव में कृषि-नाशक कीड़ों में उपक्कस, जभ्य तथा पतंग के नाम दिए गये हैं, 
जिनसे खेती की रक्षा क्रे लिए अनेक मन्त्र तथा उपाय बतलाए गये हैं। 
छान्दोग्य के प्रामाण्य पर रिड़ियों ( मटची ) से भी बड़ी हानि होती थी । कमी- 
कभी ये पूरा देश का देश साफ कर. डालती थीं । एक बार टिड्ियों के कारण 
समग्र कुरु जनपद के नष्ट होने की घटना का उल्लेख किया गया है ( मटचीहतेषु 
कुरुषु--छां* १११०१ ) | वैदिक'कालीन कृषि के. इस संक्षिप्त बर्णन से विदित 
होता है कि हमारी कृषि-पद्धति वैदिक ढंग पर आज भी चल रही है | 


वेदिक आर्यलोग अपने कृषि-कर्म के लिए ब्रृष्टि पर ही अवलंबित रहते थे । 
वृष्टि के देवता का इसी कारण वेद में प्राधान्य माना गया है। दृष्टि को रोकने- 
वाले दैत्य का नाम था इत्र ( आवरणकर्ता ), जो अपनी प्रत्रल शक्ति से मेघों के 
गर्भ में होनेवाळे जल को रोक रखता था । इन्द्र अपने वज्र से चृत्र को मारकर 
छिपे हुए जल को बरसा देता था तथा नदियों को प्रगतिशील बनता था । वैदिक 
देवतामण्डल में इन्द्र की प्रमुखता का रहस्य आयौँ के कृषिजीवी होने की 
घटना में छिपा हुआ है। 

सिंचाई--उस समय खेतों की सिंचाई का भी प्रबन्ध था | एक मन्त्र में 
जल दो प्रकार का बतलाया गया है--खनित्रिमा ( खोदने से उत्पन्न होनेवाला ) 
तथा खयंजा' ( अपने आप होनेवाला, नदी-जल आदि ) | कृप ( कुआँ ) तथा 


. ३. या आपो दिव्या उत याः ल्रचन्ति। 
QRAR मा उत वा याः स्वयंजा: | 


(= ( ऋ० ७।४९।२) 
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अवर ( खोदकर बनाये गए Wee) का उल्लेख ऋग्वेद के अनेक et पर 
मिलता है ( कूप, Fo २०।१०५।१७; अवर, १।५८।८, १०।२५।४ ) | Be 
कुओं का जल कभी कम नहीं होता था ( अक्षितं, ० १०।१०१।६ ) |. 
कुओं से पानी पत्थर के बने aR ( अइमचक्र ) से निकाला जाता था, जिनमे 
रस्सियों ( वरत्रा ) के सहारे जल भरनेवाले कोश ( छोटी-मोट ) बंधे रहते थे 
(azo ११।२५।४) | पानी कुएँ से निकालने के बाद लकड़ी के बने पात्र 
( आहाव ) में उड़ेला जाता था । कूपो का उपयोग मनुष्यों तया पशुओं के. 
निमित्त जळ निकालने के लिए ही नहीं किया जाता था, बल्कि कभी-कभी इनसे 
सिंचाई भी होती थी। gA का जल बड़ी-बड़ी arfeat से बहता हुआ खेतों में 
पहुँचता ( aft सुषिरा, ऋ० ८।६९।१२ ) और उनको उपजाऊ बनाता था | 
gat से जल निकालने का यह दंग अत्र तक पंजाब तथा दिल्ली के आसपास 
प्रचलित है | 

वैदिक आया. के जीवन-निर्वाह के लिए कृषि का इतना अधिक महत्त्व तथा 


` उपयोग था कि उन्होने क्षेत्रपतिः नामक एक देवता की खतन्त्र सत्ता मानी है 


तथा उनसे क्षेत्रों के सस्य-संपन्न :दोने की प्रार्थना की दै । क्षेत्रपति का बर्णन 
ऋग्वेद के चतुर्थ मण्डल के सत्तावनवे सुक्त में उपलब्ध होता है | इस सुक्त के एक 
दो मन्त्र यहाँ दिए जाते हैं-- 
इन्द्रः सीतां नि Tad तां पूषानु यच्छतु । 
सा नः पयस्वती दुहासुत्तरामुत्तरां समाम्‌॥ 
शुनं नः फाला विकृषन्तु भूमि 
= शुनं कीनाशा अभि यन्तु ate: | 
शुनं पन्यो मधुना पयोभिः 
शुनासीरा शुनमस्सासु TT ॥ ७-९ ॥ 
[ मावार्थ-हमारे फांळ ( हळ के नुकीले अग्रभाग ) सुखपूर्वक पृथ्वी काः , 
कर्षण करें । हलवाहे ( कीनाश ) सुखपूर्वक बैल से खेत जोतें। मेघ मधु तथा 
जल से हमारे लिए, सुख बरसांए तथा शुनासीर हम लोगो में सुख उत्पन्न क्र | | 


पशु-पालन र 


वेदिक आयौं के लिये कृषि-कर्म के अतिरिक्त caer जीवननिवोहका 


प्रधान साधन था । इपीबळ समाज के लिए पशुओं की और विशेषतः गाय 


Jet की कितनी महत्ता है, इसे परमाणो से सिद्ध करने को यहाँ आवश्यकता नहीं) _ aa 
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आयौं के जीवन में गायों. का विशेष स्थान इंसी कारण है । बेलो से 
खेती का काम लिया जाता था। गाय का दूध आयों के भोजनाल्या की एक 
प्रधान वस्तु थी। यह ga अमिश्रित रूप में आयाँ का प्रधान पेय था, 
सोमरस में मिलाने के काम आता था तथा क्षीरोदन (खीर) बनाने में भी 
नितान्त उपयोगी था। इससे दही ओर घी तैयार किया जाता था । उस समय 
किसी व्यक्ति की घन-सम्पत्ति का माप उसके पास होनेवाली गायों की संख्या से 
होता था | यज्ञो में ऋत्विजों के लिये दक्षिणा रूप में गाय ही देने का विधान था। 
यहाँ तक कि 'दक्षिणा' शब्द अनेक खलौं पर 'गो? का पर्यायवाची बन गया था । 
राजा लोग प्रसन्न होकर ब्राह्मणों को सौ या हजार गायों का दान दिया 
करते थे, जिसका ऋषियों ने दान-स्तुतियाँ में आभार प्रदर्शन करते हुए उल्लेख 
किया है! | वेदिक काल में सिक्कों का प्रचलन बहुत ही कम था । अतः लेन-देन 
STACAR, क्रय-विक्रय के कार्य के लिए विनिमय का मुख्य माध्यम गाय ही थी । 
गाय के ही बदले में वस्तुएँ खरीदी जाती थीं। पदार्थों का मूल्य गाय के ही 
- रूप में विक्रेता को दिया जाता था | ऋग्वेद के एक मन्त्र में ( ३।२४।१० ) 
वामदेव ऋषि का कथन है कि कौन मनुष्य ऐसा है जो मेरे इस इन्द्र ( इन्द्र की 
मूर्ति ) को दस गायों से खरीद रहा है । अन्य मन्त्र में सौ, हजार या दस 
हजार मी गाणे इन्द्र को खरीदने के लिये पर्यात नहीं मानी गई हैं! | भारत में ही 
नहीं, पश्चिमी देशों में भी प्राचीन काल में सम्पत्ति की कल्पना का आधार 
गाय ही थी । ळातिनी भाषा का Aga ( Pecus ) शब्द, जिसका अर्थ 
सम्पत्ति दै और जिससे अंग्रेजी का “पेक्यूनियरी? (Pecuniary ) शब्द्‌ 
बनता है, Hae की दृष्टि में संस्कृत ‘og? ( पश्चुस ) शब्द से सम्बन्ध 
रखता है | इस प्रकार खेती, भोजन तथा द्रव्य-विनिमय का मुख्य साधन होने के 
कारण गाय वैदिक आयों के लिये नितान्त उपादेय तथा आवश्यक पशु थी | 
वैदिक काळ में गाय के गौरव का रहस्य इसी सामाजिक अवस्था की सत्ता में 
अन्तरनिहित 2 । इसी कारण वैदिक आरयंगण गाय को “अघ्न्या? ( न मारने 
: योग्य ) के नाम से पुकारतै थे तथा उसे समधिक श्रद्धा एवं आद्र की दृष्टि से 


१. तं ह कुमारं सन्तं “दक्षिणासु नीयमानासु श्रद्धाविवेदा (कठोपनिषत्‌ १।१।२) - 
२. क इमं दृशभिरमेन्द्रं क्रीणाति धेनुभिः ( ३।२४।१० ) | 
३. महे चन त्वामद्रिवः परा शुल्काय देयाम्‌ | 

` न सहाय नायुताय वज्रिवो न शताय शतामघ ॥ 


( ऋ० ८।१।५ ) 
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देखते थे । ऋग्वेद के अनेक सूक्तो में गाय को देवता के रूप में अंकित किया 
गाया है । ऋग्वेद का एक सुन्दर सक्त (६।२८) धेनु की प्रचुर प्रशंसा से 
aada है तथा वैदिक आयो की गो-भक्ति का स्पष्टाक्षरो में प्रतिपादक है । 
गाय--ऋषि भरद्वाज के शब्दों में गाय “भग? ( देवता ) है, गाय ही मेरे 
'छिये इन्द्र है, गाय ही सोमरस की पहली घूँट है; ये जितनी गाएँ हैं वे, हे 
मनुष्यों ! इन्द्र की साक्षात्‌ प्रतिनिधि हैं । में हृदय से, मन से, उसी इन्द्र को ` 
चाहता हूँ 
गावो भगो गाव इन्द्रो मे अच्छान्‌ 
गाचः सोमस्य प्रथमस्य भक्षः। 
इमा या गावः स जनास इन्द्र 
इच्छामीद््दा मनसा चिदिन्द्रम्‌॥ 
; (६।२८।५ ) 
इस मन्त्र में गाय के देवखरूप की अभिव्यक्ति नितान्त स्पष्ट शब्दों में की 
गई है। गो का देवत्व काल्पनिक न होकर आयो के लिये वास्तविक है; क्योंकि 
आाएँ कृश ( दुभले-पतले आदमी ) को स्थूल बना देती हैं, शोमाहीन ( अश्रीर ) 
पुरुष को सुभग सुन्दर रूप प्रदान करती हैं और उनकी त्रोळी अत्यन्त कस्याण- 
कारक है | समाओं में गाय के बिपुल सामर्थ्य का वर्णन बहुशः किया जाता था 
( ६।२८।६ ) | ऋग्वेद के एक दूसरे सूक्त ( १०।१६९ ) शत्र काक्षीवत ऋषि ने 
“गायों की उत्पत्ति को अङ्गिरस्‌ ऋषि की तपस्या का सुखद परिणाम बतलाया है! | 
तथा भिन्न-भिन्न देवताओं ( रुद्र, पजन्य तथा इन्द्र से प्रार्थना की है कि वे 
AN हमारी परम उपकारक गायों का सतत कस्याण-साधन किया करें | इस 
प्रकार गायों के प्रति वैदिक आयौँ की अट्ट भद्धा का भाव आज भी उनके 
बंज में जाग्रत रूप से यदि पाया जाता दै, तो इसमें आश्चर्य क्या दै! 


~ 


me वैदिक काळ में दिन में तीन बार दुही जाती थीं-प्रातःकाल 
(amai ), दोपहर से. कुछ पहले ( सङ्गव ) तथा सायंकाल ( सायंदोह--तै० 
do ७।५।३।१) | तीन बार वे चरने के लिये चरागाह में भेजी जाती थीं। 
पहली बार की दुहाई में दूध प्रचुर मात्रा में होता था, परन्तु अन्य दोनों समय 


१. याः सर्पा विरूपा एकरूपा यासामसिरिप्ठ्या नामानि वेद । 
या अङ्गिरसस्तपसेह चक्रुताम्यः पर्जन्य ! महि शर्म यच्छ॥ | ae 
(ऋ० १०१६९।२) 
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कुछ कम | जो गाएँ दूध देनेवाली होती थीं वे सायंकाल घर चली आती थी 
तया 'शाला' में रखी जाती थीं, परन्तु अन्य पशु बाहर मैदान में ही रहा करते थे, 
परन्तु दोपहर के समय जब गर्मी अधिक होती तो सभी पशु छप्पर के नीचे रखे 
जाते थे ( ऐतरेय ३।१८।१४ पर सायण-भाष्य ) | पञ॒ओं के रहने के स्थान को 
शाला! तथा चरने के मैदान को ts’ कहा जाता था । चरने जाने के समय ' 
बछड़े शाला में ही रहते, परन्तु संगव या सायंकाळ बे अपनी माताओं के साथ 
रहते थे | वेदिक काल में गाएँ भिन्न-भिन्न रंगों की होती थीं--छाल ( रोहित ), 

सफेद ( शुक्र ), चित्रित (ga) तथा काली (कृष्ण) । चारागाह में गाये 
गोप या गोपाल (राले) की देख-रेख में चरती थीं, जो उन्हें अपने BA (अट्टा) से - 
हॉकता था | ग्वालों के सजग रहने पर भी गाये कमी-कमी संकट तथा विप- 

Rat में पड़ जाती थीं । कमी वे कुआं या Teel में गिर जातीं, कभी उनका 

अंग-मंग हो जाता, कभी वे भूल जाया करतीं और कमी दस्यु या पणि लोग 

उन्हें चुरा लिया करते थे ( ऋ० १।१२०।८) | इन विपत्तियों से पशुओं कीः 
रक्षा करनेवाले वैदिक देवता का नाम “पूषन्‌? था, जो इसलिये 'अनष्टपश्ु? 

( गोरक्षक ) विशेषण से विभूषित किए गए हैं | गाये इतनी अधिक होती थीं" 
कि उनकी पहिचान के fet उनके कानों के ऊपर नाना प्रकार के fag बनाये ` 
जाते थे | जिन गायों के कानों पर अंक आठ का चिह्न बना रहता था वे अष्टक? 

कहलाती थीं ऋ० १०।६२।७ ) । मैत्रायणी संहिता (४।२।९ ) मे. उल्लिखित 
Pag हैं-वंशी (-ककरिकर्ण्पः ) इंसुआ ( दात्रकर्ण्य: ), खेमा ( स्थूणाकर्ण्यः ) | 

कमी-कमी गायों के कान छेदे भी जाते थे ( छिद्रकर्प्यः ) । अथर्व मं मिथुन के 

चिह का निर्देश है, जो सम्भवतः प्रजनन-शक्ति के उत्पादन का प्रतीक जान: 
पड़ता है। गायों के कानों को चिह्नित करने की यह प्रथा बहुत दिन पीछे तक 

भारत में प्रचलित रद्दी, क्योकि पाणिनि के सूत्रों में ऐसे चिह्षों का उल्लेख” 
मिळता दै ( अष्टा० ६।३।११५ ) | , 


गायों की भिन्नःभिन्न अवस्थाओं के द्योतक अनेक शब्द वैदिक अन्था में 
मिलते हैं, जिनसे आयौं का इस पञ्च के साय गाढ़ परिचय अभिव्यक्त होता है। 
सफेद गाय को ‘aa, बच्चा देने वाळी जवान गाय को ‘aie’, दुधारी गाय को 
Sar वा 'घेनु', बॉझ गाय ( बहिला ) को 'खरी", धिनुष्टरी वा ‘aur, बच्चा 
ee 225 त 2555 = a eee: 
१- पृषास्वेइच्यावय्रतु प्रविद्वानष्टपशुुंवनस्य गोपा: | 
( ऋ० १०।१७।२ ) 
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ae होने वाली गाय को 'सूतवशा' तथा अकाल में जिसका गर्म गिरकर नष्ट हो 
जाता उस गाय को "वेहत्‌? कहते थे । वह गाय जिसे अपना बछड़ा मर जाने पर 
नए बछडे के लिये मनाने की आवश्यकता होती थी, 'निवान्यवत्सा? या 
"निवान्या? ( शत० २।६।१।६ ), “अभिवान्यवत्सा? ( ऐत० ७।२ ), अभिवान्या” 
या केवळ 'बान्या? शब्द से अभिहित की जाती थी । वैदिक ऋषियों को गाय का 
अपने बछडे के लिये रम्माना इतना कर्ण-सुखद प्रतीत होता या कि वे देव- 
ताओ को बुलाने के लिये प्रयुक्त अपने शोभन गानों की इससे तुलना करने में 
तनिक भी नहीं सकुचाते थे । 
वैदिक समाज में Ast का उपयोग अनेक प्रकार से किया जाता था। वे हल 

जोतने के लिये तथा बोझवाली गाड़ी खींचने के fet नियमतः काम में लाए. 
जातै थे । वैदिक ग्रन्थों में वेळो की भिन्न-मिन्न अबस्थाओ को सूचित करने वाले: 
अनेक शब्द पाए. पाते हैं। बैल के लिये प्रयुक्त साधारण शब्द 'क्रषम', "उल 
तथा sikar है; दुघमँ बछडे को 'धरुण' डेढ़ साळ के बछड़े को “न्यव, दो 
साळ के बछडे को 'दित्यवाह”, दाई साल वाले को 'पश्चावि', तीन साल वाळे को 
पत्रवत्स?, साढे तीन साळ वाले को 'तुर्यवाह', चार साल वाले को 'प्डवाई' कहते थे। 
इतनी ही अवस्थाओं वाली गायों के लिये क्रमशः “पवी? 'दित्योही', “पञ्चावी? 
त्रिवत्सा’, ‘gate’, ‘ste? शब्दों का प्रयोग किया जाता था ( वाज० सं० 
१८२६-२७ ) | जवान बैल को 'बृष' तथा ऋपम'; गाडी खींचने में समथ 
बैठ को 'अनड्वान' और बघिया किये गए बड़े बेळ को 'महानिरष्ट नाम से 
पुकारते थे | 

अन्य उद्यम 

वैदिक आर्य खेती तथा पञ्चपाळन के अतिरिक्त अन्य भी अनेक प्रकार के 

उद्यम करते थे, जिनमें हाथ के कोशल और कारीगरी की विशेष आवस्यकता 
पडती थी । बढ़ई (तक्षन्‌), लोहार ( कर्मार ), वैद्य ( मिषक ), स्तोत्र बनानेः 
बाळे कारु, कुम्हार ( कुछाल ), रथ बनाने वाले ( रथकार ), मछाह ( कैबत, 
निषाद ) तथा बुनकर ( वाय ) आदि का उल्लेख अनेक Bal पर किया गया है। 
इन भन्धों को करने में आर्यजनों को पर्याप्त खतन्त्रता थी । अपनी स्वाभाविक. 
' रुचि तथा प्रदृत्ति के अनुसार वे लोग अपने लिये पेशे चुन लिया करते थे । अतः 
oR Ei 


१, अमि प्रिया अनूषत गांचो वत्सं न सातरः | 9 : 
ga सोमस्य पीतये ॥ ( ऋ० ९।१२।२ ) 
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थह कथन कि बढुई-छह्ार नीच जाति के लोग थे या इन्होंने अपनी अलग एक 
जाति बना रखी थी, वेदिक काल के लिये नितान्त निराधार है । ऋग्वेद के एक 
सूक्त (९१११२ ) में विभिन्न पेशेतरालों की स्वाभाविक प्रवृत्तियों का सुन्दर नेसभिंक 
वणन किया गया है । यह वर्णन स्पष्टवादिता और सादगी के लिए बड़े महत्व का दै | 
ऋषि का कथन है कि “age टूटी हुई वस्तु चाहता है, वैद्य रोगी को; ऋत्विक्‌ 
यज्ञ में सोम का रस निकालने वाले यजमान को, कर्मार घनाढ्य को । में स्वयं 
कार हूँ, मेरे पिता वैद्य हैं, मेरी माता ( नना ) जात पिसने (उपलप्राक्षणी) है । 
हमारे विचार नाना प्रकार के हैं ओर हम अपनी अभीष्ट वस्तु की ओर उसी 
प्रकार दोड रहे हैं जिस प्रकार गायों की ओर! ।?? 

बढ्ई-यह लकड़ी से सत्र प्रकार की चीजें, विशेषकर रथ तथा गाड़ी 
{ अनस्‌ ) बनाने का काम ओर लकड़ी की चीजों पर नक्काशी का भी काम 
करता था | कुलिश तथा परशु उसके औजार थे | 


ar =e A 

, रथकार--रथकार का वैदिक समाज में बहुत आदरणीय स्थान था । रथ ही 

युद्ध मे लड़ने वाले आर्य झूर-वीरों की प्रधान सवारी था, अतः उसे बनाने 
चाळी के प्रति आदर की भावना होना खाभाविक था | 


छोहार--छोहार का उल्लेख अनेक बैदिक संहिताओं में ( ऋ० १०७२२; 
अथव २।५।६ आदि) आदर के साथ किया गया मिळता है। अथर्ववेद में 
छोहार, Here ( घीवानः ) और रथकार के साथ कारीगरों की सूची में गिना 
गया है ( अथ० ३।९।६ ) | लोहार आग में लोहे को गलाता था, इसलिए उसे 
‘ONT के नाम से पुकारा जाता था। उसकी धोंकनी पक्षियों के dat की बनी 
चताई गई है | यह नित्य के काम के लिए धातु के वर्तन बनाता था। कभी-कभी 
सोमरस पीने के लिए धातु के प्याले भी थोड़े से पीटकर बनाये जाते थे | इस 
प्रकार लोहार की उपयोगिता बैदिक समाज में बहुत अधिक थी | 


बुनकर--लोहार की भाँति बुनकर का भी पेशा महत्त्वपूर्ण या । वैदिक 
मन्त्री में इस पेशे से आयो का गहरा परिचय दिखाई पड़ता है। पहले रूई को 
कातकर सूत तैयार किया जाता था। चुनकर का नाम 'वाय' था । ऋग्वेद 
(१०२६६ ) में प्रयुक्त 'वासो-वाय' ( धोती gaa वाढा ) शब्द से जान 
= न 
नः काररहं ततो भिषरुपलप्रक्षिणी नना | 
नानाधियो वसूयवोऽनुगा इच तस्थिमे- 
_ न्दायेन्दो परिस्रव ॥ ( ऋ० ९११२३ ) 
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पड़ता है कि उस समय घोती बुनने वाळों तथा अन्य बत्रो--जैसे चादर, दुपट्टा, 
t कम्बल आदि--के बुनने वालों में भेद माना जाता था | बुनकर के पेशे से सम्बद्ध 
पारिमाषिक शब्द साधारण व्यवहार के विषय थे । तन्तु ( ताना ), ओतु ( बाना, 
Eo ६।९।२ ) तंत्र ( करघा, Ho १०।७१।९ ); प्राचीनातान ( आगे खीँचक्रर 
बाँधा गया ताना, ( तैत्ति> do ६।१।१।४ ) आदि अनेक बार प्रयुक्त पारिमापिक 
शब्द आयो के इस कल्या से गाढ़ परिचय के द्योतक हैं। बुनने की प्रक्रिया भी 
बहुत कुछ आजकल की सी जान पड़ती है। सूत खूँटियों ( मयूख ) की सहा- 
यता से ताना जाता था ( वाज० Ho १९।८० ) । बुनने में सहायता देनेवाली 
ट्रकी का नाम 'तसर' .था (o १०।१३०।२) । करघे के लिए विमन्‌ . 
शब्द का प्रयोग होता था । घुनने का काम विशेषतः स्त्रिया के जिम्मे रहता था, 
जिन्हें 'बयित्री' .कहते थे | अथव ( १०।७।४२ ) में इसक्री पोषक एक अनूठी 
उपमा का प्रयोग मिलता है। रात्री और दिन को दो चहिनें कहा गया है, 
जो वर्षरूपी ae को बुनकर तैयार करती हे । इनमें रात्रि है ताना तथा दिन 
है बाना । 
सूती धोती (वासस्‌) रेशमी कपड़े (तार्प्यं और क्षौम) तथा 
ऊनी (वस्त्र कंब्रछ, परिधान आदि )--ये ही gat के मुख्य वस्तुर्य थीं | 
ऋग्वेद के अनुश्दीलन से पता चलता है कि परुष्णी तथा सिन्धु नदियों का 
प्रदेश और गांधार बढ़िया ऊनी gett के लिए विख्यात थे। परुष्णी 
नदी के तीर पर बहुत ही बढ़िया रंगीन ऊनी वस्न तैयार होते थे! 
मरुत्‌ की स्तुति मै उनके परुष्णी ऊन के बने शुद्ध पहनावे का उल्लेख किया 
गया है । सिंधु नदी के वर्णन से स्पष्ट ज्ञात होता है कि उसका प्रदेश वैदिक 
काळ में ब्यापार का, विशेषतः सूती तथा ऊनी set के व्यापार का, बड़ा 
जीता-जागता केन्द्र था । सिंधु देश केवळ बढ़िया घोड़ों तथा सुन्दर रथों के ही 
लिए प्रसिद्ध न था, प्रत्युत सूत तथा ऊन की पैदावार भी वहाँ बहुतायत से 
होती थी ।' ऋषि ने इसीलिए सिंधु को सुवासा' तथा “ऊर्णावती? विशेषणों से 


a ge mam 


| 
| 
| 
| 
| 


१, नाहं तन्दुं न विजानाम्योतु न यं वयन्ति समरेऽतमानाः। 

२. उतस्म ते परुप्ण्यामूर्णा वसत शुन्ध्यवः। इस मन्त्र में 'शुन्ध्यव' शब्द से 

स्वच्छ अथवा रंगीन ऊनी वख माना जाता हैं | exe ५५२९ ) | 

३, स्ववा fag: सुरथा सुवासां हिरण्ययी 'सुकृता वाजिनीवती l 
ऊर्णावती युवतिः सीलमावत्युताधि वस्ते सुभगा AJR ॥ 
(fo १०।७५।८) | 
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अलंकृत किया है। गांधार की AF अपने.चिकने ऊन के लिए ऋग्वेद-काल में 
चारों ओर प्रसिद्ध थीं ( सर्वाहमस्मि रोमशा गंधारीणामिवाविका--ऋ० 
१११२६॥७ ) | इस प्रकार ऋग्वेद के समय में सप्तसिंधव प्रदेश का पश्चिमोत्तर 
भाग सूत तथा ऊन के व्यवसाय से चमक उठा था | उसके करघो से निकले हुए 
वर्सा की ख्याति आयौँ के घर-घर में फेल गयी थी । इस सम्बन्ध में यह बात 
चढ़े महत्त्व की है कि वैदिक काळ में भारत का जो पश्चिमोत्तर प्रदेश रूई तथा 
ऊन की बढ़िया उपज और औद्योगिक कलाओं के लिए विशेष रूप से 
विख्यात था, उसमें आज भी यह औद्योगिक परम्परा भट्टूट दिखाई पड़ती है । 
आज भी. पंजाब के अनेक नगर-छधियाना, घारीवाल, अमृतसर आदि-- 
सूती तथा ऊनी बल्न तैयार करनेवाळी मिळो से गूँज रहे हैं और अपनी बढ़िया 
उपज के लिए भारत भर में प्रसिद्ध हैं | 


च्यापार 


वेदिक काल में कृषि-कर्म तथा औद्योगिक शिल्पो से उत्पन्न वस्तुओं का 
क्रय-विक्रय हुआ करता था। व्यापार की उस प्रारम्मिक व्यवस्था में उसका 


एकमात्र रूप वस्तु-विनिमय ही था । चीज के बदले दूसरी चीज खरीदी जाती 


थी और इसी अदला-बदली के रूप में बैदिक व्यापार चलता था | हमने सप्रमाण 
दिखाया है कि वेदिक काल में गाय ही 'क्रय-विक्रय की मुख्य माध्यम थी । 
पर जैसा कि हम देखेंगे, एक प्रकार के सिक्के का भी चलन था। व्यापार 
करने वाळी को 'वणिकू कहते थे, और उसके कर्म को 'वाणिज्या? | मूल्य के लिए 

Dew तथा 'वस्न' शब्द प्रयुक्त हुए हैं। वेदिककाळ में पणि लोग (व्यापारियों का 
"एक वग ) ज माग तथा स्थलमार्ग से वस्तुओं का आदान-प्रदान किया 
करते थे | क्रेय सामग्री में खेती तथा उद्योग-धन्धों से उत्पन्न वस्तु होती थीं । 
सिंधु तथा परुणी के प्रदेश के करो से तैयार सूती तथा ऊनी माल उस समय 
*सप्तसिंधव के अन्य भागों में अवश्य भेजा जाता रहा होगा ओर उसका व्यापार 
- जोरों से चलता रहा होगा | अथववेद में वू ( वस्न ), पवस्त ( चादर ) तथा 
'अजिन ( चर्म ) खरीदने का उल्लेख मिलता है ( अयवं० ४।७।६ ) | 


भौतिक जीवन की आवश्यक वस्तुओं के सिवा यागानुष्ठान की भी दो-एक 
उपयोगी वस्तुओं का क्रय-विक्रय उस समय होता था | वेदिक काल में मूर्तिपूजा 


का सचळन था या नहीं १ इस विषय में यहाँ इतना ही कहना पर्याप्त होगा कि 


3 = ऋणग्ेद--मन्त्रों ( ४।२४।१०,८।१।५ ) की छान-भीन से देवताओं की मूर्तियों के 
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खरीदने और बेचने की बात प्रमाणित की जा सकती है। इतना ही नही 
सोमलता का भी व्यापार अवान्तर काल में होने लगा था। सोम का मूल निवास 
मूजवत्‌? पवत माना गया है, जो सक्षसिंधव के उत्तर-पश्चिम में अवस्थित था | 

ज्योंज्यों आर्या का निवास पूरव की ओर बढ़ता गया, त्या-त्या मूजवत्‌ 
घवत दूर होता गया और सोमयाग के लिये सोमलता का ले आना कठिन होता 
गया । इस कार्य के सम्पादन के लिये अनेक व्यक्ति सोमलता का व्यापार करने 
लगे थे। सोमयाग के आरम्भ में me देकर सोम खरीदने की विधि है, जो 
ऐतिहासिक पर्यालोचन से बहुत ठीक जमती 2 | 

वैदिक काल में बाजार अवश्य थे, क्योंकि अनेक wat पर वस्तुओं को 
खरीदने के समय भाव-ताव करने का निःसंशय उल्लेख मिळता है। जो शत . 
दुकानदार और ग्राहक के बीच एक बार निश्चित हो जाती थी बह कथमपि तोड़ी 
नहीँ जाती थी । ऋग्वेद ( ४।२४।९ ) के एक मन्त्र में भाव-ताव करने और 
शते न तोड़ने का वर्णन बहुत स्पष्ट है। मन्त्र का आशय यह है कि एक मनुष्य ने 
बढ़े दाम की चीज कम मूल्य पर एक ग्राहक के हाथ बेंच डाली | पता चलने पर 
वह ग्राहक के पास आया और यह कहकर कि मेरी चीज विना विकी ( अविकृतं ) 
समझी जानी चाहिए, अपनी चीज वापस लेने पर उतारू हो गया, परन्तु 
आइक अड़ गया और चीज नहीं लोटाई | निर्धन ( दीन ) तथा धनिक (दक्ष) . 
दोनों प्रकार के मनुष्यों को अपनी की हुई शर्तों को मानना ही पड़ता था! | 

स्थल-व्यापार--वैदिक काल में बहुत से पशु moana दोने के 
काम में छाए जाते Al आयाँ ने अपनी चातुरी से इन्हें पाल-पोस कर घरेलू 
बना लिया था । ऐसे पशुओं में चेल ( बधिया, 'वप्रयः?--त्रइ० ८।४६।३० ), 
घोड़े, उँट (SE, ११०४ ), TÈ ( रामम--ऋ० १।३४।९ ), कुत्ते ( ऋ० 
८।४६।२८) तया va ( महिष--ऋ० ८।१२।८) प्रधान थे । बळ इल जोतने के 
काम में तो आते ही थे, साथ ही वे गाड़ी खींचते तथा ata भी लादते थे | 
ater का भी उपयोग रथ तथा बोझ दोनो के लिये होता था । Tee रथ में जोते 
जाते तया बोझा ata ये | सप्तसिंधव के आसपास जो अनेक मरुस्थल ( धन्व ) ये 
उनमें माल ढोने का काम Sela लिया जाता था। कुत्तों से यह काम लिए 
जाने की बात सुन कुछ आश्चर्य होता है ( अश्वेषितं रजेषितं शुनेषितं--%ऋ० 


22:74, पिते र 
भूयसा वस्नमचरत्‌ कनीयोऽविक्रोतं TÄT | 


स भूयसा कनीयो नारिरेचीदू दीना दक्षा वि दुद्दन्ति प्र वाणम्‌ ॥ 
( ऋ० २।२४।९ ) 
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८।४६।२८ ), परन्तु कुत्ता कृषक आयौँ के लिए बड़े काम का जानवर था | वह 
चोरों तथा दूसरे आक्रमणकारियों से घर की रक्षा करता और उसके द्वारा 
सुअर का शिकार भी किया जाता था । बह बहुत बलवान्‌ होता था, अतः बहुत 
सम्भव है कि पणियों का ‘ae? ( काफिला ) कुत्तों की पीठ पर माळ लाद कर 
व्यापार के लिए सप्तसिंघव प्रदेश में एक जगह से दूसरी जगह ले जाता था | 
सामुद्रिक व्यापार--बैदिक काल में समुद्र से व्यापार होता था या नहीं, 
इस प्रश्‍न की पाश्चात्य विद्वानों ने गहरी छानबीन की है। उनकी यह निश्चित 
धारणा है कि ऋग्वेद के समय में आयौं को समुद्र की जानकारी न थी तथा उस 
समय सामुद्रिक व्यापार का सवथा अभाव था, परन्तु ऋग्वेद के अनुशीलन से 
इस घारणा को उन्मूलित करने की आवश्यकता प्रतीत होती है। ऋग्वेद के 
मन्त्री म साधारण नावों के अतिरिक्त सौ डाँड वाली ( शता रित्रा ) बड़ी नाव का 
स्पष्ट उल्लेख है! | उसके पंख ( पतत्रि ) भी कहे गये हैं। वहाँ पंखों से मतलकऋ 
पाले से है' । नासत्यौ ( अश्विन्‌ ) के अनुग्रह से 'शतारित्र? नाव पर चढ़कर 
समुद्र-यात्रा करनेवाले JIYA भुज्यु के उद्धार का उल्लेख ऋग्वेद के अनेक, 
मन्त्रों ( १।११२।६, ६।६२।७, १ ०।४०।७, २०।६५।१२ आदि ) में किया 
गया है। जान पड़ता है क्रि इन देतों ने भुज्यु को समुद्र के बीच जहाज में 


“ इने से बचाया था | वरुण देव की स्तुति में शुनःशेप ऋषि का कहना है कि दे 


आकाश से जानेवाळे पक्षियों के ही मार्ग को नहीं जानते, अपितु समुद्र पर 
चट्नेत्राली नावों के मार्ग से भी वे परिचित हैं! | इन निर्देशो से ऋग्वेद-काल मे 
ही वैदिक आयो के समुद्र से परिचित होने तथा जहाजों द्वारा उनके उसे पार 
करने के उद्योग का भली-माँति पता चल जाता है। | 


a c z A Bi A `~ 

is seus यापार होने की वात भी अनेक मन्त्रों से आभासित होती है ॥ 
ला जन मोती से भढी-भाँति परिचित थे । ऋग्वेद में मुक्ता का नाम है ‘gata’, 

ससे सविता के रथ को अलंकृत किए जाने का उल्लेख F | घोड़ों के अलंकरण के 
ee 
१. रातारित्रां नावमातस्थिवांसम्‌ | ( ऋ० १।११६।५ ) | | 
R युवं भुज्युं समुद्र क्षा रजसः पार इङ्कितम्‌ | 

` यातमच्छा पतत्रिभिर्नासत्या सातये कृतम्‌ ॥ 
| ५ > ( ऋ० १०।१४३।५ 
३. चेदा चीनां पदमन्तरिक्षेण पतताम्‌ , वेद नावः समुद्गियः | 


( ऋ० १।२५।७ ) 


Br RST कृशनेचिं % ॥ र 3 
७. अभोवृत' कृशनर्विश्वरूपं दिरण्यदवाम्यं यजतो TET । ( ऋ० १।३५।४ ) 
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fet il का प्रयोग होता था; ऐसे अलंकृत घोड़ों को कशनावन्त' कहते थे! | 
अथवेवेद ( ४।१०।१, ३) मोती पैदा करनेवाले शंख ( शंखः कृशनः ) को 
जानता है, जो समुद्र से लाए जाते और तात्रीज बनाने के काम में प्रयुक्त होते थे | 
मोती दक्षिण-मारत के समीपस्थ सागर के किनारे पैदा होता है। अतः यदि कहा 
जाय कि आये लोग समुद्र के रास्ते आकर इस मूल्यवान्‌ वस्तु को खरीदते थे; तो 
अत्युक्ति न होगी। 

सिक्के- व्यापार के लिये विनिमय-कार्य के निमित्त गाय की महती 
उपयोगिता थी, परन्तु किसी प्रकार के सिक्‍क्रों का भी चलन उस समय अवश्य था, 
इसके अनेक प्रमाण वैदिक ग्रन्थों में मिलते हैं | एक प्रकार का सिक्का 'निष्क' थो | 
निष्क का मूल अर्थ तो सुत्रण का आभूषण था, क्योकि इसी अर्थ में 
निष्कग्नीव ( ऋ० ५।१९।३ ) तथा निष्ककंठ शब्दों में इसका प्रयोग मिलता 2 | 
राख लोगों के चाँदी के निष्क पहिनने का उल्लेख पंचर्विश-ब्राह्मण ( १७।१।१४ ) 
करता है। कक्षीवान्‌ ऋषि ने किसी दानी राजा से सो निष्क तथा सौ घोड़े 
पाने की बात लिखी है, जिससे निष्क के एक प्रकार का सिक्का होने के सिद्धान्त की 
पुष्टि होती है। पिछले ग्रन्थ में तो निष्क निश्चित रूप से विशिष्ट प्रकार की 
मुद्रा का ही बोधक है (अथव २०।२२७।३; शतपथ १०।४।१।१; गोपथ १।३।६) । 
एक मन्त्र में प्रयुक्त मना! भी किसी प्रकार का सिक्का ही जान पड़ता है। * 
वैदिक “मना”, ग्रीक "मना? तथा रोमन 'मिना? के परस्पर सम्बन्ध के विषय मेँ 
जानकारों में काफी मतभेद है | 

अनेक वैदिक ग्रन्थों में "हिरण्यं शतमानं? शब्द उपलन्ध होते हैं, जिनमें सोना 
तौलने के किसी “मान? की ओर संकेत किया गया है । वैदिक ग्रन्थों से जान 
पड़ता है कि सोना तौलने का एक मान था 'कृष्णल' | मनु के अनुसार चार 
कृष्णालों का एक माष ( माद्या ) होता था | अवान्तर काळ में कृष्णछ का नाम 
रक्तिका ( रत्ती ) तथा गुंजा है, जो छती नामक लता का लाल बीज होता है, 
जिसके ऊपर एक काला घन्बा रहता है। इस प्रकार वैदिक-काळ में सोने को तोलने का 
रिवाज था | | 

ऋण--उस समय ऋण लेने की भी प्रथा थी, विशेषतः ,जूआ खेलने के 
अवसर पर | ऋण चुका देने के छथि ऋग्वेद मै “णं संनयति? वाक्य का प्रयोग 


: कृदानावतो अत्यान्‌ कचीवन्त उद्सक्षन्त THA । 
co st दे ( ऋ० ३।१२६।४ ) 


२, शर्त राज्ञां नाधमानस्य निष्काम्डतमश्वान्‌ प्रयताम्‌ सद्य आादस्‌। 
ae ( ऋ० १।१२६।२ ) 
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मिलता है। ऋण न चुकाने का फल बड़ा बुरा हुआ करता था | दूत में ऋण- 
परिशोध न करने पर द्यूतकर को जन्म भर दासता स्वीकार करनी पड़ती, अथवा 
चोरों के समान ऋणियों को खम्मों (द्रुपद ) में afar जाता था ( अथव 
६।११५।२-३) | व्याज की दर का पता ठीक नहीं चलता; एक जगह ( ८।४३। 
१७, अथव ६।४६।३ ) ऋण के आठवें भाग (शफ ) तथा सोलहवें भाग 
(कला) को चुकाने की बात मिल्ती है, परन्तु यह स्पष्ट रूप से नहीं ज्ञात 
होता कि यह व्याज का भाग था या मूल्थन का । पूर्वजों द्वारा लिए. गये ऋण 
उनके बंशजों द्वारा चुकाए जाते थे । ऋग्वेद के एक मार्मिक मन्त्र मे ऋषि इस 
प्रकार के ऋण-परिशोध के लिये वरुण से प्रार्थना करता है--'हे वरुण, Tash द्वारा 
लिए गए ऋणों को हटा दीजिये तथा मेरे द्वारा लिए गए ऋणों को भी दूर कर 
दीजिए | दूसरे के द्वारा उपार्जित धन (या त्रण ) से मैं जीवन निर्वाह करना 
नहीं चाहता | बहुत सी उपाए मेरे लिये उपाएँ ही नहीं हैं ( अर्थात्‌ उदित ही 
नहीं होतीं ) | हे वरुण ! आप आज्ञा दीजिए और मुझे उन उपाओं मै जीवित 
fag |! यह मन्त्र! ऋणकर्ता की गहरी मानसिक वेदना तथा fear प्रकट 
करता है | पूर्व दिशा में नित्य प्रभात होता था तथा उपाए अपनी सुनहृली 
प्रभा से जगत्‌ को रंजित करती थीं, किन्तु ऋण के बोझ से दवे चिन्तित पुरुष के 
लिये उनका उदित होना न होना बराबर था | 
पणि लोग उस समय व्यापर के लिये विशेष प्रसिद्ध थे | jen दिया 
4 थे, व्याज बहुत अधिक खाते थे | इसीलिये वे ऋग्वेद में 'वेकनाट? 
गए | निरुक्त के अनुसार 'वेकनाट? सूदखोरों को कहते थे, जो अपने 
art को हुगुना बनाने की कामना करते थे-विकनाटाः ag कुसीदिनो 
भवन्ति द्विगुणकारिणो वा द्विगुणदायिनो वा, द्विगुणं कामयन्ते इति वाः 
( निरुक्त, ६।२७ ) | 
इस प्रकार वैदिक आयौँ के आर्थिक जीवन का इतिहास उन्हें शिष्ट, सभ्य 
तथा सम्पन्न सिद्ध करने के लिये gate माना जा सकता है | 


^. पर ऋणा सावीरध मत्कृतानि माहं राजन्नन्यकृतेन भोजम्‌ | 
अन्युष्टा इन्नु भूयसीरुषास आ नो जीवान्‌ वरुण तासु शाधि ॥ 


ee | (ऋ० २२८१). 
२. इन्त्रो विश्वान्‌ वेकनाटौँ अहदश उत क्र्वा पर्णीरभि ॥ 


(ऋण ५।६६।१० ) 
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पञ्चदश परिच्छेद 
राजनेतिक दशा 

वेदों के अनुशीहन से उस युग की राजनैतिक दशा तथा झासन-सम्बन्धी 
घारणाओं का परिज्ञान हमें मढीमाँति होता है। ऋग्वेद काळ के प्रत्येक जन 
(जाति) का आधिपत्य राजा के हाथ में होता था। राजसत्ता का प्रादुर्भाव 
वेद की दृष्टि में युद्धकाल से सम्बन्ध रखता है। ऐतरेय-त्राझण ( १।१४ )की 
मान्यता के अनुसार देवों ने विचार किया था कि असुरों के हाथों हमारे पराजय का 
यही कारण है कि इम लोग राजा से विहीन हैं | अत एव उनलोगों ने एक ales 
तथा ओजिष्ठ इन्द्र को अपना राजा बनाया । इससे स्पष्ट है कि वैदिक काल में 
राजपद निर्वाचन का विपय था ओर gant उत्पत्ति युद्धकाळ में हुई | 'समिति' में 
एकत्र दोनेवाळी प्रजा के द्वारा राजा चुना जाता था। उपस्थित प्रजा एक राय 
होकर राजा को उसके महनीय पद के लिए चुनती थी ओर इससे विश्वास किया 
जाता था कि वह अपने पद से कभी भ्रंश को न पावेगा | अथर्व वेद (७।८७-८८) 
तथा ऋग्वेद ( १०११७३ ) में पूरा सूक्त ददी राजा के निर्वाचन के छिए प्रयुक्त 


हुआ दै। इस मन्त्र में समिति के द्वारा राजपद के निर्माग की धारणा स्पष्टतः . | 
चोपित की गइ 2 


शुवोष्च्युतः प्र aR शत्रृज्‌- 
छत्रयतोऽधरान्‌ qaaa | 
सर्वा fan समनसः सध्रीची 
भ्र वाय ते समितिः कल्पतामहि ॥ 
( अर Fo ६-८८-३ ) 
अपने कर्तन्य से च्युतं होने पर राजा अपने पद तथा देश से च्युत कर दिया 
जाता था तथा अपने दोपों को स्वीकार करने पर वह फिर से चुना जाता था | 
इस पुनः स्थापना तथा प्रजा के द्वारा राजा के संवरण का उल्लेख अथव के दो 
सूक्तों में (३३; ३॥४ ) विशद्तया किया गया है। विश के द्वारा राजा के 
संवरण का निर्देश यह मन्त्र करता दै 
त्वां विशो वृणताँ राज्याय 
त्वामिमाः प्रदिशः पञ्च . देवीः । 
वष्मेन राष्ट्र ककुदि AR 
ततो न उद्रो विभजा aghi l 
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राज सिंहासन पर बैठने के बाद राजा के बनाने वालों से ( राजकृतः ) जो 


पिछले युग के प्रमाणों पर राज्य के उच्च अधिकारी या मन्त्री हुआ करते थे, , 


अपने प्रभुशक्ति के प्रतीकात्मक 'मणि' को प्राप्त किया करते थे। अथव ३५ में 
ऐसे अवसर पर राजा के द्वारा कहे गए वाक्यों का निर्देश दै, जिसमें वह पलाश- 
पणं या मणि से अपनी प्रजा को अनुकूल तथा सहायक बनाने की प्रार्थना 
करता है। राज अपने जीवन-काळ के लिए निर्वाचित होता था। saat 
सहायता के निमित्त दो विशिष्ट जनसंधों का निर्देश ऋग्वेद में मिलता है, जिसमें से 
एक का नाम था समिति तथा दूसरी का नाम था सभा | इन संसदों का 
प्रथक्‌ःपृथक क्या कार्य था ! इसके विषय में विद्वानों में एकवाक्यता नहीं है, 
"परन्तु अधिकांश वेदज्ञो की सम्मति में समिति पूरे राष्ट्र की संस्था थी जिसमें 
राष्ट्र की समस्त जनता एकत्र होकर राजा का निर्वाचन किया करती थी, तथा 
निर्वासित राजा को बुलाकर उसका पुनः निर्वाचन करती थी | समिति में राजा की 
उपस्थिति अनिवार्य थी । राजा का यह कतंव्य था कि वह समिति में अवश्य 
जाय | ऋग्वेद में समिति में जाने वाळे सच्चे राजा का निर्देश उपमानरूपेण किया 
गया है ( राजा न सत्यः समितीरियानः--ऋ० ९।९२।२।६ ) छान्दोग्य के 
अनुसार जत्र इवेतकेतु आरुणेय गोतम पश्चार्लो की समिति में गये थे, तत्र उनके 
राजा प्रवाहण जैवलि वहाँ उपस्थित थे तथा उनसे पाँच अध्यास्मविषयक gest कोः 
पूछा ( छान्दोग्य ५३ ) | इस घटना का तात्पर्य यह है कि समिति जातिय राष्ट्र- 
सभा ही न थी, प्रत्युत एक जातीय साहित्य-सभा के भी समान थी | 


सभा--समिति के समान तथा समकक्ष एक अन्य राजनैतिक संगठन था जो 
सभा के नाम से विख्यात था। समा और समिति दोनों ही प्रजापति की पुत्रियाँ 
मानी गई हैं (सभा च सा समितिइचावतां प्रजापतेढुँहितरौ संविदाने-- 
अथवे० ७।१२।१ ) | दोनों ही जनता के द्वारा चुनी गई संस्थाये थीं; अथर्व के 
एक मन्त्र में सभा “नरिष्टा के नाम से मण्डित है! । सायण-माष्य के अनुसार 
इस शब्द का तात्पर्य यह है कि समा में अनेक लोग मिलकर जिस निर्णय पर 


१. विद्य ते सभे नाम नरिष्टा नाम वा असि । 
नळी ( अथवं० ७।१२।२ ) 
२. नरिष्टा: परैरनमिभाज्या aga: संभूय येक याक्यं वदेयुः ॥ 
तद्धि न प्रेरतिङङ्वयम्‌ ma: अनभिळङ्कयवाक्यस्वाद्‌ नरिष्टति नाम ॥ 


( सायण-भाष्य ) 
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पहुँचते थे वह सब के लिए अनुलंधनीय होता था । समा में सभासदों के बीच 
किसी विशेष प्रश्‍न के ऊपर खतन्त्रतापूर्वक विवाद होता था तथा निर्णोत सिद्धान्त 
सत्र के लिए मान्य और अनिवार्य होता था | इसीलिए शुक्लयजुर्वेद की सांस्कृतिक 
प्राथना ( २२।२२ ) में युवा पुरुषों को समा में योग्य होने की मनीषा प्रकट की 
गई है ( सभेयो युवा )। समिति तथा समा के निर्वाचन में एक पार्थक्य 
दृष्टिगत होता है। समिति में जन-साधारण को स्थान मिलता था; परतु इसके 
विपरीत समा में राष्ट्र के sat को ही खान मिलता था। “न सा समा यन्र न 
सन्ति gar” 'न सभा यत्थ न सा संति संतो” (जातक की गाथा )-आदि 
वाक्यों का निष्कर्ष यही है कि समा राष्ट्र के बृद्धो की एक विशिष्ट संस्था थी | 
इसका कार्य अपराधियों के अपराध का निर्णय करना तथा तदनुसार दण्डविधान 
होता था, क्योंकि पारस्कर-गह्मसूत्र ( ३११३ ) में सभा के लिए 'नादि? तथा 
‘Rafer शब्दों का प्रयोग किया गया है, जिनका तात्पर्य जयराम की व्याख्या के 
अनुसार घर्म-निरूपण करने से “नदनशील तथा दीपनशील' ( नद्नशीळा दीप्ता 
घर्मेनिरुपणात्‌ ) प्रतीत होता है। फलतः समा उच्च न्यायालय का कार्य- 
सम्पादन करती थी । इन्हीं की सहायता से राजा अपने कार्य का निर्वाह 
फरता था | 

राजा का कतव्य केवळ शान्तिकाल में प्रजा का पालन ही नहीं होता था, परन्तु 
उसका एक प्रधान कार्य युद्ध के समय शत्रुओं के आक्रमणं से अपनी प्रजा की 
रक्षा करना भी था । राजा स्वयं युद्ध में जाता था तथा उसके साथ उसका सेनानी 
( सेनापति ) और पुरोहित भी अवश्यमेत्र रहते थे। पुरोहित का काम 
युद्धखल में देवताओं की प्रार्थना कर राजा को बिजय में सहायता करना होता 
था | दाशराज्ञ युद्ध के अवसर पर सुदास के साथ उनके पुरोहित वसिष्ठ के रहने 
तथा विजय के निमित्त देव-प्रार्थना करने का स्पष्ट निदेश मिलता है ( ऋग० 
७८३४ ) | इस प्रसंग में पुरोहित की महत्ता पर ध्यान देना आवश्यक दै | 


ब्राह्मण-काल में राजा का पद्‌ नितान्त प्रतिष्ठित हुआ तथा उसके अधि- 
कारों मै मी विशेषरूप से वृद्धि सम्पन्न हुई। अभिषेक के निमित्त उपादेय यागों में 
राजसूय महत्त्वशाली है। उसके खप की मीमांसा करने से राजा की प्रभुशक्ति के 
गौरव का परिचय मिळता है। राजा होने के निमित्त राजसूय का विधान नियत _ 
क्रिया गया था । कालान्तर में अश्वमेध का अनुष्ठान सम्राट तथा चक्रवर्ती पद के 
लिए आवश्यक बतलाया गया है ( शतपय-ब्राह्मण १३ काण्ड ) | ११ अधिकारी 
‘egy के नाम से प्रख्यात थे, जिनके पास अभिग्रेक से पहिले राजा को जाना 


‘ 
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आवश्यक था। इनके नाम ये हैं ( शतपथ ५।३।१ ):--( १ ) सेनानी 
(सेना का अध्यक्ष), (२) पुरोहित, (३) अभिपेचनीय राजा, (४) 
महिषी ( राजा की पटरानी ), (५ ) सूत, (६) ग्रामणी (ग्राम या पंचा- 
यत का अध्यक्ष ), (७) ay, (८) संग्रहीत ( कोषाध्यक्ष ), (९ ) age 
( प्रजाओ से कर वसूछ करने वाले अधिकारी ), (१० ) अक्षावाप ( रूपये- 
Rat के हिसाब रखने वाले अफसर ), ( ११ ) गोविकतू ( जंगल का अधिरी ) | 
वेद मं उल्लिखित ‘Usa के ही ये ब्राह्मणयुगीन प्रतिनिधि थे | 


अभिषेक का महत्व 


ब्राह्मण-पन्थों में राज्याभिषेक का बहुशः वर्णन मिलता है, जो राजनैतिक 
दृष्टि से बड़ा ही महत्त्व रखता है। शतपथ ( ५।३।५।२ ) तथा तैत्तिरीय-ब्राह्मण 
( १।७।१०।१-६ ) में इस अवसर पर राजा जो प्रतिज्ञा करता है उसका उल्लेख- 
मात्र है, परन्तु इसका पूरा वर्णन ऐतरेय-ब्राह्मण में ऐन्द्र मद्दाभिपेक के अवसर 
पर दिया गया है। देवों में इन्द्र अत्यन्त बलशाली, ओजिष्ठ तथा, सहिष्णु थे 
और इन्हीं गुणो से मुग्ध होकर देवों ने उन्हें अपना राजा बनाया तथा उनका 
“महामिप्रेक' संस्कार सम्पन्न किया गया | क्षत्रिय राजाओं का भी महाभिषेक 
इसी पद्धति पर किया जाता है । व्राह्मण-गरन्थों में प्रदत्त अभिषेक के अवसर पर " 
राजा अपनी प्रजा के सामने एक बड़ी प्रतिज्ञा करता है जिसका राजनैतिक मूल्य 
बहुत Mi गम्भीर तथा सातिशय है। राजा श्रद्धा के साथ वह प्रतिज्ञा उद्घोषित 
करता है-- 


याँ च रात्रिमजायेडहं यां च प्रेतास्मि, तदुसयमन्तरेण इष्टापूतं मे लोक 
सुकृतसायुः प्रजां बृञ्जीथा यदि ते ट्र॒ह्ययमिति ॥ 


( ऐत० ब्रा ८।३।१५ ) 


_ अर्थात्‌ जित रात को मैं पैदा हुआ तथा जिस रात को मैं महँगा इन | 
दोन के बीच में ' जितने यज्ञीय अनुष्ठान मैंने किये हैं, उनसे तथा स्वर्गलोक 
मेरे जीवन, 'मेरी सन्तात से वञ्चित हो जाऊँ यदि मैं तुमसे द्रोह करूँ ( पीड़ा | 
पहुंचाऊ )। यह प्रतिज्ञा राज्य की प्रासिं के अवसर पर अवश्यमेव कहनी 
पड़ती दै | इस घोषणा के अनन्त्र उसे ब्याम्रचर्म से आच्छादित कर आसन्दी 
Sh काष्टनिमित सिंद्ासन ) पर बैठने के लिए आज्ञा दी जाती है तथा पुरोहित 
उसके ऊपर सोने की थाळी से एक सो या नव fat से बहने वाले जल के द्वारा 
अभिषेक करता है तथा geai के कतिपय मन्रो (ive, १०१७-१८) का 
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इस पसग में उच्चारण करता है। तीन सीढ़ी ऊपर चढ़कर राजा लकड़ी के 
सिंहासन पर बैठता है और तब उसे राज्यपद प्रदान किया जाता È । इस अब- 
सर पर प्रयुज्यमान वाक्य बड़े ही महत्त्व के हैं-- 


इयं ते aa aaa यमनो भ्रवोऽसि घरुणः। 
> > ~ 
BY त्वा झेमाय त्वा रय्यै त्वा पोषाय त्वा॥ 


(शत० ब्रा० ५।२।१।२५ ) 


'तुमको यह राष्ट्र दिया जाता हैः" "तुम इसके नियमन करने वाले हो, तुम 
ey हो तथा धारणकर्ता ( राज्य या उत्तरदायित्व के योग्य) हो | कृपिकम के लिए, 
कल्याण के लिए, समृद्धि के लिए तथा पुष्टि के लिए तुम्हें ( यह राज्य दिया 
गया है )। इन वाक्यों के अनन्तर वह आसन ग्रहण करता है | - इन वाक्यों के 
अनुशीलन करने से वेदिक कालीन राज्यविषयिणी घारणा-का भव्य रूप हमारे 
सामने उपस्थित हो जाता है| राज्य राजा को किसी दैवी शक्ति से प्राप्त नहीं 
हुआ है, प्रत्युत वह मानौं की ही एक सृष्टि है। राज्य-दान नहीं है, प्रत्युत 
एक संरक्ष्य वस्तु हे; जिसकी रक्षा करना राजा का उच्चतम लक्ष्य हैं। राज्य 
राजा को किसटिए दिया जाता है ! इस प्रश्‍न का उत्तर इन वाक्या में सुन्दरता से 
दिया गया है। राज्य भोग की वस्तु नहीं है जिसे राजा अपनी स्वच्छन्द 
अभिलाषाओं को पूर्ति के लिए उपयोग करता है, प्रत्युत उसका प्रधान कर्तव्य 
कृषि के द्वारा उसमें समृद्धि उत्पन्न करना, कल्याण तथा पुष्टि सम्पन्न करना 
होता है | इस कथन से वैदिक राजा के कतंब्यो का पूरा परिचय हमें मिलता है । 

अमिपेक के अवसर पर की गई प्रतिज्ञा हमें इस निष्कर्प पर पहुूंचाती है कि 
राजा प्रजा का यथार्थतः सेवक है; प्रजा के कल्याण के निमित्त वह एक प्रतिष्ठापित 
पदाधिकारी है | जत्र तक उस प्रतिज्ञा का निर्माता है तब तक वह सिंहासन पर 
बैठने की योग्यता रखता है, अन्यथा वह हटाया जा सकता है । इस प्रकार 
अत्यन्त प्राचीनकाल से हिन्दू राजा स्वेच्छाचारी नरपति कभी नहीं होता था | 
समा त्था समितिकी सहायता से राष्ट्र का मंगल-साधन करना ही वैदिक 
राजा का चरम लक्ष्य दै । 


शासन-पद्धतियाँ 
ऐतरेय ब्राह्मण के ऐन्द्र महामिषेक ( ८|३ ) के अध्यन से वैदिक युग में 


प्रचित अनेक झासन-पद्धतियों से भी हमें परिचय मिलता है, परन्तु इनं 
पद्धतियों के यथार्थ रूप का थोड़ा पता अवान्तरकालीन राजनौतिशाल्न के 
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ग्रन्थों की तथा राजाओं के शिलालेखों की सहायता से चलता है | इन्द्र का अभि- 
घेक दक्षिण दिशा में भौज्य के लिए किया गया है। भौज्य ब्राह्मणयुग की एक 
शासन पद्धति थी जिसमें गणराज्य की स्थापना मान्य थी। ऐतरेय के अनुसार 
यह पद्धति सात्वत राजाओं (--अर्थात्‌ यादवो ) में प्रचलित थी । महाभारत के 
अनुसार यादव लोगों का अन्धक-बृष्णि नामक संघ था। अतः भोज्य शासन 
गणराज्य का एक विशिष्ट प्रकार का शासन था। स्वाराज्य का राजनैतिक 
विधान उस प्रणाली से सम्बद्ध है जिसमें गणों के ऊपर एक अध्यक्ष ( या राष्ट्र- 
पति ) शासन करता था | वाजपेय यज्ञ करने का फळ स्वाराज्य की परासि बतलाया 
गया है| खाराज्य वह शासन है जिसमें कोई भी व्यक्ति समान व्यक्तियो में 
अग्रगण्य स्थान प्रात करता है। गण के समस्त सभासद्‌ ‘sear: सर्वे? माने जाते थे 
और इसलिए ‘apt समानानां पयति? का तात्पर्यं गणराज्य के अध्यक्ष-पद्‌ 
पाते से 2 । फलतः 'खाराज्य शासन? भी गणततन्त्रीय शासन-विधान है | चैराज्य 
पद्धति का प्रचार ऐतरेय के अनुसार उदीच्य देशों में हिमाळय से भी आगे 
( परेण हिमवन्तम्‌ ) था, जहाँ उत्तरकुरु तथा उत्तर-भद्र नामक जातियाँ निवास 
करती थीं वेराज्य' का अर्थ है राजा से रहित देश । फलतः यह एक विशिष्ट 
प्रजातन्त्रीय शासन-पद्धति थी जिसमें राजा का नितान्त अभाव था | कौटिल्य ने 
aima में विराज्य' की निन्दा की है, क्योंकि इसमें कोई भी राष्ट्र के लिए 
अपने को उत्तरदायी नहीं समझता; कोई भी उसमें ममता नहीं रखता, कोई भी 
राष्ट्र को बेंच सकता है, अथवा विरक्त होने पर राज्य छोड़कर कोई व्यक्ति चला 
भी जाता है। इन दोषों की सत्ता के कारण यह शासन विधान नितान्त गईणीय 


माना जात था । 'वेराज्य' का अर्थ पिछले रीकाकारों ने सुशोभित होना लिखा हद ` 


परन्तु यह राजनिति का शब्द है। महाभारत में भी राजा (विराट? के नाम से 
गोजो ~ सन 

निर्विष्ट किया गया है ( राजा भोजो विराट्‌ सम्राज--शान्ति पर्व, अध्याय ५८, 

-्छोक ५४ ) ।' अ 


१. य एवं विद्वान्‌ वाजपेयेन यजति, गच्छति स्वाराज्यम्‌ । अग्रं समानानां 
पर्वेति । तिष्ठन्तेऽस्मै ज्येष्ठयाय | 
( तेत्ति० are ३।३।२२ ) 
२. इन शब्दों की विस्तृत व्याख्या के लिए द्वष्टन्य के० पी० जायसवाळ--- 
Rez पालिटी! TE ८९-९४; कलकत्ता १९२४ | 
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ऐतरेय में सम्राब्य-पद्धति का प्रचलन भारत की प्राची दिशा में बतलाया 
गया है तथा मध्यरेश में जहाँ कुरुपंचालों का निवास था, राज्य-पद्धति का प्रसार 
अंगीकृत है | ब्राह्मण-अन्था से हम मढी-माँति जानते हैं कि कुरु तथा पंचाल देशों 
पर शासन करनेवाला राजा कहलाता था | छन्दोग्य (98 प्रपाठक ) में 
पाँचालों के राजा का नाम प्रवाहण जैत्रलि दिया गया है। इस प्रकार वैदिक 
युग में गणतन्त्र तथा राज्यत्न्त्र दोनों प्रकार के शासन-विधान के दृष्टान्त 
feat हैं। निष्कर्ष यही है कि वैदिक आर्य शासन-दृष्टि से भी एक सुव्यवस्थित 
राष्ट्र के अधीन थे | 
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_ षोडश परिच्छेद 
. धार्मिक जीवन 
वेदिक धर्म के स्वरूप के वर्णन से पूर्व सामान्य धर्म की व्याख्या अपेक्षित है। 


इसलिए आसम्म में धर्म का स्वरूप, उसका वैशिष्ट्य एवं प्राणियों के लिए उसका. 
परथाग--इन विपयों की व्याख्या की जायगी। धर्म शब्द "घृ? घातु ( धृञ्‌ 
~ 


घारणे ) से निष्पन्न है, अतः at धारणकारी है'--यहृ अर्थ प्रतीत होता है। 


(403 


ea विश्व में समी पदार्थ एवं gett के संयोग तथा एकत्र धारण से जीवन का 
निर्वाह होता है। धर्म का उद्भव ही इस निर्वाह के लिए है | सूर्य, चन्द्र, तारा- 
मण्डल और पृथ्वी आदि पदार्थ परस्पर के उपकार्य-उपकारकभावं से विधृत हैं 
और à परमेश्वर द्वारा निर्दिष्ट अपने-अपने विशिष्ट कार्यों को करने में समर्थ 
होते ह। मानवों को अपने उक्तर्ष-साधन के लिए समाज की :अपेक्षा है | 
समाज का समाजस इसो में है कि वह विभिन्न प्रकार की मानसब्रत्तियों से युक्त 
व्यष्टि मानर्वो की स्थिति का सामं जस्य करता है। यही कारण है कि धर्म में ही 
समाज की प्रतिष्ठा है; केवळ मानव समाज की हीन हों, प्रत्युत संपूर्ण जगत्‌ की 
तिष्ठा धर्म में है। इस विषय में यह श्रतिवाक्य है--'धर्मो विश्वस जगतः 
` तिष्ठा? ( धर्म ही विश्व का आश्रयभूत है ) h 


चोदना लक्षण अर्थ को घर्म कहा जाता है। चोदना का अर्थ है--वेद- 

प्रतिष्ठित मन्त्र दारा प्रतिपाद्यमान प्रेरणा, जो विधिरूप है.। धर्म का प्रतिपादन 

मुख्यतया वेद में ही किया गया है। यही कारण है कि. संप्रदायविद्‌ आचार्य: 

a ag शक्ति है ऐसा प्रतिपादन करते हैं। झारमाण्य में कहा 
जातीयक्रमथ रो ( Ee इला Na विमि 

| रि आदि को जान eee माधय से ही स्पतियो oa 
Rie बेद 5 का भामाण्य माना जाता है, स्मृति वेद-मूलिका है और लोक- 
a R वैदरुप्रति मूलक है। अपौरुषेय ( जिसमें पुरुषकर्तृता का अभाव है). 
ox होती है es होने के कारण घम की अपौरुषेयता अवश्य ही सिद्ध 
त भारित TH देश या काळ से यथार्थतः परिच्छिन्न नहीं होता; देश और काळ. 
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घर्मे का लक्षण-यतोऽम्युदयनिःभ्रेयससिद्धिः स घर्मः) अर्थात्‌ जिससे 
अभ्युदय और निःश्रेयस की प्राप्ति हो वह धर्म है। भति द्वारा जो कर्म विधिः 
रूप से विहित होते हैं, वे धर्म हैं--ऐसा कहा जाता है। भ्रति द्वारा जो कर्म 
निषिद्ध होते हैं, वे अधर्म कहलाते हैं, क्योंकि धर्माधर्म की व्यवस्था में वेद का 
ही परम प्रमाण्य है | इस विषय में भागवत में व्यास का यह गंभीरार्थ प्रतिपादक 
वचन मिलता है-- 
वेदप्रणिहितो धमो ह्यधमेस्तद्विपर्ययः । 
वेदो नारायणः साक्षात्‌ स्वयंभूरिति WAT ॥ 
(६।१।४० ) 
धर्म चूँकि भगवत्‌-प्रणीत है इसलिए धमे का ज्ञाता और बोद्धा एक भगवान्‌ 
ही है, ऋषि, देव और सिद्ध नहीं; मनुष्य, विद्याधर, चारणादि की तो बात ही 
क्या है १ इस विपय में भागवत में कहा गया है-- | 


धसं तु साक्षात्‌ भगवत्‌-प्रणीतं 
न यै चिदुऋपयो नापि देवाः । 
त सिद्धसुख्या असुरा मनुष्या: 
कुतश्च विद्याधरचारणादयः ॥ 
(६।३।१९ ) 


कमे के आश्रय से ही इस लोक में प्राणियों को अभ्युदय प्राप्त दोता है तथा 
परलोक में निःश्रेयसरूप मुक्ति मिळती है। धर्म का जो विधायकरूप है, वह 
महामारत में व्यास द्वारा अनेक वचनों से प्रतिपादित ६आ है, यथा-- 


धारणाद्‌ धर्म TAAL धारयते प्रज्ञाः 
यः स्याद्‌. घारणसंयुक्तः ख घर्मे इति निश्चयः ॥ 
(aae १०८।११ ) 
धर्मे का वेशिष्टय--धर्म का प्रधान वैशिष्ट्य है--अधिकारिमेद को खीकार 
करना | चूँकि मानों मै बुद्धि और खमाव आदि की अत्यन्त भिन्नता है, इसलिए, 
समी लोग एक प्रकार के धर्मोपदेश का अनुवर्तन नहीं कर सकते हैं । जो धर्म 
योग्यतानुसार निर्दिष्ट किया जाता है, वही सदा हितावह ओर श्रेयस्कर होता ह) _ 
सभी मनुष्य समान योग्यता से युक्त नहीं होते, क्योंकि मनुष्यगत संच्वादि गुणों का ._ 
परस्पर के प्रति उपचय-अपचय होता रहता है, जिससे मनोडत्तियो मे अनेङ्गरूपता . 
उत्पन्न हो जाती है | fe $ 
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कर्मसिद्धान्त को खीकार करना द्वितीय वैशिष्ट्य है। इस लोक में जिस 
अवस्था-वैषम्य का.प्रतिदिन अनुभव होता है, उसका सामंजस्य कर्मसिद्धान्त से ही 
किया जा सकता है | कुछ घनवान्‌ सुखपूर्वक काल्यापन करते हैं, कुछ लोग 
दीनावस्था में रहकर क्लेदापूर्वक समय काटते हैं | इस दशा-वेषम्य का हेतु क्या दै! 
aq व्यक्तियों के जनकरूप परमेश्वर में किसी के प्रति निणता की कल्पना 
नहीं की जा सकती, तत्र यही निश्चय करना पड़ता है कि अपनी अवस्था के 
विपर्येय में प्राणियों का अपना कर्म ही कारण है। इन दो वैशिष्य्यों का आश्रय 
खेर ही समी समस्याओं का समाधान विद्वान्‌ कर सकते हैं। 

अन्य मत में अधिकारिमेद को स्वीकार न करने के कारण उन मतों के सभी 
अनुबायियों के लिए समान ही उपदेश दिया जाता है। ऐसा उपदेश अत्यन्त 
अनुचित है। उन-उन मतों के सभी अनुयायी समान बुद्धिवैभव युक्त नहीं 
होते है, अतः एक समान ही धर्म को अंगीकार करना उचित नहीं होता है | 
कर्मेसिद्धान्त को यदि अस्वीकार किया जाय तो सर्वत्र प्रतिदिन प्रतिक्षण अनुभूय- 
मान व्यवहारभेद का समर्थन किसी भी उचित तक से किसी भी प्रकार से नहीं 
किया जा सकता । इसलिए वेदप्रतिपाद्य धर्म का माहात्म्य विद्वज्जनों को स्वीकार 
करना ही चाहिए, क्योंकि इस माग में ही धर्मोपदेश में अधिकारिभेद और 
कर्मसिद्धान्त न्त स्वीकार किए गए हू | 

'ड्रेदिकिधर्म का अद्वितीयत्व--धर्म एक है, वह चोदना प्रतिपाद्य वैदिक 
धर्म ही है। धर्म शब्द से प्रायेण व्यपदिश्यमान अन्य धर्म वस्तुतः सम्प्रदायविशेष 
ही हैं। सम्‌ प्र उपसर्ग युक्त 'दा” धातु से TP प्रत्यय करने पर सम्प्रदाय 
शब्द निष्पन्न होता है। यह सम्प्रदाय शब्द गुरु-परम्परागत या रिष्ट-परम्परागत 
उपदेश का वाचक है | इसी अर्थ में महाकवि माघ ने निम्नोक्त पद्य में सम्प्रदाय | 
झाब्द का प्रयोग यथार्थतः किया है-- 
सम्प्रदायविगमादुपेयुषीरेष नाशमचिनाशिचिग्रहः | 
स्मतुमप्रतिहतस्म्ृतिः श्रुतिदंत्त इत्यभबदत्रिगोचरज्ञः ॥ 
( Ramana, १४।७९ ) 
` इस प्रकार यह सिद्ध होता है कि किसी विशेष गुण गौरवशाली आचार्य 

दारा देश-कालानुसार किसी देश में लो सदू उपदेश किया जाता है, वह 


` 


है 
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रिलीजन ( Religion ) शब्द का वाच्य अर्थ सम्प्रदाय ही है। हित्र 
खोष्टीय-मोहम्मदीय धर्म सम्प्रदाय में ही अन्तर्भूत होते हैं। ये सत्र सम्प्रदाय 


. सनातन वैदिक धर्म के अंगभूत हैं, क्योकि इनमें सनातनधर्म में उक्त एकदेशीय 


धर्मों का ही उपदेश मिलता है। भ्रातृमाव, परस्पर के प्रति मैत्रीमाव 
प्राणियों की परस्पर प्रेमपूवक सेवा--ये सत्र सभी धर्ममतो में पाए जाते हैं । 
यदि परम पुरुषाथभूत मोक्ष के साधक होने के कारण धर्म के रूप में लोक में 
इन सम्प्रदायों का व्यवहार किया जाए तो यह गौण व्यवहार होगा, क्योकि इन 
माँ में परम्परा सम्बन्ध से ही मोक्षसाधकत्व है | 

वैदिक धर्मे सभी मतों का उपजीव्य हेऱ्रवैर्दिक धर्म समी मत और 
सम्प्रदायो का जनक है | यद मत केवल इसलिए नहीं कहा जा रहा है कि इन 
धर्मों में सत्य, अस्तेय, शौच आदि सदाचार के अंगों की उपलब्धि है, प्रत्युत 
अन्य सम्प्रदायो में स्वीकृत परमेश्वर-नाम भी वेद से ही ग्रहीत हुए हैं-ऐसा 
देखा जाता है | यह तत्त्व तुलनात्मक माषा-विज्ञान पद्धति के अनुसार निश्चित 
रूप से प्रमाणित किया जा सकता है| हिब्रूमत ( जिसका प्रतिपादन बाइबिळ के 
ओल्ड टेघ्ठामैंट नामक आदिम भाग में विशद रूप से मिलता है) में परमेश्वर के 
जो यहोवा, 'यहेह', R इत्यादि विविध नाम प्रसिद्ध हैं, वे देववाचक वैदिक 
यहाँ शब्द का ही पूर्णतः अनुसरण करते हैं--यह भाषा-वैज्ञानिक दृष्टि से 
प्रतिमात होता है। ऋग्वेद के कई मन्त्रो में “यह” शब्द का प्रयोग है-- 


विद्पति यह्वमतिर्थि नरः-३।३।८। 

प्रचो यद्ध पुरूणां चिशां देवयतीनाम्‌ | 

अग्नि सूक्त भिर्वचोमिरीमहे यं सीमिदन्य इळते ॥ 

(१३६१ ) 
यह यह? शब्द “मदत्‌ के नामों में निघण्डु में पठित हुआ है (२।३)। 

यह' का अर्थ है-महान्‌। इसके व्याज्यानभूत निरुक्त वाक्य “यातश्च हूतश्च 
भवतीति? ( ८८ ) से यही सिद्ध होता दै। ar और हे? इन घातुद्ययसे | 
पोहे कः? ( ३।१।१४ ) इस सूत्र से बहुल! करके 'क' प्रत्यय कर संप्रसा [| 
होकर यह! शब्द सिद्ध होता है, ऐसा स्कन्दखामी कहते हैं | जो यात है | 
तथा प्राथियों द्वारा हूत होता है वह ‘ae’ है। वह देव याजकों द्वारा 
अधिगत होता है, एवं प्रार्थना स्वीकार के लिए बहुधा उनका आह्वान 
जाता है--यह इस शब्द का तात्पये है। इससे उस देव की 


होती है.। 
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Rana में परमेश्वर का विख्यात अभिधान रोमनलिपि के अनुसार 
Jehovah है। इस शब्द में जो 7 है, उसका उच्चारण 'य” होता है--यह 
भाषातत्त्वविद्‌ कहते Z| पहले परमेश्वर का नाम किसी के द्वारा उच्चरित नहीं 
होता था, क्योंकि नाम अत्यन्त पवित्र माना जाता था; पर कुछ काल बाद 
उनका “यहे या ‘age? नाम हो गया । इस नाम का अर्थ है--परममहान्‌ । 
इस शब्द की व्युत्पत्ति के बिषय में विद्वानों में संदेह Raam के 'हावाह? 
घातुःसे यह शब्द निष्पन्न हुआ है, जिससे उसका अर्थ 'स्वयंभूर होता है। 
( Hawah to be, to exist; the self-existent ) पर यह व्युत्पत्ति 
सभी भाषातत्त्वविदों को मान्य नहीं है। मैं समझता हूँ कि वैदिक ‘ae’ शब्द का 
प्रतिरूप दी यह Jehovah शब्द है। 

खोष्टीय मत में परमेश्वर का अभिधान गॉड (0८०) है। प्राचीन 
स्थूटानिक भाषा में प्रयुक्त ‘agin? (Ghuto-m ) शब्द से यह निष्पन्न 
हुआ है। यह घूतो-म्‌ शब्द संस्कृत हूत शब्द से निष्पन्न हुआ है--यह महा- 
प्रामाणिक अक्सफोड आंग्लभाषाकोश ( The Great Oxford English 
Dictionary ) में स्वीकृत हुआ है। 'होमादि द्वारा जिसका आह्वान किया 
जाता है', प्रार्थना-स्वोकार के लिए साधकों द्वारा जो आहूत होता है! इस अर्थ में 
यह शब्द ‘g ओर हे? घातु से निष्पन्न होता है | 


इस प्रकार यह निश्चित होता है कि “गाड” शब्द का मूलभूत अर्थ है-- 

ज्ञ से suey, हवनादि से पूजित परमेश्वर, 'खमनोर॒थ-पूर्ति के लिए 
भक्तो a द्वारा सेवित संबंशक्तिमान्‌ परमेश्वर” | अंग्रेजी और जर्मन भाषा में 
मथुक् गल शब्द का 'ग' रूप आदिम अक्षर मूलतः प्राचीन य्यटानिकभाषागत 
घ वण से निष्पन्न हुआ है। यह 'घ? वर्ण संस्कृत के Y वर्ण का विकार है | 
कत का हृतम्‌ या हुतम्‌ >यग्राचीन ट्यूटानिक भाषा का 'घृतोम! शब्द है 
जा अंग्रेजी भाषीय गांड शब्द और जर्मन भाषीय गात्‌ (Gott ) गन्द का 
प्रकृति है। इस प्रकार की वर्ण-परिवर्तन की पद्धति भाषातत्तविदों को जल है, 
जो उपयुक्त समीकरण का हेतुरूप है । mar ; 
- , पैदिक घमे का शिक्षाखारस्थ--उपदेश के कई प्रकार होने पर भी धर्म- 
अअकास-मोक्ष रूप पुरुषार्थ चतुष्टय का सामंजस्य करना ही सर्वश्रेष्ठ उपदेश है | 
P oo Prat में धर्म का प्राधान्य धर्मेश्यास्रविद्‌ मनोपी HER) हें! 
ट माना जाता है कि अर्थ और काम धर्मानुकूल हों; धर्मविरुद्ध 
अले आर काम को सफलता नहीं मिल्ती । गीता में तो घर्मानुकूल' कार्म को 
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साक्षाद्‌ भगद्विभूति-विशेष ही माना गया है--'धर्मविरुद्ध! कामोपरि ee 
मरतर्षम ।? चूँकि अर्थ K काम pare, मव dis 
ay 3 ह के साधक और 
निखिल मानर्वो के अमीए हे, इसलिए वर्जनीय पदार्थ नहीं हैं, बढिक वे धर्म से 
अवरुद्ध होकर अभ्यथित ही होते हैं--यह शात्रकारो का हार्दिक अभिप्राय है | 
अतः धम-अर्थ-काम के परस्पर उपकारी होने के कारण उनके संतुलित ata- 
रण में ही शास्र का ताप्पर्य है, न कि विरद्वाचरण में | इसी दृष्टि से व्यास का 
यह वचन है-- 
धर्मार्थकामाः सममेव सेव्याः 
यो ह्येकसक्तः स नरो जघन्यः | 
तयोस्तु दाक्ष्यं प्रवदन्ति भध्यं 
a उत्तमो योपभिरतस्तिवर्ग ॥ 
इस शोक में जो “सम? शब्द है, उसका अर्थ है--अनाशक्ति भाव से परस्पर 
संतुलित रूप से प्रयोग करना | वह मनुष्य TA है, जो किसी एक ही वर्ग में 
धर्म में मी-यदि आसक्त होता दै । अर्थ और काम को छोड़कर केवल घर्मा- 
सक्ति भी मनुष्य को स्वीकार नहीं करनी चाहिए | अर्थ और काम के साथ अचि- 
रुद्धभाव से धर्म के आचरण में ही शाञ्जकारों का आग्रह है, न कि अर्थकामवर्जित 
धर्माचरण में--यह शास्त्र तात्पर्य विज्ञो को मटी-माँति जानना चाहिए | आजकल 
अथ और काम धर्म के अत्यन्त विरुद्ध हो गये हैं--ऐशा देखा जाता है | अतः वे 
त्याज्य हैं, पर यदि वे धर्माविरुद्ध हों तो नितान्त ग्राम हैं--यह वैदिक शास्त्रा का 
स्पष्ट तात्पर्य है | 
“आधुनिक साम्यवाद भारतीय TH के अनुकूल है। पाश्चात्य देशों में आज- 
क्ल जो व्यवस्था प्रचलित है, वह दै--अर्न्यो का उपमर्दनपूर्वक अपने लिए षठ 
अथ की उपलब्धि, पर यह स्थिति साम्यवाद के साथ उचित प्रतीत नहीं होती | 
इस विषय में श्रीमद्भागवत का वचन नितान्त ही महत्त्वशाली है 
यावदू fata जठरं तावत्‌ खत्वं हि देहिनाम्‌ । . 
अधिक योऽभिमन्येत स स्तेनो दण्डमर्हति || 
यही खत्वपरकमीमांसा दै | जितने द्रव्य में प्राणियों की उदरपूर्ति हो, उतने 
द्रव्य पर ही उसका अधिकार है,. क्योंकि द्रव्य उदरपूरणार्थक ही होता है। उतने 
परिमाण द्रव्य से जो अधिक खत्व की आकांक्षा रखता है, वह चोर ही है। वह 
समाज में दण्ड का भागी होता ह | अनधिकृत द्रव्य को अपने अधीन रखता ही : 
चोय है। खोदरपूर्तिसाधक द्रव्य ate द्रव्य पर अधिकार रखने वाळे 
व्यक्ति में मी यह चौर्य अवश्य ही रहता है। अतः उ व्यक्ति के प्रति चोर कौ. 
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तरह व्यवहार करना Ta है। यह स्वत्वमीमांसा नैसर्गिक और उचित है } 
इसलिए आजकल इसका आदर करना चाहिए। यथार्थतः साम्यवाद भारत- 
वर्ष में ही अपने वास्तविक रूप में प्रकटित हो सकता है, न कि भेद-प्रभेदवादी 
अन्य पाश्चात्त्य देशों में इस प्रकार अर्थ ओर काम के धर्मानुकूल होने पर 
कहीं भी किसी से भी संघर्ष या मतविरोध होने की सम्भावना नहीं रहती । यहीः 
कारण है कि अर्थ और काम का भी सद्व्यवहार होना चाहिए । कर्तव्य का 
पालन, न कि अधिकार के लिए संघर्ष; मनुष्यों का परस्पर भ्रातृभाव, न कि: 
परस्पर वैमनस्य; युद्धों का उपशम, न कि परस्पर कलह--ये सब वैदिक धर्म से ही 
अधिगत हो सकते हैं, अन्य किसी घर्मामासरूप संप्रदाय से नहीं | इसीलिए वैदिक 
धर्म का ही समादर होना चाहिए | इस धर्म के अनुष्ठान से ही सब्र मनुष्यों को 
ऐहिक फल की प्राप्ति एवं पारलौकिक कल्याण की उपलब्धि अवश्य होगी। इस 
प्रकार यह निश्चित होता है कि वैदिक धर्म ही भजनीय है। ` . 
वैदिक आर्य एक धर्मप्रधान जाति थे उनका देवताओं की सत्ता, प्रभाव 
तथा व्यापकता में दृढ़ विश्वास था । उनकी कल्पना में यह जगत्‌--पृथ्वी, अन्त- 
रिक्ष तथा आकाश इस तीन विभाग में विभक्त था और प्रत्येक लोक में 
देवताओं का निवास था। बैदिक आये अभि के उपासक वीर पुरुष थे, जो अग्नि में 
विभिन्न देवताओं के उद्देश्य से सोमरस की आहुति दिया करते थे | यज्ञ की संस्था 
उनके धर्म का एक विशिष्ट अङ्ग थी। यह संस्था ऋग्वेद के समय में agaa थी,, 
परन्तु ज्यों-ज्यों आर्यो का प्रभुत्व और प्रभाव बढ़ता गया त्यो-त्यो इस संस्था ने भी 
विकास प्राप्त किया | देवता के खरूप, प्रभाव तथा महत्ता का परिचय हमें ऋग्वेद के 
अनुशीलन से भली-भाँति लग सकता है। वैकिद धर्म में बहुदेवतावादी यज्ञ प्रधान 
धर्म है जिसके कतिपय मन्त्रो मं ही स्व देवतावादी घारणा दृष्टिगोचर होती है । 
देवों की आकृति मनुष्य के समान है। उनके शारीरिक अवयव अनेक Ver 
पर उन प्राकृतिक हृश्यों के रूपात्मक प्रतिनिधि हैं जिनके वे वस्तुतः प्रतीक हैं | इस 
प्रकार सूर्य के बाहु उसकी किरणों के र अतिरिक्त ओर कुछ नहीं हैं और अग्नि की 
SU aed et के द्योतक हैं | कुछ देवता योद्धा पुरुष हैं, 
: इन्द्र; ओर कतिपय यज्ञ कराने वाले ऋत्विज हैं; जैसे अग्नि और 
ae a ar आकाशमार्ग में गमन किया करते हैं। इन रथों में 
शः रहते हैं। देवों का भोजन मानबों के समान ही दूध, घी 
अन्न, Ag तया बकरे का मांस है । उनका सरसे अधिक प्रिय पेय है सोमे EB 
उत्साहवर्धक रस | देवो का निवास खग, या विष्ण का ae ae 
ै » या विष्णु का तृतीय पद है जहाँ वे 


सोमरस का पान करते हुए आनन्द का जीवन चिताते है | 
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पाश्चात्य आलोचकों की दृष्टि में वैदिक घर्म के भीतर अनेक बस्तुएँ ऐसी हैं 
जो भारोपीय धर्म के अविभाज्य अङ्ग और बिशिष्टताय थीं, तथा अनेक बातें हैं जो 
ईरानी धर्म से मी समता रखती हैं, क्योंकि उनकी मान्यता के अनुसार प्राचीन 
काल में भारतीय आर्य यूरोपीय आयौं के साथ भारत के बाहर किसी विशिष्ट 
स्थान में एक साथ निवास करते थे। इस मूल स्थान के विषय में विद्वानों में 
qaia मत-मिन्नता है । मैक्समूलर के मत में आयों की यह आदिभूमि एशिया के 
मध्य में कहीं पर थी; श्रोदर तथा मेयर के मत में यूरोप ओर एशिया की सीमा 
पर तथा बेण्डर के मत में भाषागत साम्य के प्रामाण्य पर 'लिथुएनिया? के समी- 
पस्थ प्रदेश में विद्यमान थी। सर्वांधिक नवीनतम मत डा० गाइल्सका है 
जिसके अनुसार आयों का मूल देश आसः्ट्रिया-हज्ञरी में कहीं पर था। आर्य 
लोगों ने अपने मौलिक धर्म के विविध वैशिष्ट्या को लेते हुए भारत में नवीन 
धर्म की स्थापना at | ईरान में भी वे पारसीकों के साथ बहुत दिनों तक रहते थे। 
qaa: ईरानी धर्म की भी कुछ बातें वैदिक धर्म में मिळती हैं। मारोपीय धर्म क॑ 
मुख्य बातें जो वैदिक धर्म में उपल्ब्ध होती हैं, ये हैं :— : 


( १) देव दयुतिमान प्राणी हैं। प्राचीन आर्य भाषाओं में देव-द्योतक समस्त 
शब्द प्रकाशनार्थक दिव घाठु से निष्पन्न हैं। (२) आदिम पिता द्यौः तथा 
आदिम माता पृथ्वी मानी जाती है। इसीलिये वैदिक द्योस्पितर--ग्रीक लुएस 
पेटर--छैटिन जुपिटर; द्यावाप्रथवी ही मानव के माता-पिता हैं। वरुण की उपासना 
इसी काल से सम्बद्ध है ( वरुण >-ग्रीक यूरेनस ) । (३) अधिकतर उपास्य देवता 
दो थे--अग्नि तथा उषस्‌ | इन दोनों के द्योतक शब्द सबंत्र समान हैं। अग्नि = 
लैटिन इग-निस=छिथिएनियन उम्निस--रूसी ओगोन। उषस्‌ =ग्रीक एआस- 
लैटिन अरोरा । (४ ) ऊध्वंलोक के निवासी इन देवों की आराधना इविष्य की 
आहुति से की जाती थी। (५) मरणानन्तर जीव की सत्ता में लोगो का दृढ़ 
बिश्वास प्रतीत होता है, क्योंकि भाषागत प्रामाण्य इसका साधक है | आत्मन्‌ = 
प्राचीन जर्मन आतुम्‌ = जर्मन आतेम्‌ | (६ ) मारोपीय देशों में, विशेषतः रूस, 
ल्थिएनिया, ग्रीस, रोम तथा मारतत्रघ में सत्र पिठ्पूजा एक मान्य घाभिक 
संस्था थी । परलोक-गत पितरों का नाम प्रायः सबत्र एक समान उपलब्ध 
होता है । वैदिक पितर्‌ , ग्रीक दिव्य rasa ( मूळ ग्रीक का हिन्दी अनुवाद ), 
Seq दि पेरेन्टीज ( दिव्य पितर), रूसी दिव्य पितामह एक ही भावना के 
समर्थक पद हैं और इसीलिए इन देशों में हमारे 'आद्ध/ के समान ही आदर 
सत्कार सूचक विधि-विधानों का अनुष्ठान आज मी मिलता है। 


३१ 
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भारत-पारसीक युग--इस युग के धार्मिक संस्थानों का साम्य उपलब्ध 
होता है--( १ ) देवों तथा पितरों की उपासना अत्राध गति से ही प्रचलित 
नहीं थी, प्रत्युत वह विशेष लोकप्रिय भी बन गई थी। भारतीयों तथा पार- 
सीको के धार्मिक भाव एक सपान हैं। पितरों को अवेस्ता में rad? शब्द के 
द्वारा अभिहित करते हैं। सोम ( अवस्ता 'हओम?) के द्वारा देवों की पूजा की 
जाती थी | यम वैवसखत ( अवस्ता यिम विबन्हत ) इस भूतल के प्रथम पार्थिव हैं 
जिन्होंने सोम याग का अनुष्ठान किया था, तथा मृत्यु पाकर परलोक का मार्ग 
बनाने वाळे और खर्गे में निवास करने वाळे प्रथम मानव हैं (द्रष्टव्य Ro 
१०।१४।१ )। दोनों के उपास्य देवता एक ही हैं ( वेद भग=अ० भग; Fo 
अर्यमन्‌ 5 एरयमन्‌) | बोघाजकोई स्थान में उपलब्ध वरुण, इन्द्र, मित्र तथा 
नासत्यौ को Sto ओर्डनवग नरथुष्ट के द्वारा धर्म-सुघार से पूर्व ईरानी देवता 
मानते हैं, जब वरुण की प्रधानता थी । पीछे वरुण के स्थान पर (अहुर मज्द” को 
स्थान भिला,'तथा अन्य देव असुरो में परिणत किये गए | 
(२) ऋत्विज संस्था का उदय--जरथुष्ट के द्वारा संस्कृत समाजका | | 
प्रधानतम पुरुष था अश्रवन्‌-- वैदिक अथर्वन्‌, , अर्थात्‌ ऋत्विज | यह समाज मी | 
चार वरणा मै विभक्त था । हओम याग के लिए आठ ऋत्विजों की आत्रश्यक्रता | 
होती थी । पत्नी की सहायता से प्रातःकाल अग्नि में होम करना नियम था। 
'इओम' के रस को छानने के लिए सोने या चाँदी के वर्तनों का उपयोग किया 
जाता था। 
K ) संघर्ष की कर्पना--जगत्‌ में दो तत्व जागरूक माने जाते थे, जो 
सबदा संघष किया करते थे | इनमें से एक है ईश्वर का सत्‌-रूप ( स्तैन्तोमैन्यु ) 
ओर दूसरा है असत्‌-रूप ( अंग्रो मैन्यु )' । इनमें सन्तत विरोध तथा संघर्ष इस 
जगत्‌ में होता है और अन्त में सत्‌ की विजय असत्‌ पर, भलाई की विजय 
SE, ज्योति की विजय तम पर होती है और जगत्‌ का मङ्गल सम्पन्न 
होता है। वेदिक धर्म में RAIE का भी यही रहस्य है। दानव वृत्र पर 
इन्द्र देव का आक्रमण तथा विजय इसी संघर्ष का द्योतक तथ्य है | 
: eS : e ae की करपना--वैदिक ऋत के समान ही 
= a eae ee sat पारसिर्यो "में भी बहुत प्राचीन 
C0 का त्र्य | wat के शिलालेख में ( १४०० 
eE OEN ण्ठ ae /१ थिलोसोफिकळ सोसायटी , ASAT, १९२६. | 
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इली पूर्व ) 'अर्त 
देखी पूर्व ) अर्त? शब्दधारी नाम मिलते हैं और यह ‘on? भी “अष? का ही 
प्राचीन द्योतक माना जाता है। ऋत की त्रिबिध- आर्थिक्र, सामाजिक तथा 


नेतिक-मावना के समान ही “अश? की धारणा है अश की स्तुति में यसन? का . 


कथन है कि जगत्‌ में एक ही पन्थ है और वह है अश का पन्थ; इतके अतिरिक्त 
अन्य समस्त पन्थ झूठे हैं :--- 
अएवो पन्ताओ यो अशहे, AI अन्यएसां अपन्ताम्‌। 

(४) नैतिक देव की करपना-अवेस्ता के eats देवता “अहुर सद्दा? 
बैदिक देवता वरुण ( असुरो वरुणः ) ही हैं। इसका प्रमाण यह है कि दोनों ही 
असुर = ASM; अत एव प्राणदायक, जीवनप्रदाता ) उपाधि धारण करते हैं, 
तथा दोनो मित्र’ के ओर अविभाज्य रूप से संदिष्ट हैं । वेद में 'मित्रावरुणो? 
इन्द्रदेवता के रूप में गीत हैं और उसी प्रकार अबला में अहुरमज्दा का सम्बन्ध 
“मिश्र? के साथ विद्यमान हैं | | 

इस प्रकार वैदिक धर्म की अनेक मान्य कल्पनायें तथा मान्यताय मारोपीय 
चर्म और मारत--ईरानी धर्म के साथ आश्चर्यमय साम्प रखती हैं। हमारी 
इष्टि में भारतीयों ने sa इन विभिन्न देशों में अपने उपनिवेश स्थापित किये, 
तत्र उन देशों में अपने धार्मिक अनुष्ठानों का भी प्रचुर प्रचार किया । इस 
साम्य का यही रहस्य प्रतीत होता है | 
देवता का स्वरूप ; 

प्रकृति की विचित्र. ढीलायं मानवमात्र के दिन-प्रतिदिन के अनुभव के 
fara हैं । इस प्ृथ्वीतल पर जन्म-ग्रहण के समय से ही मनुष्य अपने को कोतुका- 
बह प्राकृतिक दृश्यों द्वारा चारों ओर से घिरा हुआ पाता है । प्रातःकाल प्राची- 
दिशा में कमनीय किरणों को छिटका कर भूतल को काञ्चन-रञ्जित बनानेवाछा 
अग्निपुज्जमय attra तथा सायंकाळ में रजत-रद्मियों को ब्रिखेर कर जगत्‌- 
मण्डल को झीतळता के समुद्र में गोता लगानेवाले सुधाकर का बिम्ब किस 
मनुष्य के दय मै कौतुकमय विस्मय उत्पन्न नहीं करते १ वर्षांकालीन नील गगन- 
मण्डल में काले-काले विचित्र बलाहकों की दौड़, उनके पारस्परिक संघर्ष से 
उन्न कोंधनेवाली Past की लपक तथा क्ण-कुहरों को तरधिर बना देनेवाले 
गर्जन की गड़गड़ाहट आदि प्राकृतिक दृश्य मनुष्य-मात्र के हृदय पर एक विचित्र 
प्रभाव जमाये विना नहीं रह सकते १ वैदिक आयाँ ने इन प्राकृतिक लीलाओ को 
सुगमतया समझाने के लिए मिन्न-मित्र देवताओं की कल्पना की है | यह विश्व 


भिन्न भिन्न देवताओं का क्रोडानिकेतन है। वैदिक आयों का विश्वास है कि इन्हीं | 
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देवताओं के अनुग्रह से जगत्‌ का समस्त कार्य संचालित होता है तथा भिन्न- 
भिन्न प्राकृतिक घटनाय उनके ही कारण सम्पन्न होती. हैं। wea वैदिक 
विद्वानों की वैदिक देवताओं के विषय में यही धारणा है कि वे भौतिक 
जगत्‌ के--प्राकृतिक दृश्यों के--अधिष्ठाता हैं । भौतिक घटनाओं की उपपत्ति के 
लिए see देवता मान छिया गया है। ऋग्वेद के आदिम काल में बहुल 
टेवताओं की सत्ता मानी जाती थी । जिसे वे पाढीथीजम ( बहुदेववाद ) की 
संज्ञा देते हैं। कालान्तर में जब्र वैदिक आयौँ का मानसिक विकास हुआ, तत्र 
उन्होंने इन बहु देवताओं के अधिपति या प्रधान रूप में एक देवता-विशेष की 
कल्पना की । इसी का नाम है--मानोथीजम ( एकेश्वरबाद ) | अतः बहुदेवता- 
वाद के बहुत काळ पीछे एकदेववाद का जन्म हुआ और उसके भी अवान्तरः 
` काळ में सर्वेश्वरवाद ( पैन्‌थीजम ) की कल्पना की गई । सर्वेश्वरवाद का सूचक 
पुरुषसुक्त दशम मण्डल का ९० वाँ सूक्त है, जो पाश्चात्य गणना के हिसाब से 
* दशतयी के मण्डलाँ में सबसे अधिक अर्वाचीन है । 
वैदिक धर्म की एक विशिष्टता ध्यान देने योग्य है। जिस देवता की स्तुति 
-मन्त्रो के द्वारा की जाती है, बद्दी देवता स्तुतिकाल में सबसे बड़ा, व्यापक, 
SUL का स्रष्टा तथा संसार का सर्वाधिक उपकारी माना जाता है। वरुण के 
' स्तावक चूत्रों में वही सब देवताओं मै महान्‌ तथा सर्वापेक्षया महत्त्वशाली माना 
गया है। अन्य देवगण उसी वरुण से उत्पन्न होते हैं तथा उसके शासन में 
रहकर अपने निश्चित कार्य का निर्वाह करते हैं। इन्द्र स्तुतिकाल में सबसे श्रेष्ठ 
देव माने जाते हैं तथा इतर देवताओं का उद्गम उन्हीं से सम्पन्न होता है। 
अन्य देवताओं के विषय में मी यही तथ्य मिलता है ae विशिष्टता वैदिक 
देवों के विषय में ही पूर्णतया उपल्ब्ध होती है। मैक्समूलर के अनुसार अति- 
प्राचीन धर्मों का यह एक विशिष्ट प्रकार है। इसकी संज्ञा उनके अनुसार 
हिनोथीजम' या 'केनोथीज़म! है । 
पश्चिमी विद्वानों की सम्मति में वैदिक देवतावाद की उत्पत्ति तथा विकास का 
अही संक्षित क्रम है, परन्तु इमारी यह दृढ़ धारणा है कि वैदिक धर्म का यह 
विकासक्रम नितान्त निराधार है। 


बेद में अद्देततत्त्व 


TR के अनुसार इस जगत्‌ के मूळ में एक ही महत््वशालिनी शक्ति विद्य- 
मान है, जो निरतिशय ऐश्वर्यशाल्नी होने के कारण इश्वर? कहलाती है। वह 


. क, अद्वितीय है। उसी एक देवता की बहुत रूपों से स्तुति की जाती है-- 


कै 
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माहाभाग्याद्‌ देवताया एक एव आत्मा बहुधा स्तूयते | 
पकस्यात्मनोऽन्ये देवाः प्रत्यज्ञानि भचन्ति॥ 
(७४८९ ) 
अतः यास्क की सम्मति में देवतागग एक ही देवता की भिन्न-भिन्न 
शक्तियों के प्रतीक हैं । बृहद्देवता निरुक्त के कथन का अनुमोदन करती हैः | 
सबंव्यापी सर्वात्मक ब्रह्मसत्ता का निरूपण करना ही ऋग्वेद का प्रधान लक्ष्य है । 
यही 'कारणसत्ता? कार्यवर्गों में अनुप्रविष्ट होकर सवत्र भिन्नःभिन्न आकारो से 
परिलक्षित हो रही है । प्रकृति की कार्यावली के मूल में एक ही सत्ता है, एक ही 
नियन्ता है, एक ही देवता वतमान है; अन्य सकल देवता इसी मूलभूत सत्ता के 
विकासमात्र हैं । इस महत्त्वपूण सिद्धान्त का प्रतिपादन मिन्न-मिन्न प्रकारो से 
चैदिक ऋषियों ने किया है। ऐतरेय आरण्यक ने स्पष्ट शब्दों मे प्रतिपादित 
किया है कि “एक ही महती सत्ता की उपासना ऋग्वेदी लोग ‘sea’ में किया 
करते हैं, उसी को यजुर्वेदी लोग याज्ञिक अग्नि के रूप में उपासना किया करते हैं 
तथा सामवेदी लोग 'महात्रतः नामक याग में उसी की उपासना करते है |?” 
शंकराचार्य ने १।१।२५ सूत्र के भाष्य में इस मन्त्र का उल्लेख किया है । 
ऋग्वेद का भी प्रमाण इस विषय में नितान्त सुस्पष्ट है। 
देवतागण को ऋग्वेद मे “असुरः कहा गया है । 'असुर का अथं है 
असुविशिष्ट अथवा प्राणशक्ति-सम्पन्न | इन्द्र, वरुण, सविता, उषा आदि देवता 
असुर हैं | देवताओं को बल-स्वरूप कहा गया दै । देवतागण अविनश्वर शक्तिः 
मात्र हैं | वे आतस्थिवांसः ( खिर रहनेवाले ), अनन्तासः ( अनन्त ), अजिरासः, 
उरवः, विश्वतस्परि ( ५।४७।२ ) कहे गये हैं। ये विश्व के समस्त प्राणियों को 
व्याप्त कर स्थित रहते हैं । उनके लिए सत्य", भ्रुव, “नित्य? प्रभृति शब्दों का 
प्रयोग किया गया उपलब्ध होता है। इतना ही नहीं, एक समस्त सूक्त 
(zo ३।५५ ) में देवताओं का “असुरत्व' एक ही माना गया दै | 'असुरत्व' 
का अर्थ है बल या सामथ्यै । देवताओं के भीतर विद्यमान साम्ये एक ही है, 
9, वृह्द्देवता--अध्याय १, इलोक ६३-६५ | 
२. एतं हाव aga महत्युक्थे मीमांसन्त एतमग्नावध्वयेव एतं महात्रते 
उन्दोंगा:--ऐतरेय आरण्यक--३।२।३।१२ | j 
३. ag देवस्य सवितुः असुरस्य प्रचेतसः--( VIKRI ) । 
(miat: ) असुरः पिता नः--( ५।८३।६ )। 
महदूविष्णोः (इन्द्रस्य ) असुरस्य नामा-( ३३०४) || 
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भिन्न-भिन्न, स्वतन्त्र नहीं | इस सूक्त के प्रत्येक मन्त्र के अन्त में यही पद बार-बार 
आता है--महद्‌ देवानामसुरत्वमेकम्‌; देवों का महत्‌ सामर्थ्य एक ही है | 
एक ही महामहिमशालिनी शक्ति के विकसित रूप होने से उनकी शक्ति 
स्वतन्त्र नहीं है, प्रत्युत उनके भीतर विद्यमान शक्ति एक ही है ! “shot 
ओपधियों में, नवीन उत्पन्न होनेवाली ओपधियों में, पल्लव तथा पुष्प से 
सुशोमित ओषधियों में तथा गर्म धारण करनेवाली ओषधियों में एक ही शक्ति 
विद्यमान रहती है। देवों का महत्‌ सामर्थ्य वस्तुतः एक ही है? (ऋ० ३।३५।४) | 
ऋत--ऋग्वेद में “ऋत? की बड़ी मनोरम कल्पना है। ऋ का अर्थ है 
सत्य, अविनाशी सत्ता । इस जगत्‌ में “हृत? के कारण ही सृष्टि की उत्पत्ति 
होती है! | सृष्टि के आदि में "ऋत? ही सर्वप्रथम उत्पन्न हुआ'। विश्‍व में 
सुव्यवस्था, प्रतिष्ठा, नियमन का कारणभूत तत्त्व यही “ऋत” ही है । इस 'ऋत' की ` | 
सत्ता के कारण ही विषमता के स्थान पर समता का, अशान्ति की जगह 
शान्ति का साम्राज्य विराजमान है। इस सुव्यवस्था का कारण क्या है ? “त? 
अथात्‌ सत्यभूत ब्रह्म | देवतागण भी क्रत के स्वरूप हैं या ऋत से उत्पन्न 
हुए हैं। सोम ऋत के द्वारा उत्पन्न ( ऋतजात ) तथा वर्धित होते हैं, वे स्वयं. 
कत रूप हैं ( ऋग्वेद ९।१०८।८ ); सूर्य ऋत का ही विस्तार करते हैं तथा 
नदियां इसी ऋत को वहन करती हैं (Zo Ño १।१०५।१५ ) | सकल 
देवताओं के भीतर सकल कार्यों के अन्तर में यही ऋत या कारणसत्ता अनुप्रविष्ट है । : 
इसी सत्ता का अवहम्बन कर कार्य-वंग अपनी स्थिति बनाये हुए हैं। | 


ऋग्वेद में देवताओं के द्विविध रूप का वर्णन मिलता है--एक तो स्थूल- 

दृश्य रूप है और दूसरा सूक्ष्म अदृश्य गूढ़ रूप। उनका जो रूप हमारे | 
. नेत्रो के सामने आता है वह है उनका स्थूळ रूप (या आधिभौतिक रूप ), 

परन्तु जो रूप हमारी इन्द्रियों से अतीत है, भौतिक इन्द्रियों में जिसे ग्रहण 

करने की शक्ति नहीं है बह है उनका Te रूप ( आधिदैविक रूप) | इनसे अति- | 

रिक्त एक तृतीय प्रकार--आध्यात्मिक रूप- का भी परिचय किन्दी मन्त्रों में 

उपलब्ध होता है | उदाहरण के लिए विष्णु, सूर्य तथा अग्नि के द्विविध रूप की : 

समीक्षा कीनिए | जिस रूप में विष्णु ने पार्थिव लोकों का निर्माण किया. ‘sac 

संघ अन्तरिक्ष को स्थिर किया तथा तीन क्रमों से इसे faq को माप डाला, | 


क १. द्रष्टव्य Ho Fo ३।५५।५ | 


eet चाभीद्धात्‌ तपसो<ध्यजायत--ऋ० बे 
३, ऋतमपन्ति Re) DS 
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चह उनका एक रूप है,' परन्तु इससे अतिरिक्त उनका “परम पद्‌? है जहाँ 
विष्णु का सूक्ष्म रूप निवास करता है] उस लोक में विष्णु के भक्त लोग अमृत 
पान करते हुए आनन्दानुभव किया करते हैं । उसमें मधुचक्र है--अमृतकूप है' । 
उस परम पद को ज्ञानसम्पन्न जागरणशील विप्रलोग--विद्दजन ही जानते हैं । 
विष्णु के परम पद की प्राप्ति ब्रह्म की ही उपलब्धि है। इसलिये श्रुति विष्णु को 
हमारा सच्चा बन्धु वतलाती है। 


इसी प्रकार सूर्य के त्रिविध रूपों का नितान्त स्पष्ट वर्णन उपलब्ध होता है | 
ऋषि अन्धकार को दूर करने वाले सूर्य के तीन रूपों का वर्णन करते दै उत्‌, 
उत्‌ --तर उत्तर, उत्‌ +तम=उत्तम, जो क्रमशः माहात्म्य में बढ़कर है | 
सूर्य की उस ज्योति का नाम 'उत' है जो इस सुवन के भौतिक अन्धकार के 
अपनयन में समथ होती हे । देवों के मध्य में जो देव-रूप से निवास करती है 
बह “उत्तर है, परन्तु इन दोनों से बढ़कर एक विशिष्ट ज्योति है, उसकी संज्ञा 
इस मन्त्र में 'उत्तम' है। अतः ये तीनों शब्द सूर्य के कार्यात्मक, कारणात्मक - 
तथा कार्य-कारण से अतीत अवस्था के द्योतक हैं। अतः इस एक दी मन्त्र मे 


` सूर्य के आधिभौतिक, आधिदैविक तथा आध्यात्मिक स्वरूपो का संकेत किया 


गया हैं | ‘ad आत्मा जगतस्तस्थुषश्च ( जंगम तथा स्थावर समस्त विश्व का 


आत्मा सर्य है) इस मन्त्र का लक्ष्य आधिभौतिक सूर्य नहीं है। आत्मा! शब्द 


स्पष्ट: सूर्य के परमात्म-तत्त्व को टक्ष्य करे प्रयुक्त किया गया है | 


अभि के इसी प्रकार स्थूल तथा सूक्ष्म रूपों की मनोरम कल्पना ऋग्वेद में 
मिलती हैं। ऐतरेय आरण्यक का कहना है कि अमि दो प्रकार का होता है-- 
(१) तिरोहित अभि और (२ ) पुरोहित अभि | 'तिरोहित' शब्द अग्नि के 
fg DS eae AEN Ee 
१, Wo Fo १।१५४।१ | : 


२, विष्णोः पदे परमे मध्व उत्सः--( Tolgan ) 

३. तदू बिप्रासो विपन्यवो जाग्रवांसः समिन्धते | 
विष्णोर्यत्‌ परमं पदम्‌ ॥ ( ऋ० वे० १।२२।३१ ) 

४. उद्‌ वयं तमसस्परि ज्योतिः पश्यन्त उत्तरम्‌ | 
aq देवत्रा सूर्यमगन्म ज्योतिरुत्तमम्‌ ॥ 


र 
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अव्यक्त, TS तथा सूक्ष्म रूप का परिचायक है । अतः पुरोहित अग्नि व्यक्त, 
पार्थिव अग्नि का प्रतिपादक है। “अग्निमीडे पुरोहितम्‌? मन्त्र में पुरोहित अर्थात्‌ 
अभिव्यक्त-पार्थिव अग्नि की सत्ता का निर्देश किया गया है! | 

इन प्रमाणों के आधार पर निःसन्देद कह सकते हैं कि ऋग्वेद इस विश्व के 
अनुपम शक्तिशाली एक नियन्ता से परिचित है तथा वह विभिन्न देवताओं को 
उसी की नाना शक्तियों का प्रतिनिधि बतलाता है। अतः वैदिक धर्म अद्वेत- 
तत्त्व के ऊपर अवलम्बित है | नाना के बीच में एकता की भावना, भिन्नता के 
बीच अभिन्नता की कल्पना दाशंनिक्र जगत्‌ में मौलिक तत्त्व है और इस 
निगूढृतम तत्व के अनुसन्धान करने का समस्त गौरव हमारे वैदिक-कालीन 
आर्षचक्षुः-सम्पन्न महर्षियों को निःसन्देह PT 


(२) 
देव-परिचय 


gam देवता 

वरुण--वरुण Feat की संख्या एक दर्जन से अधिक न होने पर भी वरुण 
आयौँ के महनीय देवता हैं। उनका मानब रूप एकान्त सुन्दर है। वह अपने 
भुजाओं को हिंलाते हैँ, भ्रमण करते हैं, रथ हाँकते हैं, बैठते हैं तथा खाते-पीते हैं । 
उनका शरीर पुष्ट तथा मांसळ है | उनका सुनहला कवच ( हिरण्ययद्रापि ) 
शको के नेत्रों को चकाचौध किया करता है । सूर्य उनका नेत्र दै । वह दूर की 
वस्तुओं को भी देख सकते हैं तथा उनके हजार At का उल्लेख है। उनका 
रथ सूय को तरह चमकता है जिनमें सुन्दर घोड़े जुते रहते हैं । अपने नेत्र के 
द्वारा वे समस्त भुवनों के मीतर घटित होनेवाली घटनाओं का निरीक्षण करते हैं 
तथा मनुष्यों के हृदय में संचरणशील भावो का भी उन्हें पूर्ण ज्ञान रहता है | 
कष्वतम लोक में उनका सुवर्णमय प्रसाद है--एक हजार खम्भों तथा एक E 
द्वारा से मण्डित विशाल प्रसाद, जहाँ बैठकर वे aqua, अतीत तथा भविष्य में 
करणीय समस्त कार्यों को देखा करते हैं। पितृगण उसी प्रसाद में वरुण का दर्शन 
करते हैं और वहीं वरुण के चारों ओर दूत गण ( स्पशः ) बैठते है तथा दोनों 


१, देवतातस्व के विशद विवेचन के 
7 ( Dp केरि ) दु विवेचन के लिए देखिए काकिलेश्वर शासत्री--भद्वैत- 
वाद्‌ ( बगला ), पञ्चम अध्याय । 
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कोको का निरीक्षण क्रिया करते हैं । वरुण सम्राट्‌ तथा खराटू की उपाधि से 
विभूषित हैं । वे क्षत्र ( प्रमुख ) के अधिपति होने से क्षत्रिय नाम से व्यवहृत 
किये बाते है । असुर ( प्राणदायक ) शब्द मुख्यतः वरुण के लिए ही प्रयुक्त 
होता है | उनकी अनिवचंनीय शक्ति का नाम माया है जिसके द्वारा वे जगत्‌ का 
संचालन किया करते हैं| 


इसी माया के बळ पर वह जगत्‌ का रक्षण तथा संवर्धन करता है| दृष्टिको 
भेजकर अन्न उपजाता है तथा जगती को बलीयसी बनाता है । सूर्य को आकाश के 
जीचों-बीच प्रकाश के निमित्त भेजता है तथा दविरण्यमयी उषा की प्रेरणा करता है। 
a ऋषि इसी माया का निर्देश तथा रूप-संकलन स्पष्टतः कर रहे हैं--- 


माया वां मित्रावरुणा दिवि श्रिता 
सूर्या ज्योतिश्वरति चित्रमायुधम्‌। 
. तमभ्रेण वृष्ट्या गूहथो ` दिचि 
पर्जन्य द्रप्सा agaa ईरते॥ 
( ऋ० ५६३४ ) 


हे मित्रावरण, भाप की माया शक्ति आकाश का आश्रय लेकर निवास 
करती है। चित्र-विचित्र किरणों से सम्पन्न होनेवाहा ज्योतिष्मान्‌ सूर्य इसी 
आक्ति के सहारे चलता है । आकाश में उस सूर्य को मेघ तथा बृष्टि से आप लोग 
छिपा देते हैं। जिससे पर्जन्य मधुमान्‌, जल मिन्दुओं की वर्षा कर जगती को 
मधुमयी, मंगलमयी तथा मोदमयी बना देता है। यह समख गोरव है आप की 


मया शक्ति का | 


वैदिक ऋषियों की मर्मस्पर्शी आध्यात्मिक दृष्टि विश्व की विषमता तथा 
विपुलता का बाह्य आवरण मंग कर उसके अन्तर में प्रवेश करती है और 
-तलाती है कि इसके भीतर सुव्यवस्था का अखण्ड साम्राज्य विराजता है-- 
सर्वत्र एक सूत्र में Set व्यवस्था-नटी अपना नतन कर जगती के प्राणियों का 
मंगळ साधन करती है। इस भौतिक व्यवस्था का बैदिक अभिषान ऋत है और 
वेद के मन्तव्यानुसार ही जगत्‌ पर उत्पन्न होनेवाले पदार्थों मे pe | 
होने का गौरव इसी ऋत को उपलब्ध है। सृष्टि के इस आघार-खानीय ऋत की 
अशस्त प्रशंसा मन्त्र मै बहुशः मिल्ती है 
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बनकर ही नक्षत्र अपने गमनागमन का निश्चय करते हैं । जगती को चमकाता 
हुआ चन्द्रमा रात को आता है वरुण की ही आज्ञा से। तथ्य यह कि वरुण के 
ब्रत अदन्ध--अघर्षणीय होते हैं। ऋतगोवा वरुण के अनुशासन में इस विश्व का 
अणु से भी अणुतर पदार्थ तथा महत्‌ से भी महत्तर पदार्थ परिचालित होकर 
अपनी सत्ता तथा स्थिति घारण करता है ओर इसे महनीय बनाता है। विश्व के 
इस महनीय तथ्य का प्रतिपादक ऋषि का यह मार्मिक कथन है--“अदुब्धानि 
वरुणस्य व्रतानि”, अर्थात्‌ जो कोई व्यक्ति वरुण के इस ब्रत का 
उल्लंघन करता है, त्रतपालन में शिथिलता करता है, ब्रत-मार्ग की व्यवस्था का 
तिरस्कार कर अव्यवस्था को अपने जीवन का लक्ष्य बनाता है उसे वरुण कमी 
क्षमा नहीं करते | वे क्रुद्ध होकर उस व्यक्ति को अपने नाझक्रारी आयुध का 
पात्र बनाते हैं तथा पाशहस्त वरुण उस व्यक्तिको अपने विकट पाश सेः 
जकड़ देते हैं | 


वरुण के नियम सर्वदा ही निश्चित तथा दृढ़ हैं और इसीलिए उन्हीं के. 
लिए “Yara? शब्द प्रयुक्त होता है। खयं देवता लोग भी उनके ब्रत का पालनः 
करते हैं। उनकी शक्ति इतनी अधिक है कि उसके विना न तो उड़ने वाली 
पक्षियाँ और न बहने वाली सरिताएँ अपने गन्तब्य स्थान को प्राप्त करे सकती हैं | 
वह समग्र विश्व ओर सत्र प्राणियों के निवास-स्थान को व्याप्त कर- विद्यमान है। 
वह सर्वज्ञ है; वह आकाश में उड्ने वाली पक्षियों के मार्ग को, समुद्रगामी 
नावों के पथ को, सुदूर बहने वाले वायु के प्रवाह को भली-माँति जानता है h 
इतना ही नहीं, वे मनुष्यों के सत्य-अनूत भावों को मी देखते हैं | हस जगत्‌ में 
ऐसा n भी प्राणी नहीं है जो विना उनके ज्ञान के निमेष तक भी 
उठा सके | 


इस विश्व के नैतिक अध्यक्ष के रूप में वरुण से बढकर कोई भी देवता 
नहीं है | पाप करने से, उनके मतों को भंग करने से उनका क्रोध उत्पन्न होता है 
और पापियों को दण्ड देते हैं । पापियों को बाँधने के लिए उनके हाथ मै पाश 
.. रहता है, परन्तु वे दयाळ मी हैं। वे अपनी अनुग्रह शक्ति के द्वारा अपने किये 
es गये अपराधों को स्वीकार करने वाले प्राणियों पर दया की वर्षा करते हैं । 


a समान आध्यात्मिक आधिपत्य से आहत सम्राट वरुण के 


विचलित उपासक के हृदय का मार्मिक उद्गार है। भौतिक - 


को स्प करते हैं तथा उनके गुण-दोषों की. | - 


ee . .. 
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खबर अपने मालिक के पास क्षणभर में पहुँचा देते हैं। इस प्रकार गुण-दो्ों के 
द्रष्टा, पाप-पुण्यों के विवेचक, कर्मानुसारी फलों के उपस्कर्ता सम्राट वरुण का 
स्थान वैदिक देवतामण्डली में प्रजापति के समकक्ष है'। 

विशाल समुद्र के वक्षःस्थल पर एक ही नाव में बेठकर झले में झूलते 
हुए वरुण तथा वसिष्ठ का मानस-साक्षात्कार किस व्यक्ति के हृदय में आध्या- 


' त्मिकता की भव्य झाँकी नहीं कराता ! 


आ यदू रुहाच. वरुणश्च नावं 
प्र यत्‌ समुद्रमीरयाच मध्यम्‌। 
अधि यदपां स्नुभिश्चराव 
प्र tg इंखयावहे. शुभे कम्‌॥ | 
(° ७८८२ ). 
वरुण कर्म-द्रष्टा ईश्वर के प्रतिनिधि हैं, वरिष्ठ कर्मभोक्ता जीव के प्रतीक हैं । 
समुद्र में बहने वाळी नाव भवसागर पर छलकने वाले इस मानव शरीर का 
प्रतीक है। समान वृक्ष पर बैठने बाळे दो पक्षियों का चित्र, नरनारायण के. 
परस्पर संगमन का दृश्य तथा समान रथ पर आरूढ कृष्ण और अजुन का दृश्य 
इसी वसिष्ठ-वरुण के परस्पर मिलन की विभिन्न अमिव्यक्तिया हैं । 
कतिपय विद्वान्‌ मित्र के साम्य पर वरुण को रजनी का देवता मानते हैं, तो 
gat लोग चन्द्रमा का | “मित्रावरुणौ? में मित्र निःसन्देह सूर्य का प्रतिनिधि दै, 
तथापि इसी कारण वरुण को चन्द्रमा का प्रतिनिधि मानना कथमपि सम्भव नहीं 
दीखता; वरुण के जिस रूप तथा कार्य-कलाप का वर्णन ऊपर किया गया है ae 
चन्द्रमा के लिये यथार्थ सिद्ध नहीं होता । अतः निरुक्तकार यास्क की ही सम्मति 
सुसंगत प्रतीत होती है । सूर्य-चन्द्रमा की विचरण लीळा का ललित निकेतन, नील ' 
सलिल के सतह पर फैलने वाले फेनपुज्ञों के समान विकसित तारापुओ्ञों से चमत्कृत), 
विश्व का आवरणकर्ता यह आकाश ही वरुण देवता का भौतिक प्रतीक है | इस 
समीकरण में व्युत्पत्ति ही सहायक नहीं है, अपितु कार्यावळी भी । R 
सर्वम्‌? इस व्युत्पत्ति के अनुसार वरुण ही जगत्‌ के आवरणकर्ता देवता हैं। आकाश 
जगतीतल का आवरण करने के कारण ही वरुण का चळ-चक्र कहा जा सकता zh 


` दरण के कार्यकलाप की समता नितान्त स्पष्ट दै । वरुण की देवत्व-कल्पना नितान्त 


प्राचीन युग में ही सम्पन्न हो गई थी, क्योंकि प्रीस देश में वरण की कल्पना... 
Raa के रूप ï उपलब्ध होती है | योगाजकोई से प्राप्त शिलालेख मे वरण 


वर्तमान है, जिससे स्पष्ट है कि ईसी पूर्व १५ सौ वर्ष पहडे मितानी छोगों के 


- CC-0.Panini Kanya Maha । 
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चे उपास्य देवता थे | पिछला युग वरुण के gra का युग है जिससे उनका नैतिक 
उदात्तता से हास उत्पन्न हो जाता है और उनका साम्राज्य इस विशाल विश्व से 
“धीरे-धीरे हटकर केवळ जल तक ही सीमिट कर रह जाता है | 


सौर देवता 

पूषन--ऋग्वेद के आठ सूक्तों में पूपन्‌ की स्तुति है, जिनमें से अधिकांश 
पञ्च-घष्ठ मण्डल में विद्यमान हैं। उनकी मानुषाकृति के विशेष Peet का परिचय 
adt मिळता | उनके शिर पर जटायें हैं तथा दाढ़ी है। उनके हाथ में सुवर्ण की 
चनी हुई माला तथा अंकुश है । घोड़ों के स्थान पर बकरे रथ के वाहन हैं | बह 
अपनी भगिनी ( पूषा ) का प्रेमी तथा सूर्य की कन्या सूर्या का पति है। वह सब्र 
प्राणियों को देखनेवाला तथा जाननेवाला देवता डै । उनका वासस्थान स्वर्ग में है, 
जहाँ से वह सम संसार को देखते हुए अपने रथ पर चढ़ कर आंते-जाते हैं । 
पेतात्माओं को पितृ-लोक में ले जाने का काम उनका है| वह मार्गों के अध्यक्ष हैं 
सथा उन्हें विपत्तियों से दूर कर प्राणियों की रक्षा करते हैं। वह गोचर भूमि में 
जाने वाले पशुओं के पीछे जाते हैं, उनकी रक्षा करते हैं तथा विना किसी हानि 
तथा हिंसा के वह उन्हें घर पहुँचा देते हैं, तथा भूले हुए पशुओं को घर लाते हैं । 
इसीलिए बे मुक्ति के पुत्र ( विमुचो नपात्‌) कहलाते हैं। 'आघणि' ( प्रकाश- 
मान उनका विशिष्ट विशेषण है | पूषन्‌? शब्द का अर्थ है 'पोषण-कर्तता और 
इसीलिए वे सूर्य की पोषण-शक्ति के प्रतिनिधि देव हैं | 

मित्र--पूषन्‌ की अपेक्षा “मित्र” के सूक्त बिल्कुल नगण्य हैं | वह वरुण के 


RIMS 
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सवितृ--मित्र की अपेक्षा सवितृ की भूयसी महत्ता ऋग्वेद में दृष्टिगोंचर 
होती है । वह खतन्त्र रूप से एकादश सूक्तं द्वारा प्रशंसित है । वह हिरण्यमय 
देव है, जिसके हाथ, नेत्र और जिह्वा सत्र हिरण्यमय हैं । शीघ्रगामी दो अश्वो के 
द्वारा संचाल्ति रथ पर चढ़कर सविता विश्व को अपने हिरण्यमय नेत्रों से देखता 
हुआ गमन किया करता है। वह प्राणियों के पापों तथा दोर्धो को दूर कर उन्हे 
निर्दोष बनाता है। वह ऋत का अनुगामी है। हिन्दुओं के गायत्री मन्त्र का 


` उपास्य यही सविता देवता 2—ae नितान्त पवित्र तथा स्फूर्तिदायक मन्त्र 


जिसका प्रातः और सन्ध्या-वन्दन में जपना प्रत्येक द्विज का मुख्य घर्म है। 
सविता का सम्बन्ध प्रातःकाल के समान सायंकाल से भी है; क्योंकि उन्हीं के 
आदेश पर रात्रि का आगमन होता है। “सविता? का अर्थ है प्रसव करनेवाला, 
स्फूति देनेवाला देवता | अतः विश्व में गति के संचार करने तथा प्रेरणा देनेवाळे 
सूर्य का सविता निश्चय ही प्रतिनिधि है | 


आकृष्णेन रजसा वतमानो निवेशयन्नसुतं मत्यं च | 

हिरण्ययेन सविता रथेना देवो याति भुवनानि पयन्‌ ॥ 
(१३५९२ ) 
सूये 
सौर देवों में सूर्य का रूप इतना ठोस है कि इसके भौतिक आधार, उदय 
AR ad, को मन्त्राँ में कमी gern नहीं गया है। इनकी आँख का वर्णन 
मिळता है, परन्तु वे खयं मिन्नावरुण के नेत्र कहे गये हैं। वह सब प्राणियों का 
उनके शोमन तथा अश्योमन कार्यों का द्रष्टा है तथा मनुष्यों को कमे का प्रेरक 
देव; जङ्गम तथा स्थावर पदार्थों की आत्मा है । (सूर्य आत्मा जगतस्तस्थुषश्च ) । 
“तशः नामक एक घोड़ा अथवा 'इरित' नामक सात तेज चलने वाली घोड़ियाँ 

उसके रथ को खींचती हैं | 

अनेक मन्त्रौ में सूयै कमी तो आकाश में उड्ने वाले पक्षी के रूप में, कमी 
ढाळ रङ्ग के पक्षी के रूप में और कमी उड्ने वाले गन्न के रूप में माना गया है। 
वह आकाश में चमकता हुआ अन्धकार को दु पात है जिसे वह चर्म को 
माति लपेट लेता है, अथवा जितकी किरणे पानी में चर्म के समान उसे फेक 
देती हैं। वह दिनों को मापता है और जीवन को बढ़ाता है। वह रोग, बीमारी 
तथा दुष्ट खप्नों को दूर भगा देता है । वह अपने गौरव तथा महत्त्व के कारण 


देवों का पुरोहित कहा गया है ( असुर्ये पुरोहितः ) वर्ग का सम्बन्धखर | 
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(प्रकाश ) से है तथा वह अवेस्ता के हरे! (सूर्य) के समान दी है, जो तेज 
'घोड़ों को रखता है तथा जो अहुरमज्दा का नेत्र है। उसके वैशिष्ट्य को यह मन्त्र 
स्पष्ठतः प्रकट कर रहा है-- 


उद्‌ वेति सुभगो विश्वयक्षाः 
साधारणः सूर्या माडुषाणाम्‌। 
चक्षुमित्रस्य वरुणस्य देव- 
waa यः समविव्यक्‌ तमांसि ॥ 
( wo ७।६३।१ ) 


विष्णु 


व्यापनशील होने से विष्णु सूर्य के क्रियाशील रूप के प्रतिनिधि हैं। 

सूर्य की नाना क्रियाओं तथा दशाओं की विभिन्नत्ता से अनेक देवताओं के रूप में 
ऋग्वेद में कल्पना की गई है। . सूर्य एक स्थान पर कभी नहीं टिकता । वह 
प्रातःकाल प्राची के क्षितिज से उठकर दोपहर को ठीक आकाश के मध्य में 
आ विराजता है तथा सन्ध्याकाल में पश्चिम दिशा में अस्त हो जाता दै! यह 
सूर्य का क्रियाशीछ उद्योग-सम्पन्न रूप है जितकी कल्पना विष्णु” के रूप में की 
गई है। उसके स्वरूप की तुलना पर्वत पर रहनेवाले, यथेच्छ भ्रमण करनेवाले, 
भयानक पश (=सिंह ) से की गई है ( मृगो न सीमः कुचरो गिरिष्ठाः; 
amo १।१५४।२ ) | विष्णु का महस्वशाली कार्य एथ्वी की तीन डगों में माप 
डालने का है। वह एक होकर भी तीन डगों से विश्व को नाप लेता है 
(एको विममे त्रिभिरित्‌ पदेभिः ) । इन विशाळ डर्गो या क्रमों के कारण वह 
SEAR तथा “उरुगायः कहलाता है । विष्णु के इन तीन पदक्रमौ के विषय में 
पर्यात मतभेद था | यास्क के उल्लेखानुसार ( निरुक्त १२।१९ ) आचार्य 
'ओर्णवाम के मत में प्रातः, मध्याह्न तथा सायंकाळ में सूर्य के दारा अंगीकृत 
-आकाश के तीन स्थान बिन्दुओं का निदेश है । अन्य आचार्य शाकपूणि के 
मत मै त्रिक्रमणों से एथ्वी, अन्तरिक्ष तथा आकाश--इन तीनों लोको के मापने 
प्रथा अतिक्रमण करने का संकेत है। इन दोनों मतों में से द्वितीय मत की पुष्टि 
` ऋणेदीय भन्त्रो से खतः होती है, जिनमें तृतीय पद की सत्ता ऊर्ध्वतम छोक में 
के परम पद--उच्चछोक में मधु का उत्स (झरना) 
C Roin ( नाना सींगों से युक्त ) age ( अयासः ) 
माना गया है (यत्र गावो भूरिशृङ्गा अयासः--ऋ० 
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२।१५४।६ ) । ये गाये सूर्य की किरणें ही हैं जिनका आकाश के मध्य में नाना 
प्रकार के प्रसरण की उपमा शंगों से दी गई है। विष्णु की स्तुति में यह मन्त्र 
उनके रूप का पर्याप्त परिचायक है-- 


इदं विष्णुविचक्रमे चेघा निदधे पदम्‌ | 
समूढमस्य पांखुरे Il ( ऋ० १।२२।७ ) 


विष्णु के इत रूप-निर्देश में अत्रान्तर-युगीय पौराणिक कल्पनाओं के बीज 
अन्तर्निहित हैं। त्रिविक्रप विष्णु ही पुराणों में वामन के रूप में चित्रित हैं 
जिसके लिए. “उरुक्रम? तथा ‘ser’ जैसे वैदिक पदों का प्रयोग दोनों के 
एकत्व का परिचायक है | वैष्णव तन्तरों के अनुसार भगवान्‌ विष्णु का वैकुण्ठलोक 
iste’ कहलाता है। इस धारणा का भी मूल पूर्वोक्त मन्त्र में पर्योतरूपेण 
उपलब्ध होता है। विष्णु के मक्त लोग इसी वैकुण्ठलोक मै मृत्यु के अनन्तर 
नाते हैं तथा स्वादिष्ट वस्तुओं का उपभोग करते हुए आनन्द उठते हैं. ( नरा 
यत्र देवयवो मदन्ति--ऋ० १।१९४।५ ) । इस सूर्यरूपी विष्णु की प्रमुखता 
वैदिक युग में मळे ही न हो, परन्तु उसमें वे समख चिह्न विद्यमान है जिनका 
विकाश तथा महत्त्व पीछे के युग में सम्पन्न दीखता है, विशेषतः वैष्णव धर्म के 
माननीय अन्थौ में । 


अश्विन 
अश्विनो संयुक्त देवता हैं जिनकी महत्ता इद्र अग्नि तथा सोम के अनन्तर 
मान्य होती है। पूरे पचास सूक्त इनकी प्राथना में प्रयुक्त हैं। ये दो देवता हैं 


; नो अविभक्त रूप से एकत्र रहते हैं। ये प्राचीन होते हुए भी युवक हैं। ये 


प्रकाशमान, प्रकाश के अधिपति, सुवर्ण की चमक धारण करने बाळे तथा 
कमलो की माळा से अलंकृत वर्णित हैं । इनके लिए दो स्वतन्त्र तथा age: 
प्रयुक्त विशेषण है-दख़ा ( अद्मुत ) तथा नासता (aa) | इनके ही लिए, 
uqadi ( सुवर्ण मार्ग वाळे ) शब्द का प्रयोग किया गया है। सोम की 
अपेक्षा मधु से दी इनका घनिष्ठ सम्पर्क है। अन्य देवों की अपेक्षा ये मधु 
अधिक पीते हैं, उनके पास मधु से भरा हुआ कोष है, मधु के एक रेकडे 
बड़ को वे उडेलते हैं | उनका अंकुश ही मधुमय नहीं है, पुत उनका रथ भी 
मधुवर्ण वाला तथा मधु धारण करने वाला है। यह रथ घोड़ों के द्वारा, 
अधिकतर पक्षियों या पक्षघारी अश्वों के द्वारा खींचा ज्ञाता है। इसी पर बैठकर 
बह एक ही दिन में यावाप्र्थिवी की परिक्रमा कर आते हैं | उगा तथ at 
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उदय काळ के मध्य में इनका आविर्भाव होता है; उषा के आगमन के अनन्तर वे 
उसका अनुगमन करते हैं। वे अन्धकार दूर करते हैं तथा मानवों को क्लेश 
पहुँचाने वाळे राक्षसों को दूर भगा देते हैं | . 


वे सूर्यपुत्री सूर्या के पति हैं. जिन्हें उसने खयं वरण किया है तथा जिनके 
रथ पर वह चढ़ती है। उनके रथ पर सूर्या की स्थिति उनका Arza है} 
इसीलिए ऋग्वेद के विवाह सूक्त ( १०।८५ ) में उनसे विवाहित वधू को अपने 
रथ पर चढ़ा कर घर लाने तथा सन्तान उत्पन्न करने की क्षमता प्रदान 
करने की प्राथना की गई है। 


विपत्तियों से प्राणियों का उद्धार करना अश्विन्‌ देवता का प्रधान कार्य है ) 
fafa से शीघ्रतम उद्धारक के रूप में उनकी ख्याति अक्षुण्ण है | वे देवताओं में 
कुशल वैद्य हैं, जो अपने औषधों से रोगों को दूर करते हैं, अन्धो को वे 
देखने की शक्ति देते हैं तथा बीमार पड़े लोगों को रोगमुक्त करते हैं। उनके 
परोपकार की कार्यावळी का निर्देश अनेक मन्त्रों में बहुशः किया गया है) 
उन्होंने च्यवन ऋषि at gaara मुक्त कर यौवन प्रदान किया तथा उनकी 
पत्नी के लिए उन्हें सुन्दर बना दिया | पेढु को उन्होंने एक सफेद शीघ्रगामी अश्व 
प्रदान किया । अन्धकार के कारागह में बद्ध अत्रि का उद्धार किया, परन्तु 
उनकी सबसे श्रेष्ठ घटना है भुज्यु का समुद्र के तल से उद्धार, जत्र उसकी हजार 
Stel वाला जहाज समुद्र के बीच टूट गया था और वह उसमें अपने प्रि 
प्राणी को गवाँ रहा था । 


अश्विनों के भौतिक आधार के विषय में प्राचीन काल से मतवैभिन्य चत्म 
आता है। यास्क ने ही विविध मतों का उल्लेख कर इस मतमेद की सूचना 
दी है | आधुनिक पश्चिमी विद्वानों ने मी अनेक व्याख्यायें दी हैं। सबसे 
सम्भाव्य मत यह है कि ये प्रातःकालीन सन्ध्या के, आधा प्रकाशमय तथा आधा 
अन्धकारमय काल के, प्रतीक हैं; अथवा प्रातः और सायंकाळ उदय लेने वाले 
नक्षत्र ( शुक्र) के प्रतिनिधि हैं। इनका उदय भारोपीय काल मै सम्भवतः सम्पन्न 
हो गया था | मक धर्म में जुएस ( देवाधिदेव ) के दो पुत्रों की कल्पना है, जो 
हेडेना देवी के भाई हैं। उन्हीं से उषा के भ्राता अश्वारोही अश्विनौ की समता 
विद्वानों ने की है। नासत्या के नाम से इनका उल्लेख मितानि जाति के : 
देवताओं में किया गया है, जिससे इनकी प्राचीनता तथा व्यापकता खतः सिद्ध 
= होती है। अवेस्ता में नासत्या को एक असुर के रूप में कल्पित किया गया है । 
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ड्षा 


| a देवी के यूक्तों में वैदिक ऋषियों की प्रतिभा अपने चरम रूप में 
| चर होती है। उषा के सूक्त ऋग्वेद के यूक्तों में अत्यन्त सुन्दर, प्रभावशाली ' 
तथा प्रतिभासम्पन्न हैं। ये वैदिक युग के गीति-काव्य के प्रमुख निदशन रूप में 

आलछोचकों को चमत्कृत करते हैं। ‘sa? शब्द वस्‌ दीसौ धातु से निष्पन्न 

हुआ है। इसलिए इसका अर्थ है प्रकाशमान, दीसीसम्पन्न। उषा के वर्णन- 

प्रसंग में उसका भौतिक रूप Hetzer की दृष्टि से कमी ओझल नहीं होता | 

i 'उषा' का मानवीय रूप सौन्दर्य का चरम अवसान है। नर्तकी के समान 
| प्रकाशमय वस्रो से सज्जित, आलोक से आत्रृत उषा जब प्राची-क्षितिज पर उदय 
| लेती है, तत्र वह रजनी के घोर अन्धकार को सिले हुए बल्न के समान दूर फक 
| देती है । “पुराणी युवतिः? शब्दों का प्रयोग उषा के लिए इसी निमित्त होता है कि 
| वह पुराचीन होने पर भी नित्य उत्पन्न होती है। वह हिरण्यवर्णा है तथा उसके 
| सुवर्णमय रथ को छालरंगवाले, बलशाली तथा शिक्षित घोड़े ( किरणं ) खींचकर 
आकाश में छाते हैं। उस समय पक्षीगण अपने खरो से तथा मन्त्र-गायक लोग 
अपनी मधुर वाणी से उसका स्वागत करते हैं। वह प्रातः अग्नि के उपासको को 
' ` जगाती है और उन्हें अम्निहोत्र के लिए प्रेरित करती है । इस प्रकार वह देवों की 
सेवा करती 2 | | 
उषा सूर्य के साथ बहुशः सम्बद्ध है । वह देवों के नेत्र को छाती है, सूर्य के 
लिए मार्ग बनाती है सूर्य तथा उषा के. सम्बन्ध के विषय में अनेक कस्पनायें 
मन्त्रों में मिळती हैं। सूर्य उषा का अनुगमन उसी प्रकार करता है जिस प्रकार 
वर वधू का | फलत; वह सूर्य की पत्नी मानी गयी है । सूर्य से प्रथम ही उद्य 
लेने के कारण वह सूर्य की माता भी कहीं-कहीं कही. गई है, जो चमकते हुए 


इ बालक को अपने साथ व्यती है | वह रजनी की ज्येष्ट भगिनी मानी नाती है ओर 
|... इन दोनो बहिनों के नाम इन्द्र समास में 'उषासानक्ता” तथा नक्तोषासा! के | 
| रूप में संयुक्त किये गये हैं। आकाश में उत्पन्न होने से वह 'दुहिता दिव: मी 


प्रसिद्ध है । अग्नि भी उषा का कामुक कहा गया है, जो उस समय ऋत्विजा के | 
द्वारा प्रज्वलित होकर उससे मिलने के लिए जाता दै । अश्विनी मी उसके मित्र ह, . 
क्योकि उषा उन्हे जगाती हे इसलिए उनसे ware! . Ye 

बह मंधोनी ( दानशीळ ), विश्ववारा/(स 
प्रचेताः ( प्रष्ट ज्ञान से सम्पन्न ), समगा, रेवती ( घन-युक्त 
मण्डित की जाती. है. | वह प्रकृति 
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उपस्थित होती है, इसीलिए वह “ऋतावरी? शब्द का भाजन बनती है। वह 
अमरत्व का चिह ( अमृतस्य केतुः ) है। वह प्रकाश-पुञ्ञ का इसप्रकार आवतन 
करती है जिस प्रकार कोई पहिए को ढुढ्काता है। इस कमनीय कल्पना से 
मण्डित यह मन्त्र कितना कवित्वपूर्ण है-- 


उषः प्रतीची भुवनानि विश्वो- 
` च्चा तिष्ठस्यसुतस्य केतुः 
समानमथ॒ चरणीयमाना 
चक्रमिच नव्यस्या ववृत्स्व | 

( ऋ० ३।६१।३ ) 

अन्तरिक्ष-थान देवता 
इन्द्र 
ऋग्वेद के चतुर्थाश ast में केवळ इन्द्र की स्तुति है। इसका मुख्य कारण 
यह है कि वह वैदिक आयाँ का. जातीय देवता है । उसके भौतिक रूप का वर्णन 
उपमा तथा अलंकार की सहायता से बड़ी सुन्दरता से किया गया है। उसके 
शरीर के मिन्न-मिन्न अत्रयवों का बहुशः निर्देश मिलता है। सोमपान से वह 
अपने पेट को भरता है । वह स्वयं भूरे रंग का ( हरि ) है, तथा उसके बाल और 
दाढ़ी भी भूरी हैं | वह अपने पराक्रम से समस्त देवों को परिभूत कर देता है तथा 
उत्पन्न होते ही वेदों मै अग्रगण्य स्थान पा लेता है। चलायमान पथ्त्री को तथा 
_.हिल्‍ने-डुलनेवाले पव॑तों को उन्होंने स्थिर कर दिया । उनके व्यक्तिगत रूप का भी 
सुन्दर चित्र हमें मन्त्री मे मिळता है। उनका शरीर बड़ा ही गठीला तथा बलः 
झाढी है। उनकी get ( हनु ) बड़ी ही सुन्दर है ( सुशिप्र:)। उनके बाहु 
वज्र के समान मजबूत हैं (बज्र-बाहुः), तथा वे अपने हाथ में वज्र धारण करते हैं। - 
` उन्होंने शत्रुओं के पुरो को-दुर्ग से वेष्टित नगरौं को--ध्वस्त कर दिया है 
 (पुरमित्‌ )। बच्शालिता के कारण इन्द्र की तुलना सात रस्सियों के सहारे 
कब्जे में आनेवाले बैल से दी गई है. (sau: सप्तरश्मिः ) | इन्द्र के वज्र को 
SEI ने लोहे से बनाया है, जो Greer, भूरा, तेज, अनेक सिरावाळा और कमी- 
कमी पत्थर का बना हुआ बताया गया है। AM इन्द्र का अपना विशिष्ट आयुध है। 
. इसी लिए वह ‘avrg’ तथा ‘asi!’ विश्येषणों से मण्डित होता है। दो 
भूरे रगवाले अर्था (हरि ) के दारा खींचे गये sed रथ पर चढ़कर इन्द्र 


इद करता दै(रयेष्ठा) | अन्य देवों की अपेक्षा इन्द्र सोमपान का इतना 
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अभ्यासी है कि 'सोमपा' शब्द उसी का विशिष्ट परिचायक है। सोम के पीने से 
उसमें उत्साह तथा सोये की. इतनी अभिवृद्धि होती है कि. जिससे वह अपने 
चीरमय कार्यों का सम्पादन करता है। इत्र से युद्ध के अवसर पर उसने सोम से 
भरे हुए तीन तालाबों को पी डाला | | ऋग्वेद का एक पूरा सूक्त ( १०११९ ) 
उसके सोमपान से उत्पन्न आनन्दोल्लास का कवित्वमय उद्वार है। उसके पिता 
aN: हैं; कहीं-कहीं अनुमानतः त्वष्टा मी प्रतीत होते हैं । उसकी पत्नी इन्द्राणी का 
भी उल्लेख मिळता है। वह अनेक देवताओं के साथ संयुक्तरूप से निर्दिष्ट है, 
विशेषतः मरुतों ( “मरुत्वन्तः इन्द्र का विशिष्ट अभिधान है ),.अग्नि तथा 
वरुण के साथ | उसकी शक्ति अतुलनीय है, जिसे न at किसी मनुष्य ने पाया है, 
और न किसी देवता ने । इस वैशिष्ट्य के कारण वह शचीपति तथा शक्र 
(बल का अध्यक्ष ), शचीवन्त तथा शतक्रतु ( सो शक्तियों से सम्पन्न ) विशे- 


अर्णो का भाजन है | 
उसका सत्रसे महत्त्वशाठी शोये वृत्र ( दुर्भिक्ष तया अकाल के असुर ) का .- 


पराजय दै । इन्द्र तथा वृत्र के युद्ध का वर्णन नितान्त वीररस का उत्पादक R 
और अत्यन्त सुन्दर प्रतिमा के सहारे यह घटना वर्णित है ।: वह अपने बज्र से TA 
९ अथवा अहि = सर्प ) को; जो जल को ब्यास कर उसे गिरने और बहने से रोके 
रहता है, ध्वस्त कर देता है। इसी घटना से वह अप्सुजित्‌ ( जल में विजयी ) 
की उपाधि धारणं करता है ।. वह Taal को चूर-चूर कर डालता है ओर गुफा 
Fag गायों के समान जल को मुक्त कर प्रवाहित करता हैं | 

ga को अपने चळ पर बड़ा गव था ( ओजाग्रमानम्‌ ) ओर धूतेता से वह 
अपने को इन्द्र की पकड़ से सदा बचाये रखता था, परन्तु इन्द्र ने बड़े उद्योग से . 
उसे चालीसवें वर्ष में ( चत्वारिंश्यां शरदि ) खोज निकाला ओर उसे अपने 
-विकट वज्र से छिन्न-भिन्न कर दिया | उसके बुरे प्रभाव से नदियों का प्रभाव: रुक 
गया था; सससिन्धु प्रदेश की सातों नदियों की धारा रुक गयी थी। Seas 
कल-खरूप सप्तसित्थुओं मै . जळ प्रवाहित होने लगा, तथा देश में: सुख-सोख्य « 
का साम्रान्य छा गया। इस प्रसंग में Aa कही पर्त कहा गया है जहाँ 
ae दैत्य वास करता है, अथवा जहाँ से वह ठसे नीचे गिरा देता है । जळपूण 
qos का संकेत ऊधः (यन), उत्स ( झरना )/ कबन्ध ( पीपा ) तथा 


' कोष शब्दों के द्वारा किया गया है। मेघ वांयुवीय दैलों के दुग (पुर) भी 


गये हैं। इसीलिए उनके मेदक देवता के लि 'पुरमिदू का प्रयोग | 
a किया गया है | इतर-इतर के वालव संफैत की व्याख्या अनेक प्रकार से . 


आचीन तथा अर्वाचीन बिद्वार्नो ने की रैः. 
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(१) निरुक्त के समय में भी दृत्र के विषय में अनेक कल्पनाये प्रच- 
छित. यीं । ऐतिहासिकों के अनुसार ब्र वस्तुतः एक ऐतिहासिक राजा था और 
इन्द्र के साथ उसका युद्ध एक वास्तव युद्ध था। इसी पक्ष का. आश्रयण 
कर भागवत में इस युद्ध का वर्णन किया गया है ( भागवत, पष्ठ स्कन्ध, 
अध्याय ९-१३ ) | 


(२ ) यास्क के अनुसार बृत्र मेघ का प्रतीक है। आवरणार्थक बृञ्‌ धातु से 
निष्पन्न TA शब्द का अथं है आवरण करने वाला, जल को पृथ्वी पर गिरने से 
रोकने वाला | जल-वर्षण न करने वाले मेघ ही चत्र के प्रतिनिधि हैं । इन्द्र दृष्टि के 
देवता हैं। दो पत्थरों ( मेघों ) के बीच में अग्नि ( विद्युत्‌ ) उत्पन्न करने वाले 
इन्द्र ( अञ्सनोरन्तरग्नि जजान ) का रूप वृष्टि-देवता का परिचायक है। 


त्रं के मारने के अनन्तर नदियों के. रुके हुए जळ-प्रवाह का वह निकलना इसी 
सिद्धान्त को पुष्ट करता है । 


( ३) लोकमान्य तिलक के अनुसार इन्द्र सूर्य का प्रतीक है तथा at 
हिम का प्रतिनिधि. उत्तरी धुव में शीत ऋतु में समस्त नदियाँ अत्यन्त ठंढक के 
कारण जम जाती हैं, उनकी धारा रुक जाती दै । वसन्तकालीन- सूर्यं अपनी प्रखर 
रक्सियों से जब बरफ को गला डालता है, तब वसन्त काल में नदियाँ प्रवाहित 


होने ळगती हैं। अतः इन्द्र-बत्र का आख्यान उत्तरी wa की भौगोलिक स्थिति का 
वास्तव परिचायक है | 


(४) अधिकांश पश्चिमी वैदिक विद्वान्‌ निरुक्त के पूर्वोक्त मत में ही अधिक 
भद्धा रखते हैं और इन्द्र को दृष्टि का ही मुख्य देवता मानते हैं। डा० हिलेब्राण्ट 
इस मत से सहमत नहीं हैं | उनकी दृष्टि में aa उस हिमानी का संकेत करता है 
जो शीत के कारण जळ को बफ के रूप में परिणत कर देती है। इस हिमानी का 
"संहार ही इस आख्यान का परिणाम है | इन भिन्न-भिन्न मतों मै अधिकांश 
‘Seat की यही मान्यता है कि इन्द्र: बृष्टि लाने वाला तूफान का देवता है | 

| इत्र के वघ के साय ही साथ वह प्रकाश, सूर्य तथा उषा को भी इस जगती- ` 
AE पर छाता है|; सोम को मी वह प्रास करता है । वह इस विश्व को ue 
करने ब्राढी अनेक घटनाओं को शान्त करता है। कम्पायमान पर्वती तथा 
एसी को स्थिर करता है। उसीने इस अन्तरिक्ष को विशाल बनाया .है । इन्हीं 
“की कृपा से आयौँ ने. अपने agai: पर बिजय पायी तथा दस्युओ को: जंगल में 
ag कर उनके स्थानों पर अधिकार, कर' लिया ( चासं वणेमधरं cere 
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E° २।१२।४ ) | अत एव आर्यो को विजय-प्रदान करने वाळे देव होने के नाते 
| इनकी भव्य स्तुतियाँ बळ तथा ओज के वर्णन से परिपूर्ण हे । इन्द्र की स्तुति 
विजय-प्रदात्री है-- 
यस्मान्न कते विजयन्ते जनासो 3 
यं युद्धमाना अवसे ead 
यो विश्वस्य प्रतिमानं aya 
यो अच्युतच्युत्‌ ख जनास इन्द्रः II 
(E° २।१२।९ ) 
अपां नपात्‌ 


इस देवता के नाम का अर्थ है--जळ का पुत्र । इसके लिए एक पूरा सूक्त 
( २।३५ ) स्वतन्त्र रूप से मिलता है| युवक तथा दीसिमान्‌ यह देवता विना 
किसी इन्धन के ही जल के भीतर चमकता है, जो इसे चारों ओर घेरे रहता है 
तथा उसे पुष्ट करता है। बिजुली से Tar हुआ यह देव रंग-रूप में बिल्कुल 
सुवर्णमय है । मन के समान वेगशाली घोड़े उसे खींच कर लाते हैं । 'आशुहेमन” 
९ शीघ्रगामी ) पद का प्रयोग अपां नपात्‌ के लिए बहुशः तया अग्नि के लिए 
एक बार किया गया है। इसीलिए यह अग्नि का, विशेषतः दिव्य अग्नि का 
( मेघों में छिपी हुई बिजुली का) सम्मवतः प्रतीक माना जाता है। पाश्चात्य 
विद्वानों का कहना है कि इस देवता का उदय भारत से सम्बद्ध नहीं है, प्रत्युत 
यह पारसीक काळ का निर्माण है, क्योकि अवेस्ता में अपां नपात्‌ जल में रहने 
चाला एक असुर है, जो स्त्रियां से घिरा रहता है और वह) तेज घोड़ों पर 
aga है । यह तो प्रसिद्ध ही है कि ऋग्वेद के अनेकानेक देवों को अवेस्ता धर्म 
चालो ने अधुर का रूप प्रदान किया है | 
पजन्य IE T ed 
यह बिल्कुळ साधारण श्रेणी का देवता केवळ तीन.सूक्तों में £ 
“पर्जन्य का अर्थ है वर्षांकालीन मेघ और ठीक इसी रूप में 


गई है। वृष्टि का गिराना ही उसका मुख्य व्यापार 
तथा गर्जन के संग में अपने जलूमय र्थ पर अ 


करता है। अपने घोड़ों 
के बू को प्रकट १ 
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चेदा करने वाला परम . मंगलकारी देवता है। इसीलिए वह शक्तिशाली पिता 


(wax: पिता नः) कहा गया है । जल्पूरित पर्जन्य की उपमा दति (मशक) से 
बड़ी सुन्दरता के साथ दी गई है (इतिं सु कर्ष विषितं न्यञ्चं ) | 


आपः--जल-देबता है, जिसका वर्णन चार सूक्तों में है। अपने वज्र की 
सहायता से इन्द्र ने उसके लिए मार्ग बना दिया है जिस पर वह सदा चलता है 
और कभी चलने से परांमुख नहीं होता । राजा वरुण मनुष्यों के सत्य तथा 
अदत को देखता हुआ उसके बीच में भ्रमण करता है! मधु के साथ उसका 
अनेक बार वर्णन मिलता है | 


रूद्र की वैदिक भावना 


ऋग्वेद में केवल तीन सूक्त--प्रथम मण्डल का ११४वाँ सुक्त, २ मण्डल का 
३३वाँ सूक्त तथा ७ मण्डल का veal सूक्त--रुद्र देवता के विषय मै उपलब्ध 
होते हैं । इनके अतिरिक्त अन्य देवताओं के साथ इनका नाम लगभग ५० बार 
आता है। ऋग्वेद में रुद्र का स्थान अग्नि, वरुण, इन्द्र आदि देवताओं की 
अपेक्षा बहुत ही कम महत्व का है, परन्तु यजुवंद तथा अथववेद में रुद्र का स्थान 
बहुत कुछ महत्त्व-संवलित है। यजुर्वेद का एक पूरा अध्याय ही इनकी स्तुति में 
प्रयुक्त किया गया है | यह रुद्राध्याय यजुर्वेद की अनेक संहिताओं में थोड़े-बहुत 
अन्तर के साथ उपलब्ध होता है । तैत्तिरीय संहिता के चतुर्थ काण्ड का पाँचवाँ 
ओर सातवाँ प्रपाठक तथा झुक्क यजुर्वेदीय संहिता का १६वाँ अध्याय द्राध्याय? के 
ame विख्यात है। अथर्ववेद के ११ काण्ड के द्वितीय सूक्त में रुद्रदेव की 
स्तुति की गई है। 


. TAR À रुद्र का मानव खरूप इस प्रकार को वर्णित है :--रुद्र के हाथ तथा 
बाहु हैं ( ऋ० २।३३।७) | उनका शरीर अत्यन्त बलिष्ठ है । उनके ओठ 
' अत्यन्त सुन्दर हैं (.सुशिप्र: ) | उनके मस्तक पर बार्लो का एक जटाजूट है जिसके 
कारण वे 'कपर्दी' कहलाते हैं ( ऋ० १।१४।१ ) | उनका रंग भूरा है ( बश) 
तथा आकृति देदीप्यमान है | चे नानारूप धारण करने बाळे हैं ( पुरुरूप: ) तथा 
उनके स्थिर अङ्ग चमकने वाले सोने के Teal से विभूषित हैं | बे रथ पर सवार 
QI यनुद के रुद्राध्याय में तया अथर्व के सद्रसूक्त में उनके aed का 
इससे कहीं अधिक विशद्‌ वर्णन : उपलब्ध होता है । सुद्र के मुख, चक्षु, खच्‌ , 
अङ्ग उदर, निहा तथा दाँतों का उल्लेख किया गया है ( अथर्व ११ काण्ड, 
२ सूक्त, ५-६ मन्त्र ) । उनके सहल नेत्र हैं (सदस्ताक्षः) । उनकी गर्दन का रंग 
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नीला है ( नीलग्रीवः ), परन्तु उनका कण्ठ उज्ज्वल रंग का है ( शितिकण्ठः ) | 
उनके माथे पर जटाजूट का वर्णन भी है, साथ ही साथ कभी-कमी वे सुण्डित केश 
( व्युसक्रेशः, छु० To १६।२९ ) भी कहे गये हैं। उनके केश लाळ रंग या नीले 
रंग के हैं ( हरिकेशः ) । वे माथे पर पगड़ी पहनने वाळे हैं ( उष्णीषी, यजु० 
१६।२२ ) रंग उनके शरीर का कपिल है ( बम्छ॒शः १६।१८ ) | 


रुद्राध्याय के अनुसार रुद्र एक बलवान्‌ सुसज्जित योद्धा के रूप में हमारे 
सामने आते हैं। उनके हाथ में धनुष तथा वाण है। उनके धनुष का नाम 
“पिनाक? है ( झु» aga १६।५१ ) | उनका धनुष सोने का बना हुआ, हजारों 
आदमियों को मारने वाला, सैकड़ों बाणों से सुशोभित तथा मयूरपिच्छ से विभू- 
fia बतलाया गया है (aafaa हरितं हिरण्ययं aana शतवधं शिखण्डि- 
नम्‌--अ० ११।२।१२ ) | बाणों को रखने के छिए वे तरकस ( इषुधि ) घारण 
करते हैं, जो संख्या में सो हैं। उनके हाथ में तळवार भी चमकती रहती है 
(निषङ्गी) तथा इंस तलवार के रखने के लिये उनके पास म्यान ( निषङ्गघि ) है। 
वे वज्र मी धारण करते हैं; वज्र का नाम सुक है (शु० Ao १६।२१) | शरीर की 
रक्षा करने के लिए वे अनेक साधनों. को पहने हुए हैं। माथे की रक्षा करने 
के लिये वे शिरख्राण धारण करते हैं ( ब्रिल्मी, Tomo १६।३५) और 
देह के बचाव के वास्ते कवच तथा वर्म पहने हुए हैं। महीधर की टीका के 
अनुसार वर्म कवच से भिन्न होता था | कवच कपड़ों का सिला हुआ 'अंग- 
रखा! के ढंग का कोई पहनावा था; वर्म खासा लोहे का बना हुआ जिरह- 
बख्तर था | कवच के ऊपर वर्म पहना जाता था । रुद्र शरीर पर चर्म का कपड़ा 
पहनते हैं ( कत्ति वसानः---झु० य° १६५१ ) । इससे स्पष्ट प्रतीत होता है कि 
जिस तरह रथ पर चढ़ कर घनुवाँण से सुसजित योद्धा रणाङ्गण में शत्रुओं के 


र के लिये जाता है, उसी भाँति रुद्र शिर पर Rena देह पर कवच और | 


वर्म पहन कर रथ पर आसनमार धनुष पर बाण चढ़ा कर अपने भक्तों के | | 
वैरियों को मारने के लिये मैदान म॑ उतरते हैं । वे धनुष पर बाण सदा 
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विज्यं धनुः कपर्दिनो विशल्यो वाणवान उत । 
अनेशान्नस्य या इषच आसुरस्य निषङ्कघिः॥ 
(Bo य° १६।१० ) 


रुद्र का शरीर नितान्त बलशाली है । ऋग्वेद में वे क्रूर बतळाए गए हैं । 
चे स्वगेळोक के रक्तवर्ण ( अरुष ) वराह हैं ( ऋ० १।११४।५ ) | वे सबसे 
श्रेष्ठ वृषभ हैं; वे तरुण हैं ओर उनका तारुण्य सदा टिक्ने वाळा है; वे aÀ के 
अधिपति हैं और अपने सामर्थ्यं से वे पवतों में टिकी हुई नदियों में जल का 
प्रवाह उत्पन्न कर देते हैं। उन्हें न मानने वाले मनुष्यों को वे अत्य अपने 
amit से. छिन्न-मिन्न कर देते हैं, परन्तु अपने उपासक मनुष्यों के लिये वे 
अत्यन्त उपकारी हैं | इसीलिए वे 'शिव' के नाम से भी पुकारे जाते हैं। उनके 
- सम्बन्धियों का परिचय मन्त्रों के. अध्ययन से चलता है। रुद्र मरता के पिता हैं 
(Zo १।११४।६ ) | यही कारण है कि अनेक मन्त्रो में मस्त्‌ तथा रुद्र की 
स्तुति एक साथ की गई मिळती है। मरुतों के “रुद्रिय” संज्ञा पाने का यही 
रहस्य है । 'त्रयम्बक? का. प्रयोग ऋग्वेद के केवळ एक ही मन्त्र में किया 
गया है, जो Bw यजुर्वेद ( अ० ३, ६० Ho) में भी उद्धृत पाया जाता है | 

` रुद्र का स्तुतिपरक यह मन्त्र नितान्त प्रसिद्ध है :-- 


्यस्बकं यजामहे सुगन्धि पुष्टिवर्धनम्‌ । . 
उर्वारुकमिव बन्धनान्सृत्योर्मुक्षीय साऽस्रतात्‌॥ 
| ( Bo ७।५३।१४ ) 


` अ्यम्बक शब्द का अर्थ समसत माष्यकारों ने 'तीन नेत्र वाळा' किया है, 
परन्तु पाश्चात्य विद्वानों को इस अर्थ में आस्था नहीं है। वे यहाँ “अम्बरकः 
शब्द को जननीवाचक मान कर रुद्र को तीन माता वाला बतछाते हैं, परन्तु 
अह स्तः प्रतीत नहीं होता कि रुद्र की ये तीन मातायें कौन सी थीं | वैदिक 
काळके अनन्तर रुद्र की पली के लिये प्रयुक्त “अम्बिका” शब्द का प्रथम प्रयोग 
'वाबसनेयी संहिता ( ३५७ ) में आता है, परन्तु इतना अन्तर अत्रश्य है कि 
ह उनकी पत्नी का नाम न होकर उनकी भगिनी का नाम बतलाया गया है-- 
| ara सद्ध भागः सह खत्लाउम्बिकया, तं जुषष्व खाहैष ते रुद्र भाग आखुस्ते 
Nae ; झु० ae alk JI इनकी पत्नी के अन्य नाम वैदिक ग्रन्थो- में 
होगा 5 तैत्तिरीय आरण्यक में ओर 'उमा, दैमवती? शब्द 
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इस प्रकार ऋग्वेदीय देवमण्डली में रुद्र का खान नितान्त नगण्य सा प्रतीत 
होता है, परन्तु अन्य संहिताओं में इनका महत्त्व बढ़ता-सा दील पड़ता है । 
रुद्राध्याय म॑ रुद्र के लिए मत्र, शव, पशुपति, उग्र, भीम आदि शब्दों का प्रयोग 
मिळता है। विश्व में ऐसा कोई भी स्थान नहीं है, चाहे वह खर्लोक में 
अन्तरिक्ष में, भूतळ के ऊपर या भूतल के नीचे हो, जहाँ भगवान्‌ रुद्र का 
आधिपत्य न हो । यह समस्त विश्व aadi स्रों की सत्ता से ओतप्रोत है | रूद्र 
जगतू के समग्र पदार्थों के खामी हैं। वे अर्नो के, खेतों के, वर्नो के अधिपति हैं, 
साथ ही साथ चोर, डाकू, ठग आदि जघन्य जीवों के भी वे स्वामी हैं। 
अथववेद में रुद्र के नामों में भव, शब, पशुपति तथा भूतपति उल्लिखित है 
९ ११।२।१)। पशुपति का तात्पर्यं इतना ही नहीं है कि गाय आदि जानवरों के 
दी ऊपर उनका अधिकार चलता है, प्रत्युत 'पशु' के अन्तर्गत मनुष्य की भी 
गणना अथववेद को मान्य है :-- 


aaa पञ्च, पशवो चिभक्ता 
-गावो अश्वाः पुरुषा अजावयः | 
(ao १११२।९) 


इस प्रकार P के -तान्त्रिक अथ का आमास हमें अथव के इस मन्त्र में 
सर्वप्रथम मिळता है। रुद्र का निवास अग्नि, ओषधियों तथा लतारओ में ही 
नहीं है, बल्कि उन्होंने इन समस्त भुवनों की रचना कर इन्हें सम्पन्न बनाया है-- 


यो अग्नौ रुद्रो य अप्स्वन्त- | 
ये ओषधीर्वीरुध आविवेश | 

य इमा fara भुवनानि चाक्लपे 
तस्मै रुद्राय नमो अस्त्वग्नये ॥ 
(अथव ७।८७।१ ) 
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उपनिषदो मै रुद्र की प्रधानता का परिचय हमें मडी-माँति मिळता है | 
छान्दोग्य ( ३७७४ ), बृहदारण्यक ( ३।९।४ ), मैत्री ( ६५ ), महानारायण' 
( १३२ ), उसिंइतापनी ( १।२ ), इंब्ेतादवतर ( ३।२,४ ) आदि प्राचीन 
उपनिषदों में रुद्र के वैभव तथा प्रभाव का वर्णन उपलब्ध होता है । श्वेताश्वतर में" 
ax की एकता, जगन्निर्माण में निरपेक्षता, विश्व के आधिपत्य, महर्षि तथा 
देवताओं के उत्पादक तथा Baas सम्पन्न बनाने के सिद्धान्तों का प्रतिपादन स्पष्ट 
भाषा में किया गया है | 'एको रुद्रो न द्वितीयाय तस्थुः? ( ३॥२ ); 
यो देवानां प्रभवश्चोद्धवश्च 
विश्वाधिपो रुद्रो महर्षिः। 
हिरण्यगभे' जनयामास पूर्व 
स नो बुद्धया शुभया संयुनक्तु ॥ 
( इवेता० ३।४) 
भादि इवेताश्वतर श्रुति के प्रसिद्ध मन्त्र इस विषय में प्रमाणरूप खे 
उद्धृत किए जा सकते हैं | अत्रान्तरकालीन उपनिषदे में अनेक का विषय रुद्र- 
शिव की प्रभुता, महनीयता, अद्वितीयता दर्शाना है। अतः अथर्वशिर, FSR, 


We, पाशुपतत्र आदि शिवपरक उपनिषदों के नामोस्लेखमात्र से हमें यहाँ 
, सन्तोष करना पड़ता है। 


प्रकृति के किस व्यक्त तथा दृश्य पदार्थका निरीक्षण कर उसे ‘ax’ की 
संज्ञा प्रदान की गई है! ग्रन्थों में सर्वत्र ‘ex’ की व्युत्पत्ति द्‌? ( रोना ) 
धातु से निष्पन्न बतलाई -गई है। झतपथ-ब्राहण (६।१।३।८ ) मै रुद्र की 
मनोरम कहानी दी गई है कि प्रजापति ने जब्र सृष्टि करना आरम्भ किया तब 
एक कुमार का जन्म हुआ, जो जनमते ही अपने नामकरण के लिये रोने लगा | 
नामकरण आगे किया गया अवश्य, परन्तु जन्म के समय ही रोदन-क्रिया के 
साथ सम्बद्ध होने के कारण उस कुमार का नाम 'रुद्र! रखा गया ( यदरोदीत्‌ 
. तस्माद्‌ रुद्र: ) | बृहृदारण्यक ( ३।९।४ ) में इसी प्रकार cat इन्द्रियों तथा 
मन को एकादश रुद्र के रूप में ग्रहण किया गया है। इन्हें सद्र! कहने का 
तात्यये यही है कि जब ये शरीर छोड़कर बाहर निकल जाते, हैं, तो मृतक के 
सगे सम्बन्धियों को झुकाते हैं (ते यदास्माच्छरीरान्मत्यादुत्कामन्ति अथ 
| तदू यद्‌ रोदयन्ति, तस्माढुद्रा इति )। पाश्चात्य बेदानुश्ीळी 

_ विदान ने. रद के प्राइतिक आधार को हू ने रुद्र के प्राइतिक आधार को ee निकाळने का विशेष परिश्रम 
| ay ae क 'ब्युत्पत्तियो के लिये देखिए ऋ० sesa का 
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किया है! | sto वेबर रुद्र को तूफान का देवता मानते हैं। डा० हिलेवरान्त की 
सम्मति में ये ग्रीष्मकाल के देवता हैं तथा किसी विशिष्ट नक्षत्र से भी इनका' 
सम्बन्ध है। sto आयदेर के विचार में. मृतात्माओं के प्रधान व्यक्ति को 
देवत्व का रूप प्रदान कर रुद्र मान लिया गया है, क्योंकि यह वर्णन अनेक ' 
स्थळं पर मिलता है. कि मृतकों की आत्माएँ आँधी के साथ, उड़कर ऊपर 
जाती हैं। डा० ओल्डेनवग इस मत में आस्था रखते हुए रुद्र का सम्बन्ध 
पर्वत तथा जङ्गल के साथ स्थापित करना श्रेयस्कर मानते हैं। रुद्र का सम्बन्ध 
पर्वत के साथ अवश्य है। उनकी पत्नी उमा भी हैमवती कही जाती हैं । अतः 
इस मत के लिये भी कुछ आधार है, परन्तु इन कथनों में कल्पना का विशेष 
उपयोग किया गया है | 
वस्तुतः रुद्र अग्नि के ही प्रतीक हैं। अग्नि के दृश्य, भौतिक आधार पर 
रुद्र की कल्पना खड़ी की गई है। अग्नि की शिखा ऊपर उठती है, अतः 
रुद्र के ऊध्वं लिङ्ग की. कल्पना की गई है | अग्नि वेदी पर प्रज्वलित होता है, 
इसी कारण शिव जल्घारी के बीच में रखे जाते हैं। अग्नि में इत की आहुति 
दी जाती है, इसीलिये शिव के ऊपर जलसे अभिषेक किया जाता RI 
शिवभक्तों के लिये भस्म घारण करने की प्रथा का भी स्वारस्य इस सिद्धान्त के 
मानने से भळी-माँति हो जाता है। ऋग्वेद ( २।१॥६.) ने "त्वमग्ने रुद्रों' कहकर 
इस एकीकरण का संकेत किया है। अथव ( ७८३ ) ‘amt रुद्राय नमो 
अस्त्वग्नये? मन्त्र में इसी ओर इङ्गित करता है। शतपथ-ब्राह्मण ( ३।१।३ ) 
“अगिन रुद्र" अत्यन्त स्पष्ट भाषा में दोनों की एकता का प्रतिपादन कर रहा है | 
सद्र की आठ मूर्तियाँ आठ भौतिक पदार्थों की प्रतिनिधि हैं। “ax? अग्नि है 
aq? जलरूप है, ‘cud? ओषधि है, ‘sw वायु है, “अशनि? विद्युत्‌ है, 
‘oo? पर्जन्य है, “महान्‌ देव? ( महादेव ) चन्द्रमा है, Sata? आदित्य है। 
शतपथ से पता चलता है कि रुद्र को प्राच्यलोग ( पूरन के निवासी ) ‘ara? के: 
नाम से तथा बाहीक ( पश्चिम के निवासी ) छोग “मव? नाम से पुकारते थे, 
परन्तु ये सब वस्तुतः अग्नि के ही नाम है? 
` ` .४अग्निवे स देवः । तस्यैतानि नामानि शावं इति 
` आचक्षन्ते । भव इति यथा वाहीकाः पशूना रूद्र 
` तान्यस्याशान्तान्येवेतराणि नामानि, अग्निरित्वेच 


thy 
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शुक्कपजुवंद ( ३९।८ ) में अग्नि, अशनि, पशुपति, भव, शव, ईशान, 
महादेव, उम्र-ये. सत्र एक ही देवता के एथकू-प्रथक्‌ नाम कहे गए हैं। 
डातपथ की व्याख्या के अनुसार 'अशनि' का अर्थ है विद्युत्‌ इस प्रकार 


यजुबंद के प्रमाण से स्पष्ट है कि एथ्वीतळ पर जो रुद्र देवता अग्निरूप से निवास. 


करते हैं, आकाश में काले मेधों के बीच में चमकने वाली विद्युत्‌ के रूप में वे 
डी प्रकट होते हैं | अतः रुद्र को विद्युत्‌ का अधिष्ठाता देव मानना नितान्त उचित 
' अतीत होता है। 

इस विवेचन की सहायता से इम रुद्र के 'शिवत्व' को भली-भाँति पहचान 
लेते हैं | वह भयानक पशु की माँति उग्र तथा भयद अवश्य है, परन्तु पाथ ही 
साथ वह अपने भक्तों को विपत्तियों से बचाता भी है तथा उनका मंगल साधन 


करता हे । उसके रोग निवारण करने की शक्ति का अनेक बार उल्लेख आता at 


उसके पास हजारों औषधें हैं जिनके द्वारा वह ज्वर ( तक्मन्‌) तथा विष का 
निवारण करता है। वैद्यो में वह सबसे श्रेष्ठ वैद्य है ( भिषक्‌-तम त्वा भिषजां 
ञणाम--ऋ° RIY) | इस प्रसङ्ग म॑ रुद्र के दो विशिष्ट विशेषण उपलब्ध 


at हैं--जलाष ( ठंढक पहुँचाने वाढा ) तथा जलाषभेषज (ठंढी दवाओं को 
रखने वाला ) | 


क़ स्य ते रुद्र सुळयाकु- , 
हस्तो यो अस्ति भेषजो जलाषः | 
( ऋ० २।३३।७ ) 
वस्तुतः अग्नि के दो रूप हैं--घोरा तनु और अघोरा तनु.। अपने भयङ्कर 
चोर रूप से वह संसार का संहार करने में समर्थ होता है, परन्तु अघोर रूप में 
यही संसार के पालन में भी शक्तिमान्‌. है। यदि अग्नि का निवास इस 
महीतळ पर न हो, तो क्या एक क्षण के छिये भी प्राणियों में प्राण का संचार 
रह सकता हे १ विद्युत्‌ में संहारकारिणी.शक्ति का निवास अवश्य है, परन्तु 
वही विद्युत्‌ भूतल पर प्रभूत जछ-बृष्टि का भी कारण बनती है और जीवों के 
the रहने में मुख्य हेतु का रूप धारण करती है। सूक्ष्म दृष्टि से विचार 
aem La के बीज निहित रहते हैं, संहार में भी उत्पत्ति का 


` ` अत) उग्ररुप के हेतु नो देव “द्र? हैं, वही जगत्‌ के मंगल-साधन करने के 


कारण ‘Fare? हैं। जो. रुदर है, वही शिव है। रुद्र और शिव की अमिन्नता की 


अपम सूचना ऋग्वेद में ही उपलब्ध होती है ( UUs) | ऋग्वेदीय ऋषि 
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श॒त्समद्‌ के साथ-साथ रुद्रदेव से हम भी प्रार्थना करते हैं कि रुद्र के बाण हम- 
छोगों को स्पशं न कर दूर से ही हट जायें तथा हमारे पुत्र और सगे सम्बन्धियों के 

ऊपर उस दानशील की दया सतत बनी रहेः-- 

परि णो हेती रुद्रस्य .वुज्याः 

परि त्वेषस्य दु्मेतिमैही गात्‌ | 
अव स्थिरा मघवद्भ्यस्तनुष्व 
मीढ्वस्तोकाय तनयाय सुळ ॥ 
(° २।३३।१४ ) 
Wad: 

मरुत्‌ देवता का सम्बन्ध रुद्र से है। रुद्र के ये पुत्र हैं। ऋग्वेद में इनका 
स्थान: पर्यातरूपेण महत्त्वपूर्ण है। ३३ सूक्तों में खतन्त्र रूप से, ७ यूक्तों मै इन्द्र 
के साथ तथा एक-एक सूक्त में अग्नि तथा .पूषण के साथ संयुक्त रूप से वर्णित 
होने के कारण इनके ऋग्वेदीय गौरव का परिचय मिल सकता है। गोरूपा पुदिन 
मरुतो की माता है। मरुत्‌ देवो का एक गण है जिसमें सब अवयस्क, समानचेता, 
समनिवास तथा समान उदय खान वाले भ्राता हैं। रोदसी देवी उनके रथ पर 
विराजमान रहती हैं और इसीलिए वह उनकी पत्नी मानी जाती हैं। रंग में ये 
सुवर्ण के समान, IRAM, अग्नि के समान प्रकाशमय तथा स्वतः प्रकादा 
भी हैं। वे माळा, सुवर्णमय द्रापिं, सुवर्णमय आभूषण तथा सुवर्णमय शिरख्राण 
धारण करते हैं | फलतः उनकी देहप्रमा आँखो को चकाचौंध बना देती है । उनके 
गर्जन तथा वायु के तुमुळ ध्वनि का वणन मिळता है। उनके प्रभाव के सामने 
पर्वत . तथा द्यावा-पुथिवी काँपते हैं। उनका प्रधानकार्य दृष्टि देना है और 
जल बरसाने के समय वे विश्व को अन्धकार से दक लेते हैं। इन्द्र के साथ इनका . 


सम्बन्ध नितान्त घनिष्ठ है, क्योंकि इृत्र-वध के अवसर पर ये इन्द्र के प्रधान | 3 


सहायक हैं। रुद्र के समान उनसे भी विपत्तियों से रक्षा की तथा रोगों के हे 
निवारण के लिए ओषधियों को बरसाने की मी प्राथना की गई दै। . 


- 


=f. 


_ Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


०१० वैदिक साहित्य 


बह गर्जनशील वृषभ के समान है । उत्पत्ति के समय वह एक AST प्रतीत 
होता. है तथा प्रज्वलित होने के समय देवताओं को लाने वाला अश्व माना 
गया है । उसके प्रकाश का बहुल वर्णन मिलता है । उसकी ज्वाला सौर किरणों, 
उपा की प्रभा तथा विद्युत्‌ की चमक के समान है । काष्ठ तथा घृत अग्नि के 
भोजन हैं और आज्य उनका पेय है । उसकी आवाज इतनी तेज होती है 
मानों आकाश का गर्जन । "धूमकेतु? उनकी विशिष्टता का द्योतक प्रख्यात 
अभिधान है । अग्नि कमी द्यावाएथिवी का पुत्र और कमी द्योः का सूनु कहा 
गया है । “अपां नपात्‌? के रूप में अग्नि एक स्वतन्त्र देवता ही है। अग्नि का 
जन्म-स्थान स्वर्ग है जहाँ से मातरिश्वा ने मनुष्यों के कच्याण के निमित्त उसका 


ः. इस भूतल पर आनयन किया | इस प्रकार यह कथा ग्रीक कथा से मिलती है। 
` अग्नि का ज्ञान सर्वातिद्यायी है । वह समग्र उत्पन्न प्राणियों को जानता है। 


इसीलिए वह जातवेदा:” के नाम से प्रख्यात है। वह अपने उपासकों का सदा 
PRAM करता है, . विशेषतः सन्तान, गाहंस्य्य-मंगळ तथा सोख्य-समृद्धि का 
प्रदाता है |. अग्नि की उपासना भारोपीय काल में भी मान्य और प्रतिष्ठित थी, 
क्योकि भारतीय तथा पारसीकों के समान ग्रीक तथा इटलीवासियों में . भी यह 
अग्नि-पूजन प्रचलित था । 

चृहस्पति - 
यह देवता ११ यूक्तों में खतन्त्र रूप से ओर अन्य दो सूक्तों में इन्द्र के 
साथ संयुक्त रूप में वर्णित है | इनका दूसरा नाम ब्रह्मणस्पति (= मन्त्र के पति ) 
Wh? | इनके शारीरिक चिहों का विशेष परिचय नहीं मिलता । saat तीखी 
सींगें तथा काढी पीठ है। चे खयं सुवण,के समान देदीप्यमान हैं। हाथ में 
घनुष-बाण,तथा सुनहला परशु हे । उनके रथ को लाल रंग के. धोड़े खाँचते हैं 


ओर वे देयो का नाश कर गोष्ठों को खोल देते हैं. तथा आलोक का जगत्‌ में 


आनयन करते हैं। सब्र प्राथनाओं तथा मन्त्री के प्रेरक होने से बृहस्पति के 
बिना यागानुट्टान एक निष्फळ व्यापार है | इन्द्र के साथ अधिकतर संयुक्त रूप से 
प्रशंसित होने के कारण इन्द्र के अनेक विशेषण, जैसे-मधवन्‌ ( दानशील ) तथा 
Sol, इन्हें प्रकत्या प्राप्त हैं । इसी कारण शुट के ,मीतर छिपी हुई गायों के 
'निष्कासन-व्यापार से इनका भी सम्बन्ध है। गायन करने वाले (क्रक्त्रता ) 
गणो से ` घिरा हुआ बृहस्पति. बळ नामक अधुर को अपने गर्जन से फाड़ 
डालता है, गायों को बाहर निकाल देता है, अन्चकार को दूर भगा देता है तथा 


अकाश का आंविमाव करता है। अपने उपासकों को वह दोघ ॐ यु 
करता है--यह कहना व्यर्थ है। - उपमा a ar आए प्रदान 
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TEMG का प्रथम अंश बृह ( बर्धन ) धातु से निष्पन्न 'वृहू' शब्द का 

Wt एक वचन है। फलतः इस पद का अर्थ है--मन्त्र या प्राथना का 
अधिपति । बृहस्पति अग्नि के प्रतीक प्रतीत होते हैं। अग्नि के समान ये भी 
FMA के ऊपर शासन करने वाले एक दिव्य ऋत्विजू हे । हिन्दू घर्मे के 
'विकास काल में ये बृहस्पति ही गणपति (= गणेश ) के रूप में स्वीकृत किये 
गए हैं । गणपति के स्थूलकाय गजाजन रूप से अनेक आलोचको को भ्रम 
हुआ करता है कि ये वस्तुतः अनायौं की देव-मण्डली से गीत देवता है; परन्तु 
ऋग्वेद के प्रामाण्य पर यह तथ्य पुष्ट नहीं होता' | गों के अधिपति होने से 
बृहस्पति ही 'गणपति' के अभिधान से मण्डित हैं। बृहस्पति तथा इन्द्र दोनों 
अंगिरस-गण के साथ गायों की प्रासि के लिए संबद्ध हैं (१६२३) | 
इन्हीं गणो का आधिपत्य गणपति का गणपतित्व है। बृहस्पति से यह भव्य 
प्रार्थना सुमति की दानस्तुति की खीकृति तथा शत्रुओं से घन के हरण के लिए 
की गई है-- ` 


बृहस्पति इन्द्र वर्धतं नः 
सचा सा वां सुमतिभूत्वस्मे | 
अविष्टं धियो जिग्रतं पुरंधीः ; 
जजस्तमयों वनुषामरातीः-॥ 
( Eo ४।५०।११ ) 
सोम 
= ऋग्वेद में सोमयाग प्रधान अनुष्ठान के रूप में ग्रहीत था। इसलिए 
सोम की महत्ता अग्नि से ही किञ्चित्‌ न्यून है। लगभग १२० सूक्तो में इनकी 


४ 


स्तुति इनकी महत्ता का परिचायक है। इनकी मानवाकृति के चिह्न वरुण तथ 


S 


इन्द्र की अपेक्षा कम विकसित हैं। सोमरस के चुलाने के प्रकार का वर्ण 
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गया था | ws द्वारा इन्द्र के fer सोम के आनयन की कथा दो सूक्तो 
(४२६, २७) में वर्णित है । अमृत-प्रदायी होने से वह “वनस्पति? कहलाता है। 
वह राजा है। मानवों तथा देवों का अधिपति है। चन्द्रमा के साथ उसका 
समीकरण ऋग्वेद तथा अथव में इष्टिगोचर होता है । ब्राह्मण अन्थों में यह सिद्ध 
घटना है | सोम की यह प्रार्थना कितनी सुन्दर भाषा में है-- 


शं नो भव हृद्‌ आ पीत इन्दो 
पितेव सोम aad सुशोवः | 
सखेव सख्य उरुशंस धीरः 
ग्र ण आयुर्जोचसे सोम तारीः ॥ 
(ऋ० ८।४८।४ Y} 


(३) 
यज्ञ-संखा 

यज्ञ वैदिकघर्म का मेरुदण्ड है। अग्नि में नाना देवताओं को उद्दिष्ट कर 
हविष्य अथवा सोमरस का हवन यज्ञ के नाम से .अमिहित किया जाता है। 
ब्राझणअन्यो में यज्ञसंस्था का साम्राज्य है तथा उसके नाना अनुष्ठानों का इतना 
सूक्ष्म तथा बिस्तृत वर्णन है कि आलोचक को आश्चर्य-चकित हो जाना पड़ता है। 

° (3 € रा 

इस संस्था का सर्वाङ्गपूर्ण विवेचन श्रोत तथा शहसूत्रों की सहायता से ही हो 
सकता है। इसका पूर्ण वैभव वहीं दृष्टिगोचर होता है। ऐतरेय ब्राह्मण में वैदिक 
कम पाँच भागों मै विभक्त हैं--अग्निहोंत्र, दशपू्णमास, चातुर्मास्य, पञ्च तथा 
सोम, परन्तु R तथा कल्प ग्रन्थों मै स्मात और श्रौत कर्मों की सम्मिलित 
संख्या २१ मानी गई है। वैदिक कर्म के तीन प्रकार तथा अवान्तर प्रकारों का 
निर्देश इस प्रकार है-- 

( क )पाक-यज्ञ संस्था--औपासन होम, वैश्वदेव, पार्वण, अष्टका, मासिक 
श्राद्ध, भवणा, झूछगवर-७ , $ | 

; । oo - ~. “eg } _ ध ह 

( ख ) हवियेज्ञ संस्था--अग्निहषेत्र, दशपूर्णमास, आग्रयण, चातुर्मास्य, 


निरूदपशुबन्ध, सौत्रामणी, पिण्डपितृ यज्ञादिक दविहोम = ७ | 


(ग) सोम संस्था--अरिनष्टीम, अरि EELE 
a बाज 


“ 
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अग्नि मुख्यतया दो प्रकार का होता है--स्मार्ताग्नि तथा श्रोताग्नि। इनमें 
प्रथम अग्नि का स्थापन प्रत्येक विवाहित व्यक्ति को करना चाहिए | उस 
गह्माग्नि में क्रियमाण यज्ञ 'पाकयज्ञ! के नाम से अभिहित होते हैं । अन्तिम दो 
प्रकार की यागसंस्थाओं का सम्बन्ध श्रौताग्नि से है | अग्न्याधान करने वाला व्यक्ति , \ 
ही इन यज्ञों का अधिकारी होता है। अग्नि के आधान का पच्चीस से पर | 
चालीस साल से पूर्व उम्र वाळे सपत्नीक व्यक्ति को अधिकार है तथा स्थापन करने | 
पर उसे याबज्जीवन अग्नि की उपासना करते रहना अनिवार्य होता है। श्रौत-. 
अग्नि के चार प्रकार हैं-( १ ) mim, ( २) आहवनीय, ( २ ) दक्षिगाग्नि, . 
(४ ) सम्याग्नि | इन्हीं में नाना होमद्रव्यों के प्रक्षेप का विधान है। अभिहोत्र | 
प्रतिदिन प्रातः तथा सन्ध्याकाल में अग्नि की उपासना दै, जिसमें मुख्यतः दुर्ध की. “ 
तथा गौणतः यवागू, तण्डुल, द्धि तथा घृत की आहुति दी जाती है। aigi- se 
मास याग क्रमशः अमावस्या तथा पूर्णिमा में किया जाता है । दशं मै आग्नेय | 
पुरोडाश याग, इन्द्रदेवताक दघिद्रन्यक याग तथा इन्द्रदेवताक पयोद्रव्यक याग- 
ये तीन याग होते हैं। पोणमास में अभिदेवताक अष्टाकलाप पुरोडाश याग, 
अग्निषोमीय आज्यद्रव्यक उपांशयाग तथा अग्निषोमीय एकादशकपाल पुरोडाश 
याग--े तीन याग होते हैं। इस प्रकार छ यागो की समष्टि दशंपूर्णमास के 
नाम से प्रसिद्ध है । 
आम्रयण इष्टि--नवीन उत्पन्न द्रव्य--घान तथा यव--से शरद्‌ तथा 
बसन्त मै दृष्टि विहित है। द्रव्य है पुरोडाश तथा चरु । यह नित्य इष्टि 2 
जिसके अनुष्ठान के अनन्तर ही आहिताग्नि नए अन्न को खाता है। 
चातुर्मास्य--चार-चार मासो में अनुष्टेय होने के कारण इसका यह नाम- 
करण है। इसमें चार पवे होते हैं--( १ ) वैश्वदेव पव, फाल्गुनी पूर्णिमा को 
aaa | ( २) वदणअधास--चार मास बीतने पर आषाढी पूर्णिमा में arada 
ad । (३) साकमेघ--चार मासों के अनन्तर कातिकी पूर्णिमा में अनुड्ेय | _ 
(४) झनासीरीय-- फाल्गुन BF प्रतिपदू को अनुष्ठेय चतुथ पव । इसी क्रस से i: 
पुनः इसका आवदेन प्रति व्‌ होता RI rom da 5 
निरूढपशु-प्रतिवत्सर वर्षा. ऋत में करना चाहिए । क्ही-कही उत्तरायण _ 
तथा दक्षिणायन के आरम्भ सै दो बार भी विकल्प से अनुष्ठान विहित हे | | se 
द्रब्य 2 छाग और वह भी प्रत्यय नहीं, प्रत्युत उसके वपा, esa ५ 
आदि नाना अज्ञो का होम इन्द्रामि, ववे अथवा प्रजापति 
_ विहित है। खद्रि अथवा बिस्व से निमित यूप में छाग 
RR RN FS रिक 


` 
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करते हैं ( “संज्ञपन? का अर्थ है शख्रघात के विना ही पञ्च का मुँह बन्द कर श्वास 
रोकने से मारना ) । तदनन्तर अङ्ग-विशेषों को निकाल कर अग्नि में हवन किया 
जाता है । } 
सौत्रामणी--( सुत्राम्णः इयमिति सौत्रामणी इष्टिः) यह भी qg- 
याग का ही एक प्रकार है। खतन्त्र तथा अङ्गभूत होने से यह दो प्रकार की 
'होती है, जिनमें खतन्त्र याग में ब्राह्मणमात्र का तथा अङ्गभूत में क्षत्रिय और 
वैश्य का अधिकार माना जाता है। TH तीन होते हैं-अज, मेष तथा ऋषभ और 
Baar भी यथाक्रम अश्विनो, सरखती तथा इन्द्र होते हैं। 'सोत्रामण्यां सुराग्रहः? 
'एकान्त नियम नहीं है । अतः आपस्तम्ब श्रौतसूत्र (१९।२।२३) में 'पथोग्रह्म वा 
स्युः नियम विकल्पतः मिलता है। इसलिए पयोग्रहण का भी विधान न्याय्य है | 
इसके भी कई प्रकार हैं। 
पिण्डपितृ-यज्ञ--नाम से ही पता चलता है कि पितरों के उद्देश्य से यज्ञ 
का विधान होता है | , 


सोम-याग 


सोमयाग ही आयौँ का अतयन्त प्रसिद्ध याग है। पारसी लोगों में भी यह 
प्रचल्धित था | यह बहुत ही विस्तृत, दीर्घकालीन तथा बहुसाधनन्यापी व्यापार È | 
इसके प्रधानतः कालगणना की इष्टि से तीन प्रकार हैं-- | 
(१ ) एकाह--एक दिन में साध्य याग । (२) अहीन-दो दिनों से 
लेकर श्र दिनों तक चलने वाला याग। (३) सत्र- १३ दिनों से आरम्म कर 
पूरे वघं तक तथा एक हजार वर्षों तक चलने वाळा याग । द्वादशाह दोनों प्रकार 
'का होता है--अहीन तथा सत्र भी | 
सोमलता के रस की आहुति देने से यह सोमयाग कहलाता है | सोम के रूप- 
सङ्ग तथा प्रभाव का वर्णन ऊपर (०४३९-४०) बिस्तार के साथ किया गया है । 
आन यह खता भारतवषे में उपलब्ध नहीं है। अतः उसकी कोई प्रतिनिधि 
क? नामक 


'ऋत्विनों के तीन-तीन सहायक होते F | 
वो अग्नये? ( ऋ० ६।४८।१; साम मन्त्र संख्या 
See eas 


खता का आजकल प्रयोग होता है। इसमें १६ ऋत्विजों का कार्य 


कहलाता है। इस साम के अन्तिम | 


Bad 
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साम होता है। यही इत नामकरण का हेतु है। यह याग पाँच दिनों तक 
चलता है| ऐष्टिक वेदि में आनुषङ्गिक इष्टियों का तथा सौमिक वेदि पर प्रधान 
इष्टियों का अनुष्ठान किया जाता है । प्रकृत याग होने से इसका विशेष महत्त्व है | 
22 श्रो का प्रयोग इसकी विशिष्टता है । 


उक्थ्य--उक्थ्य नामक साम से समाप्य याग । इसमें पूर्व याग से तीन 
शास्र अधिक होते हैं । अतः शस्त्रा की संख्या १५ होती है। ये अधिक तीनों . 0: 
si PERE -dl= 


Wa उकथ्य-शस्त कहलाते z | gr A! NA TF A 
न्म टद? । नी 


घोडशी--इस इष्टि में उक्थ्य के अनन्तर एक षोडशी नामक स्तोत्र और 
भी बिद्यमान रहता है । पन्द्रह सतोत्रों को गमित कर एक अधिक स्तोत्र की सत्ता 
इसकी विशिष्टता है । यह खतन्त्र क्रठ नहीं दै, इसीलिए अग्निष्टोम के समान 
इसका अनुष्ठान पृथक्‌ रूप से नहीं होता | 


अतिरात्र--पोडशिस्तोत्र के अनन्तर अतिरात्र-संज्चक सामो का गायन इस 


` याग के अन्त में होता है। इसीलिए यह 'अतिरात्र के नाम से प्रख्यात है। . 


अग्र तक निर्दिष्ट इन चारों anit का सामूहिक अभिधान SARAR है। | 
सैत्तिरीय ब्राह्मण ( १।५।११ ) के अनुसार Pad, पञ्चदश, WT तथा 
एकविश-इन चारों स्तोमाँ को 'ज्योतिः पद के द्वारा संकेतित किया जाता है 
और इन यागो में इन्हीं की प्रधानता होने से यह नामकरण Vises 


अत्यग्निट्टोस- घट याग है जिसमें अग्निशेम के अनन्तर विना उक्थ्य 
किये ही पोडशी का विधान किया जाता है। वाजपेय तथा आप्तोयोम--पूर्वोक्त 
ज्योतिशेमों में आवापोद्वाप से निष्पन्न नवीन संस्थाय हैं। ईन सबकी प्रकृति 
होने से 'अग्निशेम? का ही विशेष वर्णन भौत-सूजों मै अत्यधिक उपल्ब्ध होता है । 
सोम का च्रिषवण होता है--प्रातः सवन, माध्यन्दिन सवन तथा सायं सवन | | 
सवन कमै ही ‘gar के नाम से अभिहित होता है । इन यार्गो के अतिरिक्त | 
अन्य ant में गवामयन (सन्न), वाजपेय, राजसूय तथा अदवमेघ ; 
मल्या ह. 6440 E (क के 


ED SE SH 


4. विशेष के लिए द्रटम्य-विद्याधर अग्निहोत्री रचित 'कातीय श्रोत-सूतर* 


की सरजा व्याल्या को भूमिका ( परष्ट ४२-७५) खिलखामी शाली | 
_ (बंगला, कछकत्ता से प्रकाशित)! | 


oh 
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qaaa में पश्चाग्नियों में आहुति-प्रदान मुख्यतया विहित दै) 
याज्ञिक दृष्टि से पञ्चाग्नियो के नाम तथा वेदी पर निर्दिष्ट स्थान इस प्रकार = 
ओऔत-अग्नि वह है जिसमें भौत-सून्नों के द्वारा प्रतिपादित यागानुष्ठान विहित हैं । 
ये संख्या में तीन हैँ--आह्ृवनीय, mena ओर दक्षिणाग्नि; इनकी स्थापना एक 
ही दिन में की जाती है । प्रत्येक अग्नि का कुण्ड मिन्न-मिन्न आकार का होता है | 
आहवनीय का कुण्ड होता है चौकोर, गाइंपत्य का गोलाकार ओर दक्षिणारिन का 
अर्घचन्द्राकार | इनमें मुख्य अग्नि आहवनीय है जिसमें देवताओं के उद्देश्य से 
आहुति प्रदान की जाती है। गाहेपत्य-अग्नि साधारणतया इयि के पाक के 
fer व्यवहृत होती है और इसमें पस्नीजन्य होम ( पत्नी-संयाज आदि ) किये 
बाते हैं| दक्षिणारिन में पितृकर्म की साधारणतः व्यावस्था मान्य है । श्रोत-कर्म के 
लिए stata की आवश्यकता होती है और स्मार्त कर्म के लिए एकमात्र 
गृह्यारिन आवश्यक होती दै | इस गरह्याग्नि में ग्रह्मसूत्रों के द्वारा विहित कर्म, 
जैसे औपासन होम आदि, का अनुष्ठान विहित होता है। सभ्याग्नि ईन पूर्वोक्त 
चारों अरिनियौ से प्रथक्‌ पञ्चम अग्नि है | इसका Aaga में ही विधान है । इसे 
समामण्डप मै स्थापित करना पड़ता है और इसीलिए इसे सभ्य ( समा--यत्‌ ) 
नाम से. अमिहित किया जाता है | याज्िकों की ये ही पञ्चाग्नियाँ होती हैं। 
पञ्चारिनयों के इतर नाम भी ett में उपलब्ध होते हैं । उपनिषदों में पञ्चाग्नि- 
विद्या के प्रसङ्ग में पञ्चाग्नि का वर्णन है। भागवत में वानप्रस्थ आश्रमी को 
'पुद्धतपा! नाम से अभिहित किया गया है (AA पञ्चतपा वीर वर्षास्वा- 
सारषाण्‌ मुनिः, भाग० ४।२३।६)। यहाँ पश्माग्नि-साधन का sea है 
जिसमें चारों दिशाओं में चार अग्नि ( भौतिक) को तथा आकाश में सूर्य को 
पञ्चम अग्नि के रूप में ग्रहण किया गया दै | अग्निर्या का सम्बन्ध पञ्चकोणों से 
भी है और इसी आधार पर आगे वर्णन दिया गया है | 


पुञ्चाङ्गसाधन- शतपथ-त्राह्मण में यज्ञ पञ्चाङ्ग-सम्पन्न कहा गया है। as 
के इस पद्चाज्ञ का निर्देश अधोहिखित रूप में समझना चाहिए | 

(१) देवता--एक आत्मा की विभिन्न विभूतियाँ ही देवता हैं। देवता को 
तीन भेणियों में विभक्त किया जाता है--आजानज देवता, कमैदेवता तथा 
साजान देवता | इनमें आजानज देवता तथा क्॒म-देवता कर्मफल के भोक्ता होते हैं 
तथा दिव्य छोक में रहकर अपने कृतकम का फुछ-भोग करते रहते हैं। आजान 
देवता को स्थिति इनसे मिन्न होती है। ये देवता सृष्टि के आदिकाल से उद्भूत 
हुए हैं (Aad, चन्द्र, वायु, इन्द्र आदि ) । ये स्तुति और आहुति से प्रसन्न 
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होते हैं तथा कर्म का फले प्रदान करते हैं। वे दिव्य, साकार ओर ऐइवर्य-सम्पन्न 
होते हैं, तथा सिद्ध योगियों के साथ एक समय में अनेकेत्र प्रकट होने की क्षमता 

भी रखते हैं! । "| | 
(र) हंविद्वेव्य--आजान देवंताओं को यज्ञ में आहुति में दिया जानेवीला 
ko न A if ~ SA ae थिय 
पदार्थ द्रव्य कहलाता दै । आहुति का प्राचीन वैदिक अर्थ दै आह्वान, आहेति 


. यशो में देवताओं को मन्त्रा के द्वारा gear जाता था ओर वे प्रत्यक्ष होकर 


अपना भाग ग्रहण करते थे, परन्तु प्रचलित अर्थ है--द्रव्य का वह भाग जो 
देवतादिकों को अर्पण किया जाता है “आहुति? कहलाता है। 'अग्निमुखा वै देवाः के _ 
नियमानुसार आंग में दी गयी आहुति वस्तुतः देवताओं के मुख में ही दी 
जांती है । याशिंक लोगों का सिद्धान्त है कि अग्नि में प्रविष्ट होनेपर आहुति 
अमृत के रूपमे परिणित at जाती है और अमृतभोजी देवों के लिए वह जीवना- 
चार पदार्थ बन जाता है। | 

(३) सन्त्र--मननाद्‌ बै मन्त्राः। मन्त्र का मन्त्रस्व उसके मनन के कारण है । 
मन्त्र शक्तिसम्पन्न वह शब्द-राशि है जिसके प्रभाव से इवि देवंताओ के पास 
भोग्य रूप में प्रस्तुत होता है । मन्त्र चेतन्यात्मक होते हैं; मीमांसा की 
ष्टि मै मन्त्र ही देवताओं का विग्रह होता दै । age 

(४) ऋत्विंक--यज्ञ के लिए आमन्त्रित तथा तत्काये कराने में निष्णात 
बराह्मण “ऋत्विज्‌? कहलाता है। ये चार प्रकार के / होते हैं और एक-एक वेद्‌ के 
साथ सम्बद्ध होकर उसकी सहायता से अपना यज्ञीय कार्य निष्पादन करते ह | 

` (क) होतो--त्रहगेद के द्वारा देवताओं का यज्ञ मै आह्वान करता है | 

(ल) अध्वर्यु- यजुपौ के द्वारा यज्ञ में होमादि का अनुष्ठान करता है । | 

(ग) उदूगाता--सार्मौ का उच्चस्तर से गायन करता है। l 

(घ) ब्रह्मा--अथवंबेद्‌ के साथ सम्बद्ध होने पर भी अम्य वेदों का भी 
ज्ञाता होता है और यज्ञ के विविध कर्मों का निरीक्षण इसका प्रधान कार्य होता है । 
इन चारों में प्रत्येक के संहायक तीन-तीन ऋत्विक्‌ होते हैं और इस प्रकार 
महत्वपूर्ण यज्ञ मै पोडश ऋत्विजों का रहना अनिवार्य होता है। इनमें प्रत्येक के 
निर्दिष्ट कार्य एथक-एथक होते हैं, जिनका विवरण श्रौत-स॒त्रों में बिस्तार से दिया 
गया है। ड ri 


१. Geet देवता बहुमी रूपेरास्माने प्रविभज्य बहुषु यागेषु युर 


गच्छतीति, परेइचन इदयते, अन्तर्थानादिक्रियायोगातू। | 
Pah (३।३।२७ Ae Zo शाङ्करभाष्य ) 
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(५) दक्षिणा-यज्ञ के अन्त में ऋत्विजों को पारिश्रमिक के रूप में Fear 
गया द्रव्य 'दक्षिणाः कहळाता है । (निर्देक्षिणो हृतो यज्ञः? के अनुसार दक्षिणा देना 
यज्ञ की पूर्णता के लिए. निंतान्त आवश्यक होता है। दक्षिणा सर्वोत्तम द्रव्य से दी 
जाती है। इसके लिये वैदिक युग में गाय से बढ़कर पूततम पदाथ अन्य नहीं था] 
इसलिए गाय ही दक्षिणा में दी जाती थी | 'दक्षिणाः गो का पर्यायवाची माना 
जाता था ( “दक्षिणासु नीयमानासु श्रद्धा आविवेश”--कठोपनिषद्‌ )। 


इन पाँचौ अङ्गो की समग्रता तथा विशुद्धि यश की पूर्णता के लिए आवश्यक 

मानी जाती थी । यदि इन अंगो में से किसी एक में थोड़ी भी त्रुटि हो जाती 

थी, तो यज्ञ का अमीष्ट फल प्रात नहीं होता था । प्रत्येक अंग का विस्तार भी 

उपल्ब्ध होता है; जैसे--मन्त्र की उच्चारण विधि, उसका प्रकार, अनुष्ठान के 

` अवसर पर विधिवत्‌ प्रयोग आदि। इसीलिए यज्ञ प्राचीन युग में अपने पूण 
विस्तार तथा वैभव के साथ सम्पन्न होता था | 


यज्ञ का रहस्य 


बाह्यरूप से देखने पर यज्ञ तो केवल किसी देवताविशेष के.- लिए द्रव्य का 

` अगिन में प्रक्षेप है, परन्तु यह विलक्षण रहस्य से संवलित | ,जिंस कर्म से शुद्धि 
देह शुदि, इन्द्रिय शुद्धि, अहङ्कार शुद्धि और चित्त गुद्धि होती है; जिस कर्म का 

` फल खार्थ नहीं, पराथ होता है; जिस कर्म से नया आवरण नहीं बनता, प्रत्युत 
ओ। पहिलेका आवरण क्षीण हो जाता है; जो मार्ग जीव को क्रमशः कल्याण के 
. मांग में अग्रसर होने में सहायता देता है और अन्त में महाज्ञान तक प्रास 
` कराता है" वही यज्ञ है। गीता के अनुसार निष्काम भाव से किया गया, फला- 


te eter em 3-० 


उत्पन्न फळ की यथाथता समझने के लिए त्याग तथा ग्रहण के सिद्धान्त को 
__ भली-भाँति समझना चाहिए | त्याग और ग्रहण--ये दोनों कर्म के अङ्ग हैं। जो 
होने से हेय है, उसका त्याग करना तथा ससार होने से जो उपादेय है, 
उसका ग्रहण करना--ये दोनों क्रियाये ही यज्ञ के स्वरूप को प्रतिपादिका हैं | 
केया कोशल से शुद्धाशुद्ध-मिश्चित पदार्थ से क्रमशः अशुद्ध अंश का त्याग तथा शुद्ध 
होती है। यज्ञ के द्वारा इस रहस्य का उद्घाटन सिद्ध होता है | 


न 
Re Lt 


कांक्षा से रहित योगस्थ कर्म या खभावसिद्ध कर्म ही यज्ञ कहलाता है | इस यज्ञ से 
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यज्ञ का प्रधान उद्देश्य है। चेतन्य के विकाश के पाँच स्तर हैं, जो कोषों के 

" साथ सम्बद्ध हैं। ये कोष पाँच हैं, जो क्रमशः उच्च से उच्चतर चेतन्य की 

वृद्धि के सूचक हैं | कोषों के नाम हैं--अन्तमय, प्राणमय, मनोमय, विज्ञानमय 

तथा आनन्दमय | ज्ञान की विभिन्न भूमियाँ होती हैं, जिनमें निम्न से होकर उच्च 

भूमि में प्रतिष्ठित होना जीवन का सदुद्देश्य हैं। जिस भूमि में स्थूल देह में आत्म 

प्रतीति होती है वही निम्नतम भूमि है। अन्नमय कोष स्थूल दै। पेहले इस 

कोप से अभिमान निकल कर प्राणमय कोष में जाता है। देह का सारभाग 

i वीयं है । सततथातुमय अन्नमय कोष के सारभूत वीर्य ( बिन्दु ) का दोहन कर 

उसके अनुरूप अग्नि में आहुति देनी पड़ती है, तत्र प्राणमय कोष के चेतन्य की 

अभित्रद्धि होती है। प्रथम कोषस्थ बिन्दु की आहुति द्वितीय अग्नि में पड़ती है । 

उसका ओजोमय सारभाग प्राणमय कोष की पुष्टि करता है। देह का प्रथम 

अमृत वीर्य है, जो अन्नमय कोष का पोषक है; द्वितीय वीर्य ओज है, जो प्राणमय 

कोष का पोपक होता है। इस ओज को भी शुद्ध करने की आवश्यकता होती है, 
और जव तक यह ओज विशुद्ध नहीं बनता, तब तक वह मनोमय कोष को पुष्ट _ 

नहीं कर सकता | इसे तृतीय अग्नि में हवन करना पड़ता है, तब ओज का 

मल्निंश दूर हो जाता है और वह निर्मळ होकर मनोरम कोष की सम्पुष्ट 

करता है। मन संकल्प-विकल्पात्मक होने से मलिनांश से dafea होता है | 

मन का विकल्प अंश उसके मालिन्य का सूचक है और यह विकल्प अंश सामा- 

न्यतः मन के साथ सर्वदा जडित होता है। चतुर्थ अग्नि में मन की आहुति दी 

जाती है जिससे उसका विकल्प अंश दूरीभूत हो जाता है और संकल्प विशुद्ध 

होकर शेष रह जाता है। यही है विज्ञान, जो विज्ञानमय कोष का आधारभूत चैतन्य 

है होने से उसकी पुष्टि करता है। विज्ञान में भी अनुकूलता और प्रतिकूल्ता दोनों 

विद्यमान रहते हैं । अनुकूल ज्ञान सुख है ओर प्रतिकूल ज्ञान दुःख | अनुकूलः 

बेदनीयं gan ; प्रतिकूलवेदनीयं दुःखम्‌ । प्रतिकूलता ही विज्ञान का मल दै ओर 

इस मल की विशुद्धि के लिए पञ्चम अग्नि में विज्ञान की आहुति दी जाती है । 

तब यह विशुद्धि विज्ञान आनन्दरूप मै परिणत हो जाता है। यही पञ्चम अमृत है, 

जो आनन्द कोष का उपजीव्य है। उसमें मल न होने से उसका शोधन 

नहीं होता । यह नित्य, अमृत और अक्षय है। साधारणतः अत्र आहुति देने की 
आवश्यकता नहीं होती, क्योंकि मलिन अंश के अमाव में आहुति का प्रसङ्ग दी | 
£ नहीं उठता; तथापि यहाँ एक और आहुति दी जाती दै, वह है AeA ब्रह्मणा 
तम्‌ के द्वारा लक्षित आहुति । आनन्दमय कोष भी तो अन्ततः कोषों केही O 
भीतर गणनीय होता है, अत एव उसका मी अतिक्रमण अपेक्षित होता है | : sees 


= oe $ 
<= 


~ 
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आता है एक और आत्म-समपंण और दूसरी ओर होता है पूर्ण आत्म-खरूप में 
प्रतिष्ठा | इस समय आत्मा अपने अनवच्छिन्न पूण सच्चिदानन्द रूप में प्रतिष्ठित 
होकर विद्योतित होता है | आत्म-ज्योति के प्रादुर्भाव की यही दिव्य दशा है। 

जीव को भगवान्‌ के चरणारविन्द में अपना सवस समपंण करना होता है | 
दुःख तथा सुख; हेय तथा उपादेय; मृत्यु तथा अमृतत्व इन सत्र का BAIT 
अनन्त ब्रह्माण्ड नायक भगवान्‌ के चरणों में करने से ही जीव का परम कल्याण 
सम्पन्न होता है । यज्ञ आत्म-बालरूप है । उसके द्वारा मलिन अंश का त्याग कर 
शुद्ध अंश का ग्रहण किया जाता है। अन्ततः विशुद्ध सत्त्व में आत्मा प्रतिष्ठित 
होता है। यज्ञ की चरम आहुति या पूर्णाहुति ग्रहण करने की क्षमता नं तो किसी 
लौकिक अग्नि में है, और न किसी अलोकिक अग्नि में ही; यह तो विशुद्ध 
अमृत दै । एकमात्र ब्रह्माग्नि में-“-विश्युद्ध चेतन्य रूप अग्नि में--ही उस परम 
अमृत के घारण करने की क्षमता है । उसमें अग्नि और सोम एकांकार होते हैं । 
चेतन्य और आनन्द का पूर्ण सामरस्य हो जाता है । शिव तथा शक्ति की पूर्ण 
समरसता उल्लसित हो उठती है | कामेश्वर तथा कामेश्वरी का अभिन्न आलिङ्गन, 
जो शाक्तागर्मों का अन्तिम लक्ष्य है उसी समय सम्पन्न होता है | इसी का नाम 


परिपूर्ण सत्य है। पञ्चाग्नियों में आहुति-दानरूप यज्ञ का यही चरम पर्यवसान 
और अन्तिम लक्ष्य है | 


यश का एक अन्य प्रयोजन भी है, और वह है जगत्‌-चक्र के यथावत्‌ 
संचरण के लिए साधन gat सृष्टि के कार्य में यज्ञ का ही साधन आवश्यक 
होता है । यह एक वैदिक तत्त्व है जिसका विवरण पुरुषसूक्त में और परिवर्धन 
श्रीमद्धगवद्गीता ( तृतीय अध्याय, इलोक १०-१६ ) में उपलब्ध होता है। 
प्रजापति ने भूतों की सृष्टि तथा यज्ञ का सर्जन एक साथ किया और देत्र- 
मानवों के परस्पर साहाय्य-भाव का आदरा उसी आदिकाल में स्थापित किया | 


र | इन जीवों की सृष्टि होती है अन्न से; अन्न उत्पन्न होता है 
मेत्र we से ) और पर्जन्य उत्पन्न होता है यज्ञ से; यज्ञ उत्पन्न 


— 
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पारस्परिक भावना ही इस विश्व-चेक्र कें संचरण कां मूल तत्त्व Vl देवता तथा 
मांनंव--दोनो की परस्पर भावना से ही ae विश्व dear हैं ओर <a भावनां कों 
मूल साधन है-न्यज्ञ | यज्ञ के द्वारा ही मनुष्य देवताओं का आहार प्रस्तुतं 
करता है जिससे वे पुं होते हैं और देवता मानवों के कल्याणार्थ नाना कर्मों का 
सम्पादन स्वयं करते हें । भगवान्‌ के सच्चे भक्तों का कभी अमङ्गल नहीं होता | 
उनकी प्रतिज्ञा ही है-न मे भक्तः प्रणश्यति (= मेरा भक्त कमी ae नहीं होता) | 
सार्थ के लिए जीना पापमय दै--केवलाद्यो भवति केबलादी (--जो व्यक्ति अपने 
लिए ही केवळ भोजन पकाता है वह पाप का भागी. होता है) | जिसका जीवन 
परमार्थ में व्यतीत होता है, जो क्षुद्र Sela ऊपर उठ कर परोपकार के 
साधन में निरत रहता है उसक्रा योग-क्षेस भगवान्‌ स्वयं सम्पन्न करते हैं, परन्तु 
जो यज्ञार्थ कर्म से विमुख होता है; जो अपने खार्थ में ही आसक्त होता है 
जो भगवान्‌ के द्वारा परिचालित मङ्गछमय यज्ञमय जगत्‌-चक्र का अनुवतन नहीं 
करता, उस इन्द्रियाराम के लिए इस विश्व में कहीं खान नहीं दै । फलतः 
यज्ञ की आराधना करना मानव के मङ्गल-का प्रधान पन्था है। भगवान्‌ का यह ' 
मङ्गलमय उपदेश यज्ञ की उपादेयता का मूल मन्त्र है: : 
देवानं भावयतानेन ते देवा भेवियेन्तुच। ` 
परस्पर भावयन्तः श्रेय; परमवाप्स्यथ ॥ 
(गीता ३।११ ) 


खगे की कलपना 


यज्ञ को प्रधान फल स्वर्ग की प्राति दै । नाना उद्देश्यों से भी अनेक यज्ञां का 
सम्पादन किया जाता है, परन्तु स्वग ही उसका सर्वोत्तम तथा परममंगलमय 
उद्देश्य है । ऋग्वेद सूक्तपश्चेक ( १०१४-१८ ) के अनुशीलन से मृत्यु तथा 
भविष्य जीवन की वैदिक मान्यताओं से हमें परिचय प्राप्त होता है | शवसंस्कार के 
लिए अग्निदाइ ही श्रेष्ठ उपाय माना जाता था और इसलिए अग्नि शव को 
पितृ-लोक तथा देव-लोक तक पहुँचाता है। प्रेत के लिए स्वगं तक जाने का रास्ता 
बहुत दीघं पन्था है जिस पर सविता प्रेतात्माओं को राइ दिखाता हुआ 


अथे को स्वीकार किया हे । शान्तिपव का कथन हे--“अनुयज्ञं जगत ` 
सर्वस्‌, यज्ञश्चानु जगत्‌ सदा” ( शान्ति० २६७।३४ ), अर्थात्‌ यज्ञ के | 
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छे जाता. है ( ऋ० १।३५) तथा पूषन्‌. उनकी रक्षा करता दै ( ६।५४ ) | चिता 

जलने के पहिले प्रेत-पुरुष की पत्नी, जो शव के साथ लेटी हुई थी, उठती है और 
उसका धनुष हाथ से हरा लिया जाता है। यह इसकी सूचना है कि प्राचीनतर 

काल में पत्नी तथा धनुष दोनों ही शव के साथ जला दिये जाते थे। पितरों के 

मार्ग पर चलकर प्रेत की आत्मा प्रकाशमान लोक में प्रवेश करती है और पितरों के 

साथ साक्षात्कार करती है। वहाँ उच्चतम लोक में यम पितरों के साथ बैठकर 

आनन्द में काल्यापन करते हैं | 


qa (अवेस्ता 'यिम?) प्रथम मानब हैं जिन्होंने मानवा के लिए पितृलोक में ' 

जाने का मार्ग खोज निकाला है (यमो नो गाठु प्रथमं विवेद-तरष्ट० १०।१४।२)। । 

उसी छोक में हमारे पूर्व पितृगण प्राचीनकाल में गए हैं तथा उसके अनन्तर भावी | 

पुरुष अनेक मार्गों से उसी लोक में जाते हैं | यम विवखान्‌ के पुत्र होने से | 

'वेवखत? कहलाते हैं। यम के लिए 'राजा' शब्द का प्रयोग अनेकत्र किया गया है, 

_ व्यक्त रूप से दिव' का नहीं | पितृलोक के मार्ग में यम के शबल दो कुत्ते रहते हैं, 

जो सरमा के पुत्र, चार नेत्र वाले ( चंतुरक्षी ), मार्ग के रक्षक ( पथिरक्षी ) तथा 

. मनुष्यों पर पहरा देनेवाले ( उचक्षसों ) हैं। प्रेतात्मा को इनसे बच कर जाने का 

ड उपदेश दिया गया है | दीर्घ नासिका वाले (उरूणसौ), प्राण के संहारक (असुतृपी) 

 तथानाना वर्ण वाले ( उदुम्बलौ )- ये सारमेय यम के दूत बतलाये गये हैं। 

. ये मनुष्यों में घूमते हैं तथा पितृलोक में जाने वालों को हँदा करते हैं । पितृलोक 

प्रकाशमान देदीप्यमान लोक हैं. जहाँ यम पितृ लोगों के साथ आनन्द में मग्न | 

. दीखते हैं । पितरों के अनेक गण होते हैं जिनमें अङ्गिरस, नवग्वा, अथर्वण, भ्हगु | 

तथा वसिष्ठ मुख्य माने जाते हैं । ये सोमरस के अमिलापुक हें तथा मर्ल्॑लोक मे ' £ 

 ग्रलुत आहुति के लिए, सदा टालायित रहते हैं । उनुसे यज्ञ में आने, सोम पीने | 
. तथा उपासको की रक्षा करने के लिए नाना प्रकार की प्रार्थनायें की गई हैं-- 


ae - असु य ईयुरवृका ऋतज्ञा- 
es R स्ते नोऽचन्तु पितरो हवेपु॥ 
Etat. ( Ho १०।१५।१ ) 


t 


चे रहनेवाला ), पर तथा मध्यम, | : ह 
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खर्गकी धारणा बड़े ही सुन्दर तथा प्रकाशमय रूप में की गई है | उर 
लोक में यम वरुण तथा पितरों के साथ निवास करते हैं। वहाँ मनुष्य को अम- 
रत्व प्रदान करने के लिए. कश्यप ऋषि प्रार्थना करते हैं--“यत्र राजा वेव 
यत्रावरोधनं दिवः [aa माममृतं कृषि?! ( ९।११३।८ ) । वहां दिन, 
रात और जल सत्र सुन्दर तथा आनन्ददायक होते हैं ( १०।१४।९ ) | वहां 
मनुष्य को बलिष्ठ सुन्दर शरीर प्राप्त हो जाता है तथा इस शरीर की रोग-व्याधि 
दुर्बलता तथा aft सव दूर हो जाती हैं। पुण्य-कार्य करनेवाला प्राणी अपने 
सम्पादित इष्ट ( यज्ञ) तथा पूतं (कुँआ खोदना आदि स्मृति-निर्दिष्ट काये ) के 
फर को प्राप्त कर लेता है, तथा पितरों और यम से मिलकर आनन्द भोग 
करता है ( ऋ० १०।१४।८ ) | प्रेतात्मा भौतिक प्रकाशमान शरीर से युक्त होकर 
खग में सोम, सुरा, मधु, दुग्ब तथा धी जैसी भौतिक वस्तुओं से दी.आनन्द 
नहीं उठाता, पत्युत प्रेम करने के लिए fest की भी वहाँ agear होती दै 
( स्वर्गे लोके बहुस्त्रेणभेषाम्‌-अथर्वं ४।३४।२ ) | वहाँ गाना तथा नाजा का 
भी आनन्द है। वहाँ अश्वत्थ वृक्ष है! जिसके नीचे यम देवों के साथ पान 
करते हैं ( यस्मिन्‌ वृक्षे सपछाशे देवैः संपिवते यम/--ऋ० १०।१३५।१ ) । 
कामधेनु से सम्पन्न समस्त अभिलाषा तथा आनन्द से परिपूण स्वग की कल्पना 
नितान्त सुन्दर तथा आकषक दै' । नरक की कल्पना स्पष्टतः ऋग्वेद में नहीं 
दीखती, परन्तु अथव ( १२।४।३६ ) में 'नारकं लोकं की कर्पना स्पष्टतः स्वग- 
लोक की भावना से विपरीत कल्पित की - गई है | इंस प्रकार स्वर्ग की वैदिक 
कल्पना बड़ी उदात्त है ओर आयौँ जैसे आशावादी प्राणियों के लिए नितान्त 
उचित तथा सुन्दर है | 


१. अथर्व० ५।४।३; कौषीतकि उप० ( $।३ ) में इस Fa का नाम तिल्य या 
Ser है तथा ब्रेह्मलोक में बिरजा नदी, सायुज्य नगर, अपराजित प्रासाद 
आदि का भी उल्लेख यहाँ मिलता है। इसका माहात्म्य केष्णवों के 
साहित्य में विशेषरूप से मिलता दै, देखिए ब्रह्मसंहिता | 


२ सर्वान्‌ कामान्‌ यमराज्ये वशा प्रद॒दुषे दुहे । हि 
( अथव० १२।४।३६) | 


३ अथाहुर्नारकं लोकं निरुन्धानस्य याचिताम्‌॥ 


__CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalay 
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नरक--अंधर्म के आचरण करनेवाले जीवों को यातना भोगने कां मरणोपरान्त 
छोक | नरक की कंल्पना का विकसित रूप हमें पुराणों में उपलब्ध होता है, परन्तु 
वैदिक साहित्य में मी नरक की कल्पना का अभाव नहीं है । अथंब वेद (२।१४।२; 
५।१९।३ ) में नरक खग से विपरीत यम के क्षेत्ररूप में अभीष्ट है, जहाँ राक्षसियो 
ओर अभिचारिणियों का आवास रहंता है और जिसकी स्थिति पाताळ लोक 
{ अधोगह ) में मानी गई है। ब्राह्मण साहित्य में परलोक में दण्ड की घारणा 
जग्र विशेष रूप से विकसित हुई, तंत्र नरक में यातना के भोगने का भी विकाश 
सम्पन्न हुआ । पुराणों--विशेषतः विष्णुपुराण ( २।६।१-२९ ) तथा श्रीमद्भा- 

“WAT ( ५।२६।१-३७ ) में नरक का विशद विवरण उपलब्ध होता है | 


_ खिति-नरकं की स्थिति के विषय में मतभेद है। भागवत (५ २६।५) के 
अनुसार नरक की स्थिति त्रिछोकी के भीतर ही है तथां वे दक्षिण की ओर 
श्वी से नीचे, परन्तु जल से ऊपर स्थित हैं। विष्णुपुराण (२।६।१) तो नरक की 
स्थिति get और जल दोनों के नीचे मानता है। भूलोक के विध स्तर 
पुराणों को anie है सत्र से ऊपर पृथ्वी, उसके नीचे पाताळ तथा उसके भी 
नीचे नरक | इस प्रकार नरक को प्रथ्वी के सब से नीचें स्थित होने में किसी 
प्रकार की पौराणिक विप्रतिपत्ति नहीं है। 
 संख्या-नरमों की संख्या परिगणित नहीं है। वह 'शतशः aca’ 
चतलाई गई है, परन्तु नरकों की संख्या में विकाश दृष्टिगोचर होता है | नरकों की 

न्यूनतम संख्या सात है, जिसका उल्लेख विष्णुपुराण, योगषूत्र का व्यासभाष्य 
(३,२६) तथा शंकराचार्य ( वेदान्तभाप्य ३।१।१५ ) करते हैं। विष्णुपुराण के 
अनुसार रौर, महारौरव आदि का उल्लेख शंकराचार्य को अभीष्ट है| व्यास- 
भाष्य ( ३२६ र ) मै दो प्रकार के नाम मिलते हैं। 'अवीचि' को छोड़ देने पर 
. दोनो बनिया के नाम न 
अनल ( =रोरब ), अनिल (=महारौरव ), आकाश (--कालसूत्र ) 
fig _(- अन्धतामिल्ष ) । काळान्तर में यह संख्या विकसित होकर 
पहुँच गई | ये नाम मनुस्मृति ( ४।८८।९० ) तथा श्रीमद्धागवत 
में उपल्ब्ध होते हैं, परन्तु इन अमिघानों में पर्याप्त पाथक्य है । 
तथा श्रीमद्ध 
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नाम--मागवृत के अमुसार २८ नरकं के नाम यहाँ दिये जाते हैं ज्ञो अपने 
स्वरूप के भी खतः प्रकाशक हैं- तामिर, अन्धतामिल्ल, रौरव, मदारोरव, 
कुम्भीपाक, कालसूत्र, असिपत्रवन, सूकरमुख अन्घक्रूप, कृमिमोजन, सन्दं 
ततसम, वज्रण्टकशाल्मली, वैतरणी, gia, प्राणरोध, विशसन, GEA, 
सारमेयादन, अवीचि, अयःपान, क्षारकदम, रक्षोगणभोजन, झूलप्रोत, दन्दञूक 
अवटनिरोधन, Tada और सूचीमुख | ये विविध यातना भूमि' माने गये हैं, 
अर्थात्‌ इनमें निवास कर प्राणी अपने किये गये पापों के निमित्त नाना प्रकार की 
यातनायें मोगते हैं | 

नरकलोक का शासन-सूत्र सूर्य के पुत्र पितृराज भगवान्‌ यम के हाथों म॑ 
रहता है, जो अपने दूर्तों तथा सेवकों के द्वारा उस विचित्र विशाल लोक की 
सुव्यवस्था करने में समर्थ होते हैं। मरणासन्न प्राणी को यम के दूत संयमनी 
पुरी में लाते हैं, चित्रगुप्त उनके किये गये पुण्या तथा पापों का लेखा-जोखा प्रस्तुत 
करते हैं; यमराज उनके गौरव-लाघव का विचार करते हैं। पुण्य का फल भोगने के 
लिए तो पुण्यात्माओं को स्वगं की प्राप्ति होती है, परन्तु पाप का फल भोगने के. 
लिए पापाचरण वाले जीवों को नरकछोक मिळता है | यथा इस लोक में निरपराध 
मनुष्यों को दण्ड देनेवाळे राजा या राजकमंचारी 'सूकरमुख' नामक नरक में 
गिरता है, जहाँ वह कोल्हू में गन्ने के समान पेरा जाता है और वह आतं खर से 
चिल्लाता है और कभी मूछित होकर अनेक यातनां भोगता है। फलतः नरक. 
प्रायश्चित रूप से यातनाओं के भोगने का विकट स्थान है | इस प्रकार नरक और 
खग के भोग से जब जीवों के अधिकांश पाप और पुण्य क्षीण हो जाते हैं, तत्र 
बाकी बचे हुए, पुण्य-पाप-रूप कर्मों को लेकर ये जीव इसी लोक में जन्म लेने के 
लिए लौट आते हैं। नरक के साथ 'खग' की कल्पना अनुस्यूत है। जीव के. 
आवागमन की प्रक्रिया में खगं तथा नरक एक नितान्त आवश्यक अङ्ग है । 
बैदिक घर्म के अनुसार Saad तथा बौद्धधर्म में भी 'नरक' की कल्पना 
मान्य है तथा वह ऊपर वर्णित रूप से भिन्न नहीं है । संख्या की भिन्नता होने पर 
भी मूल खरूप की मान्यता प्रायः एकाकार है । 


# 


Teh साहित्य में विश्वगन्धु्व को परिकल्पना 


वैदिक साहित्य की यह एक अनोखी विशेषता है कि वह मानव 


कल्याण की भावना को अग्रसर करता है | संकीणं 
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जह वैदिक साहित्य को स्पर्श नहीं करती । कारण इसका स्पष्ट है-- सोहिस्य 
संस्कृति का अग्रदूत है, साहित्य संस्कृति का वाहन है। समाज की भावना को 
camer, प्रतिबिम्बित करनेवाला साहित्य कितना भी आदशवादी हो, वह यथा- 
far का चित्रण किये विना नहीं रह सकता | उसकी व्याति राष्ट्र की परिधि के द्वारा 
नियन्त्रित होती है। वह उस देश के प्राणियों में Raa भावना को सर्वथा 
उलंघन करने की क्षमता नहीं रखता | पश्चिम के देश संकीण राष्ट्रीयता की 
भावना से जकडे हुये हैं। फलतः उनके साहित्य में उस संकीर्णता का ही परिचय 
, इमे पदे-पदे मिलता है। वहाँ के साहित्यिक अपने राष्ट्र की चहारदिवारी के भीतर 
अपने को सीमित रखते हैं । इसलिए उनकी वाणी राष्ट्रीयता के परिबृंदण में ही 
gat रहती है । इसके विपरीत, संस्कृत के कविजन उदारता का आश्रय लेकर 
संकीणंता को अपने पास फटकने नहीं देते। फलतः वैदिक साहित्य विश्व- 
चन्धुत्व की भावना से सर्वथा परिव्यात्त है | 
वैदिक प्रार्थना मै समष्टि भावना का पूर्ण साम्राज्य विराजमान है। वैदिक 
ऋषि व्यष्टि के कल्याण के लिये जगदीश्वर से प्रार्थना नहीं करता, प्रत्युत वह समग्र 
'समष्टि के मंगळ के लिये आशीर्वाद चाहता है। वह व्यक्ति तथा समाज से 
ऊपर उठकर समस्त विश्व के . सुख-समृद्धि तथा मंगल के निमित्त ही प्रार्थना 
करता है। मन्त्रों का प्रामाण्य इस विषय में अन्नुण है | 


विश्वानि देव सवितडुंरितानि पराखुव | 
ag भद्रं तन्न आखुव ॥ 


(यजु० ३०३) 
है देव सविता, समस्त पापकर्मों को हमसे दुर करो। हमारे लिए. जो भद्र 
चस्तु--कल्याणकारी पदाथ हो, उसे हमें प्राप्त कराइये | 


. विश्वशान्ति, और विश्व-बन्धुत्व की उदात्त भावना से ओतप्रोत बैदिक 
मानवमात्र में परस्पर सौहार्द, मैत्री तथा साहाय्य की भावना की उप- 
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मानव मात्र का यह कत्तव्य होना चाहिए कि वह एक-दूसरे की सवथा 
रक्षा तथा सहायता करे । केवळ अपने ही स्वार्थ में उसे निविष्ट नहीं रहना 
चाहिये | इस भाव को द्योतित करता हुआ ऋग्वेदीय मन्त्र कहता है-- 
पुमान्‌ पुमांसं परिपातु विश्वतः | 
( ऋग्वेद ६।७५।१४ ) 


वैदिक ऋषि भगवान से प्राथना करता है कि वह मानवमात्र के fea 


> सुमति-सद्भावना धारण करे; उन प्राणियों के ही प्रति नहीं, जिन्हें वह 
` देखता है, प्रत्युत उनके लिए भी जो उसकी दृष्टि से ओझल हैं जिन्हें वह 
नहीं देखता-- 


यांइच पस्यामि यांश्च न । 
तेषु मा ससुमति afer N 
| (amio १७॥१७) 
कितनी उदात्त भावना है यह । सामान्यतः हम उन्हीं के कल्याण की कामना 
करते हैं, जिन्हें हम देखते हैं अपनी आलों से; परन्तु वैदिक ऋषि यहीं तक 
अपनी प्रार्थना को सीमिति नहीं रखता, प्रत्युत वह निखिल विश्व के अदृष्ट 
प्राणियों के प्रति भी वह भावना रखने का नम्र निवेदन करता है | 
ऋग्वेद तथा अथवंवेद में विशिष्ट सूक्त हैं जिनकी संज्ञा है सांमनस्य सूक्त | 
इनमें विशेषरूप से विश्व-कल्याण की भावना परिव्यात्त है। इस विषय के एक दो 
अन्त्र यहाँ दिये जाते हैं-- 


सं गच्छध्वं संवद्ध्वम्‌, सं वो मनांसि जानताम्‌। 
देवा भागं यथा Gt सं जानाना उपासते॥ 


'इस मन्त्र का तात्पर्य बड़ा गंभीर है। हे मनुष्यों, जैसे सनातन से विद्यमान 
दिव्य शक्तियों से सम्पन्न सूर्य, चन्द्रादि देव परस्पर अविरोध भाव से प्रेम से 
अपने कार्यो को करते हैं, ऐसे ही तुम भी समष्टि भावना से प्रेरित होकर एक 
साथ कार्यों मै प्रवृत्त हो, ऐकमत्य होकर परस्पर सद्भाव से रहो । ऋग्वेद का 
अंतिम मन्त्र इसी भावना को अग्रसर करता है-- | 


समानी च आकूतिः समाना हृदयानि यः | 
समानमस्तु चो मनो यथा वः सुसहासति ॥ 


| 
Ret. 
९४ 
a)” 
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मानवा को लक्ष्य कर अंगिरस संवनन ऋषि का उपदेश इस मन्त्र में 
निहित है | वह कहते हैं कि सानवों की आकूर्ति feeds, gza are 
समान at, तमी विश्व के प्राणी परस्पर में सोहाद से निवास a pid 
ऋषि केवल अपने वैयक्तिक मंगल के लिये भगवान्‌ से प्रार्थना नहीं करता, परत्यु 


ag मानवमात्र के हित का प्रार्थी है। 
झयं निजः परो वेति गणना छघुचेतसाम्‌। 
उदारचरितानां तु वसुधच JATA ॥ 


यह अपना है और यह पराया है ऐसी गणना छुद्रचित्त वाले प्राणियों की हे i 
उदार चरित वाले जनों की दृष्टि मै तो यह समस्त बहुधा ही एक Rea है | 
विश्व-भावना की अभिव्यक्ति इससे बढ़कर और सुन्दर शब्दों में नहीं की जा सकती | 
इस aie के तात्पर्य के मीतर एक गहरी अनुभूति है। आजकल यातायात की 
सुविधा से यदि एक देश का मानव दूसरे देश के मानव के प्रति आवश्यकता के 
| पास में बद्ध होकर आकृष्ट होता है, तो इसे कम समझ सकते हैं, परन्ठ आश्चर्य 
तो इस बात का है क्रि ऐसी सुविधाओं से विरहित प्राचीन काल में भारत के 
निवासी विश्वत्रन्धुत्व की भावना में विश्वास ही नहीं करते थे, प्रत्युत अपने 
दैनिक जीवन में उसका व्यवहार भी करते थे। 
भारत के निवासी आर्यजन का जीवन विश्वतन्धुत्व का व्यावहारिक पक्ष 
प्रस्तुत करता है । प्रत्येक गहस्थ 'वल्विश्वदेव? के अनुष्ठान के उपरान्त दी खयं 
भोजन करता है। यह बलि विश्व के समस्त देवताओं के ही लिए अन्न द्वारा 
तृप्ति की साधिका नहीं है, प्रत्युत पशु-पक्षी आदि तिर्यग्योनि के जीवो को भी 
भोजनार्थ अन्न देने का विधान यहाँ पाया जाता दै | इसी प्रकार श्राद्ध के अव- 
सर पर ऋषियों, सानवों तथा खीय पूर्वजो की दी जल द्वारा तृप्ति नहीं की 
ज्ञाती, प्रत्युत नाग, at आदि क्षुद्र जीवों को भी जलाजञलि देकर तृप्ति पहुं- 
चाने का सार्वभौम नियम है । यह तर्पण प्रतिदिन त्रिहित अनुष्ठान है। इससे 
. प्रत्येक मानव अपने को संसार के ससस प्राणियों के साथ सम्पर्क स्थापित कर 
O o AAGA की साकार उपासना करता RI 
इस विश्वननस्थुत्व की भावना का एकरांभीर दानिक पक्ष सी है। यह समग्र 
विश्व परमैश्वय-मण्डित सत्य ज्ञान अनस्त परब्रह्म का ही बिव॒त है। जगत्‌ के जीव 
ब्रह्म के अंशभूत होने पर भी तद्रूप ही हैं। जगत्‌ के भीतर एक ही सर्व 
हुआ है। अपनी अडौकिकघटनापटीयसी माया के 
प्रत्येक अणु उसी की अमळ शक्तिमत्ता का. 


* 
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विजय घोष करता है। विश्व के समस्त जीव उसी परमपिता की सन्तान हैं। 
ऐसी दशा में उनमें पारस्परिक बन्धुत्व की भावना परिस्फुटित न होगी ! यह 
कोन सचेता विश्वास कर सकता है ।. यह अद्वेत सिद्धान्त भारतीय. संस्कृति की 
आधारशिला है | फलतः इस संस्कृति के परिवहन करने वाळे वैदिक साहित्य में 
इस भावना का साङ्गो-पाङ्गोङ्ग रूप उपलब्ध होता है--यह कथन पुनरुक्ति 
मात्र है। हमारे संस्कृत के काव्यो तथा रूपकों में यह भावना बड़ी स्फुटता से 
अपनी अभिव्यक्ति पा रही है। इसलिए प्रत्येक धार्मिक अनुष्ठान की समाप्ति पर 
साधक पुरुष अपना आदश इस प्रसिद्ध छोक के दारा प्रकट करता है— 


aast सुखिनः सन्तु सचे सन्तु निरामयाः। 
सर्वे भद्राणि पश्यन्तु मा कश्चिद्‌ दुःखभाग्‌ भवेत्‌ ॥ 
इस विश्व में सत्र प्राणी सुखी हो, सब लोग रोग से आक्रान्त न हों, सत्र 
प्राणी कल्याण की उपलब्धि करें | कोई प्राणी दुःख का माजन न हो । 


है 
es Se हनन. 


उपसंहार 


वेद अनन्त है; वेद गम्भीर है । वेद के गम्भीर अर्थ तथा रहस्य की सूचना 
इस घटना से भी पर्याप्त रूपेण मिलती है क्रि अपने उदयकाल से आरम्म होकर 
वर्तमानकाल तक यह नाना बिचारवाले विद्वानों को प्रेरणा तथा स्फूर्ति देता 
आया है। यास्क के समय में ही इसके गम्मीर अर्थ की व्याख्या नाना सम्प्र- 
दाय के वेदशों ने अपनी दृष्टि से की और आज मी इसके मन्त्रों के तात्पये को 
समझने तथा समझाने के लिए नाना शैली पुरस्कृत की जा रही है और 
प्रत्येके शैली एक नवीन अर्थ का उन्मेष करती है। वेद इस विशाल | 
ब्रह्माण्ड में अनेक प्रकार से जागरूक तथा नाना अभिव्यक्तियों में प्रकाशशील 
एक अचिन्त्य शक्ति का शाब्दिक उन्मेष है -वर्णमय विग्रह है। वह तक की 
कर्कश पद्धति पर व्याख्यात सिद्धान्तो का समुच्चय नहीं; अपितु वह प्रातिम- 
qg से साक्षात्कृत तथ्यों का प्रशंसनीय पुंज है। वेदिक युग के मनीषियों तथा 
लोकातीत आषचक्षुमण्डित द्रष्ठाओं की वाणी में सावदेशिक तथा सावकालिक्र 
नैतिकता और धर्म की मूल प्रेरणाओं का स्फुरण हो रहा है, जो आज भी विश्व के 
मानवों को सन्मार्ग पर ले जाने की क्षमता रखता है। वेदिक ऋषियों की 
दृष्टि में धर्म ही जीवनयात्रा का मुख्य उपयोगी साधन है। 'सुगा ऋतस्य पन्थाः 


(mo ८३१३ )=षर्मं का मागे उगम है। 'सत्यस्य नावः GEY 


३४ 
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(go ९।७३।१ ) =सः्य की नाव धर्मात्मा को पार लगाती है। वेद अध्यात्म के 
साथ व्यवहार का, परलोक के साथ इहलोक का मंजुल सामञ्जस्य सपने भब्य 
उपदेशो से प्रस्तुत करता है । वेद का सर्वातिशायी इलाघनीय धर्म यज्ञ है। यश 
ही मानव को दूसरे मानव के प्रति मैत्री के सूत्र में बांधने वाला कम है। वेद 
मनुष्यों को कर्मठ, देशभक्त तथा परोपकारी बनने की शिक्षा देता है। वह 
स्वाबलम्बी मानव के मूलमन्त्र का रहस्य बतलाता है--“न ऋते : श्रान्तस्य 
सख्याय देवाः? ( ऋ० ४।३२।११ )--विना स्वयं परिश्रम किये देवों की मैत्री 
प्राप्त नहीं होती है । वह सम्पत्ति को मानवा में बांट देने की शिक्षा देता है-- 
'शतहस्त समाहर सहस्रहस्त संकर! ( अथवं० ३२४५ ) =सैकड़ हाथों से 
इकट्ठा करो और हजारों हाथों से बाँट दो | 


“एकं सदू विप्रा बहुधा वदन्ति’ का शिक्षक वेद अद्वेतवाद का महनीय 
उपदेश, ग्रन्थरत्न है | प्राणिमात्र में एक ही चैतन्य व्यास हो रहा है । प्राणिमात्र को 
परस्पर में बन्धुता की महनीय 'भावना से ओत-प्रोत होना चाहिए। इस 
भावना की प्रेरणा देनेवाले अथर्व ऋषि का यह वाक्य वतेमानकाळ के मानवो के 
लिए आदश मन्त्र होना चाहिए 


| सहृदयं सांमनस्यमविद्ठेषं BMT वः | 
| अन्यो5न्यमभिनवत वत्सं जातमिवाध्न्या ॥ 
| ( अथवे० पिप्पछाद ५।१९।१ ) 


भूति तया मैत्री को मानव समाज के लिए आदश बतलाने वाला एक नितान्त 
इलाघनीय सूक्त है. जिसके भावों को समझना तथा अपने जीवन में उतारना 


| यह संज्ञान सूक्त ( अथवं० ३।३० ) मानवों के परस्पर सौहार्द, सहानु- 
न संसार के प्राणियों का कल्याण-साधक है | 


वेद अपौरुषेय है; वेद नित्य है; वेद रहस्यमय है; वेद का ज्ञान गम्भीर 

Ql वह विश्व में सत्र ब्यापक परम चैतन्य का आमामय शाब्दिक विग्रह है । 
वह देश तथा काल से अतीत है। वह किसी एक मानव समाज का ग्रन्थ 
नहीँ है] वह विश्व मानव का कल्याणाधायक sea है। व्यवहार का 
O उपदेश है) वह अध्यात्म का शिक्षक है | वह परमज्योतिर्मय प्रभु का प्राणियों के 
. लिए मधुर सन्देश है a उसकी उपासना उस अनन्त सर्वशक्तिमान अचिन्त्य 
«Senet मगवान्‌ के मंगलमय साक्षात्कार कराने में कृतकार्य होती है । उस 
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परम करुणावतार भगवान्‌ से हमारी विनम्न प्रार्थना है कि हमें वह gate दे जिससे 
हम इस वेदवाणी को समझे, गूढ़ अर्थ को हृदयंगम करें, उसका आचरण कर 
अपने जीवन को मंगलमय बनाव तथा इस जन्म को साथक सिद्ध करें | 


समानी च आकूतिः समाना हृदयानि वः | 
समानमस्तु वो मनो यथा वः. सुसहासति ॥ 
(E° १०१९१४ ) 


है NA 


ॐ तत्‌ सद्‌ ब्रह्मार्पणमस्तु ॥ 
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JA 


भारतवष में रेखा-गणित के प्राचीन इतिहास की जानकारी के लिए झुल्ब- 
सूत्रों का अध्ययन नितान्त आवश्यक है। शुल्त्रसूत्र वेदाङ्ग के अन्तर्गत कल्प- 
सूत्र का अन्यतम अङ्ग दै। कल्पसूत्र का मुख्य विषय है वैदिक कर्मकाण्ड | 
: ये मुख्यतया दो प्रकार के हैं-गह्यसूत्र तथा भ्रौतसूत्र, जिनमें waa का मुख्य 
विषय है विवाहादि संस्कारों का विस्तृत वर्णन । श्रोतसूत्रो में श्रुति में प्रतिपादित 
नाना यकज्ञ-याज्ञों का विशद विवरण प्रस्तुत किया गया है। gega इन्हीं 
ओतसूत्रों का एक उपयोगी अंश है | ‘yea’? शब्द का अर्थ है--रज्जु, अर्थात्‌ रञ्जु 
“के द्वारा मापी गई वेदि की रचना Berga का प्रतिपाद्य विषय है। 


सिद्धान्त की दृष्टि से तो प्रत्येक वैदिक are का अपना विशिष्ट gaga’? 
होता है, परन्तु व्यवहारतः ऐसी बात यही है। कर्मकाण्ड के साथ मुख्यतः 
सम्बद्ध होने के कारण झुल्बतूत्र यजुर्वेद की ही शाखा में पाये जाते हैं। ag- 
वेद की अनेक शाखाओं में yagi a अस्तित्व पाया जाता है। गुक्क . 
यचुवेंद से सम्बद्ध एक ही शुल्नसूत्र है--कात्यायन-शुर्वसूत्र, परन्तु कृष्ण यजुवद से 
सम्बद्ध छः gear मिळते हैं--बोधायन, आपस्तम्ब, मानव, मैत्रायणीय, 
वाराह तथा बाधूल। इनके अतिरिक्त आपस्तम्ब-ञुस्र ( ११।११ ) टीका में 
करविन्द्खामी ने यशक झुल्च तथा fewatal-ge का उल्लेख किया है, जो 
आबकलछ उपळूध नहीं हैं। आपखम्त्रशुल्ब (६१० ) में हिरण्यकेशी- 
` झुल्ब से एक उद्धरण भी उपलब्ध होता है। 


“cue Te “आर 


इन सात उपलब्ध सूत्रों में बौधायन-शुल्ब ही सब से बड़ा तथा सम्भवतः 

पाचीन AA है । इसमें तीन परिच्छेद हैं। प्रथम परिच्छेद में ११६ 
जिनमें मंगलाचरण के अनन्तर वर्णन है शुल्ब में प्रयुक्त विविध मानों का 
); याशिकवेकदिर्यो के निर्माण ; 


५.३६ 
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गाहँपत-चिति तथा 'छन्द्ञ्चिति के बनावट का विबरण प्रस्तुत किया गया है । 
तृतीय परिच्छेद में ३२३ सूत्र हैं, जिनमें काम्य इष्टियों के १७ प्रमेदों के लिए 
चेदि के निर्माण का विशद विवरण है। इनमें से कई वेदियों की रचना बड़ी 
ही पेचीदी है, परन्तु अन्यां की रचना अपेक्षाकृत सरळ है | 


आपस्तम्त्र का Year ६ ‘gee’ ( अध्याय ) में विभक्त है, जिनके भीतर 
अन्य अवान्तर वर्ग हैं। इस प्रकार इसमें २१, अध्याय तथा २२३ सूत्र हैं। 
प्रथम परळ ( १-३ अध्याय ) में वेदियों की रचना के आधारभूत रेखागणितीय 
सिद्धान्तो का निवंचन है | द्वितीय परळ (४-६ अध्याय ) वेदि के क्रमिक 
स्थान तथा उनके रूपों का वर्णन करता हे । यहाँ इनके बनाने के ढंग या 
प्रक्रिया का भी विवरण दिया गया है। अन्तिम १५ अध्यायों में काम्य इष्टि के 
लिए आवश्यक विभिन्न वेदियों के आकार-प्रकार का विशद विवेचन है। 
यहाँ बोघायन तथा आपस्तम्ब ने प्रायः समस्त BARA का समान रूप से 
विवेचन किया है | अन्तर इतना ही है कि आपस्तम्ब की अपेक्षा बोधायन में 
अधिक विस्तार तथा विभेदों की सत्ता मिलती है । आपस्तम्ब अपेक्षाकृत सरळ 
तथा संक्षिप्त है 


बौधायन के टीकाकार 


बौधायन के दो टीकाकारों का पता चलता है जिनमें से एक उतने प्राचीन 
प्रतीत नहीं होते, परन्तु दूसरे टीकाकार पर्याप्तरूपेण प्राचीन प्रतीत होते है-- 


(क ) द्वारकानाथ यज्वा-ये आर्यमर के पश्चादूवती निश्चित रूप से 
प्रतीत होते हैं, क्योकि इन्होंने अपनी टीका में आयेभठीय के एक सिद्धान्त का 
निर्देश किया है। शुल्बसूत्र के अनुसार व्यास तथा परिधि का सम्बन्ध ए होता है, 
परन्तु द्वारकानाथ यज्या ने इस नियम में शोधन उपस्थित किया है जिससे 


१. “छन्दृश्चिति’ wate द्वारा निर्मित वेदि हे । इसमें चेदि का निर्माता 
बाज की आङतिवाली वेदि की रूपरेखा wats ऊपर खींचता दे 
तथा मन्त्रों का उच्चारण करता दै । ईंटों को रखने की वद कल्पना करता है, 
अर्थात्‌ मन्त्रों को पढता जाता है तथा इंटों को रखने की कल्पना करता है [| 
परन्तु चस्तुः वह रखता नहीं | इसीलिए यदद वेदि छन्द्श्रिति के नामे 
असिद्ध दै । : 
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मुख्य आधुनिक गणना के अनुसार ही ३.१४१६ तक तिद्ध होता है | इसी प्रकार 
अन्य गणना के लिए भी यज्वा ने अपनी विमल प्रतिभा का परिचय दिया È | 
इस व्याख्या का नाम हैं--शुल्ब-दीपिका | 


( ख ) वेंकटेश्वर दीक्षित--इनकी रीका का नाम झुस्ब-मीमांसा है। ये 
यज्या की अपेक्षा अर्वाचीन ग्रन्थकार प्रतीत होते हैं । 


आापस्तम्घ-शुर्ब के टीकाकार 


टीका की इष्टि से यह झुल्बसूत्र बहुत ही लोकप्रिय रहा दै! इसके ऊपर 
चार टीकाये प्रसिद्ध हैं-- 


(क) कपर्दिस्वामी-इन टीकाकारो में ये ही सबसे प्राचीन प्रतीत 
होते हैं | इन्होंने इन ग्रन्थों की टीकायं की हैं-आपस्तम्ब-श्रौतसूत्र, आपस्तम्ब- 
सूत्रपरिमाषा, दरांपौणमाससूत्र, भारद्वाज-ग्ह्मवूच आदि | झूलपाणि, हेमाद्रि, 
तथा नीलकण्ठ ने इनके मत का उद्धरण अपने ग्रन्थो में किया है । इस 
निर्देश से इनके समय का निरूपण किया जा सकता है। शूलपाणि का समय 

| ११५० ई० के आसपास है । वेदार्थदीपिका के रचयिता पड्गुरुविशष्य ( ११४३. 
| ई०--११९३ ई० ) के ये शुरु थे। हेमाद्रि का भी काल १३वीं दाती है, क्योंकि 
ये देनगिरि के राजा महादेव ( १२६० ई०--१२७१ fo) तथा उनके भतीजे 
| ओर उत्तराधिकारी रामचन्द्र ( १२७१ ई०--१३०९ ई० ) के महामात्य थे। 
| इस प्रकार झूलपाणि तथा हेमाद्रि के द्वारा उद्धृत किये जाने के कारण कपर्दि- 
स्वामी का समय १२ बीं झाती से प्राचीन होना चाहिए । ये दक्षिण भारत के 
निवासी प्रतीत होते हैं। अपनी टीका में इन्होंने कतिपय नियमों तथा रचना- 
प्रकारों का सरल विवरण दिया है | 


(२) करविन्द्खामी-इन्होंने आपसम्त्र के पूरे tear के ऊपर - 
अपनी व्याख्या लिखी है | इनके समय का निर्धारण अभी तक ठीक दंग से नहीं 
_ किया जा सका है । इन्होंने विना नाम-निर्देश किये ही आर्यभट प्रथम ( जन्मकाल 
) के अन्य आर्यैमटीय ( स्चनाकाळ ४९९ ई० ) के कतिपय निर्देशों को 
$ P किया है जिनसे ये पञ्चमशती से अर्वाचीन तो 


| इनकी टीका का नाम शुल्ब-प्रदीपिका है और यह 
उपयोगी व्याख्या है | | 
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(ग) सुन्द्रराज--इनकी रीका का नाम 'झुल्बप्रदीप? है, जो ग्रन्थकार के 
नाम पर 'सुन्द्रराजीय? के भी नाम से प्रख्यात है । इनके भी समय का ठीक- 
टीक पता नहीं चलता । इस ग्रन्थ के प्राचीन हस्तलेख का समय सम्वत्‌ १६२८ 
(१५८१ ईस्वी) है, जो तंजोर के राजकीय पुस्तकालय में (न० ९१६०) सुरक्षित है। 
फलतः इनका समय १६ वीं शती से प्राचीन होना चाहिए | इन्होंने वोधा- 
यन-शुस्य के टीकाकार द्वारकानाथयज्वा के कतिपय वाक्यों को अपनी टीका में 
उद्धृत किया है | 


(घ ) गोपाळ-इनकी व्याख्या का नाम है-आपस्तम्बीय शुल्बभाष्य | 
इनके पिता का नाम गातर्य afe सोमसुत्‌ है। इससे प्रतीत होता है कि ये 
कर्मकाण्ड में दीक्षित वैदिकपरिवार में उत्पन्न हुए तथा क्मेकाण्डीय परम्परा से 
पूणं परिचित थे । j 

कात्यायन-शुल्सूत्र का प्रसिद्ध नाम है कातद्यायन-शुर्ब-परिशिष्ट, अथवा 
कातीय शुल्ब-परिशिष्ट। यह दो भागों में विमक्त है। प्रथममाग सूजाप्मक 2 
तथा सात कंडिकाओं में विभक्त होकर इसमें ९० सूत्र हैं। इसमें वेदियों की 
रचना के लिए आवश्यक रेखागणितीय तथ्य, वेदियों का स्थान-क्रम तथा उनके 
परिमाण का पूरा वर्णन हैं। .यहाँ काम्य इष्टियों की वेदियों का वर्णन नहीं है, 
क्योकि कात्यायन भौतसूत्र के १७ वे अध्याय में इसका वर्णन पहिले ही किया 
गया है। द्वितीय खण्ड इल्लेकात्मक है जिसमें ४० या ४८ इलोक मिलते हैं । 
यहाँ नापनेवाली रज्जु का, निपुण वेदिनिर्माता के गुर्णो का तथा उनके कतंब्यों का 
तथा साथ ही साथ पूव॑भाग में वर्णित रचनापद्धति का भी विवरण दिया गया है। 
इसी द्वितीय खण्ड का नाम कातीय परिशिष्ट है, क्योकि इसमें पूर्वखण्ड के 
विषयों का संक्षेप मै पुनः वर्णन दिया गया है। पूव के दोनों gaat की अपेक्षा 
इसमें कतिपय रोचक विशिष्टतायें पाई जाती हैं। कात्यायन ने वेदि-निर्माण के 
आवश्यक समस्त रेखागणितीय विषयों का विवरण विशेष क्रमबद्ध रूप से यहाँ 

प्रस्तुत किया है। 

इसके ऊपर दो टीकायें उपलब्ध होती हैं-- | 

(क ) महीधर--महीधर काशी के रहने वाले प्रकाण्ड वैदिक थे । बेद 
तथा तन्त्र के विषय में इनके अनेक प्रौढ अन्थरन आज भी मिलते हैँ । इन्होंने 
अपने 'मन्त्र-सहोद्धि' की समात्ति १५८९ ईखी में तथा विष्णुभक्तिकल्प- 
लता-प्रकाश की रचना १५९७ ईखी में की। कातीय geaaal की 
व्याख्या का रचना-काछ संवत्‌ १६४६ (--१५८९ ईस्वी ) दै। 
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(ख) राम या रासबाजपेय-ये नैमिष (=लखनऊ के पास निमि 
खार के निवासी ये | इन्होंने बहुत से ग्रन्थों की रचना की है जिनमें मुख्य हैं-- 
क्रम-दीपिका, कुण्डाक्कति ( टीका के साथ), शल्त्र-वार्चिक, सांख्यायन R- 
पद्धति, समरसार (टीका के साथ), समरसारसंग्रह, झारदातिलक तन्त्र की 
“व्याख्या तथा कातीय गुब्त्रसूत्र की टीका । कुण्डाकृति,की रचना का समय 
१५०६ विक्रमी (= १४४९ ईस्वी ) दिया गया है। फलतः राम का आविर्माव- 
काल १५वीं शती का मध्य माग है। राम अपने विषय के विज्ञ पण्डित प्रतीत 
होते हैं। इन्होंने gat X उल्लिखित \/२ का जो मूल्य दिया है वह शुल्ब- 
सूत्र में दिये गये मूल्य की अपेक्षा कहीं अधिक सूक्ष्म तथा ठीक दै । ger के 
अनुसार ५/२ का मूख्य दै-१.४१४२१५६८६३ तथा राम के अनुसार 
४२ का मूल्य है--१.४१४२१३५०२०"० | आजकल की गणना के 
अनुसार \/२ का मूल्य है १.४१४२१३५६ | इन तीनों की तुलना करने से 
स्पष्ट है कि Baraat का निर्णय ५ दशमलव अङ्कां तक ही ठीक है, परन्तु राम की 
गणना ७ दशमलव अङ्कां तक ठीक उतरती है। यह टीकाकार की सूक्ष्म गणना- 
पद्धति का विशद प्रतीक है | 


AGA में सबसे प्राचीन तथा महत्त्वपूर्ण ये ही तीनों ग्रन्थ हैं-बौधायन, 
'आपस्तम्त्र तथा कात्यायन के Berar, जिनके अनुशीलन से जैनधर्म के उद्य से 
qa भारतीय रेखागणित का विशिष्ट रूप आलोचको के सामने प्रस्तुत हो 
जाता है | इन तीनों में अनेक नवीन तथ्यों का संकलन है, जो एक दूसरे के परि 
पूरक हैं। इनसे अतिरिक्त gaga उतने महत्त्वपूर्ण नहीं हैं तथा महत्त्व की दृष्टि से 
सामान्य ग्रन्थमात्र हैं | इन ग्रन्थों का परिचय इस प्रकार है-- 


TNS Wee ee Ce 


( क ) सानव-शुल्वसूत्र--गद्य तथा पद्म से मिश्रित यह छोटा अन्थ है | 
इसमें अनेक नवीन वेदियों का वर्णन मिलता है जो पूर्वोक्त ग्रन्थों में नहीं मिळता | 
.. यहाँ सुपण-चिति' के नाम से उस प्रसिद्ध वेदिका वर्णन है जो ड्येन-चिति' के 
नाम से अन्यत्र प्रसिद्ध है। a 


मैत्रायणीय शुरबसूज- मानव VA का यह एक दूसरा 
; दोनों का विषय ही एक समान नहीं है, बल्कि दोनों में एक समान 
भलते. हैं, परन्तु दोनों में कतिपय अन्तर मी है, विशेषतः 
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(ग) बाराहःशुल्बसूत्र-यह मानव तथा मैत्रायणीय aR के समान _ 
ही है। कृष्णयजुः से wag होने के कारण इन तीनों में समानता होना कोई 
आश्चर्य की घटना नहीं है। 


टीकाकार--काशी के निवासी तथा नारद के पुत्र शिवदास ने मानव- 
gal पर एक टीका लिखी है। शिवदास के अनुज शंकरभट्ट ने पैत्रायणीय 
BAK टीका रची है। दोनों माइशों ने अपनी रोकाओं में रामत्राजपेय के 
मत का उल्लेख किया है जो निश्चय ही कात्यायन झुस्त्र के टीकाकार राम 
ही हैं। शिवदास ने वेदमाप्यकार सायण के मत का उल्लेख किया है जिससे. 
इनका समय १४वीं शती से पूर्ववर्ती नहीं हो सकता । झुस्तरसूत्ों से सम्बद्ध 
यह प्राचीन साहित्य | 
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सिन्यु-उपत्यका की सभ्यता 


वर्तमान सिन्धु प्रदेश (आजकल पश्चिमी पाकिस्तान ) में मोहज्ञोदडो 
नामक स्थान पर भारतीय पुरातत्त्व विभाग ने अनेक वर्षों तक खुदाई कर 
बहुत-सी प्राचीन वस्तुओं को खोज निकाला है। 'मोहज्ञोदड़ो' सिन्धी शब्द 2 
जिसका अर्थ है 'मृतकों की ढेरी' । हिन्दी संसार में यह शब्द “मोइनजोदारो' के. 
रूप में प्रख्यात हो गया है। यह स्थान सिन्धुनदी के तट पर अवस्थित है तथाः 
डोकरी स्टेशन से आठ मील की दूरी पर है। पंजाब के हरप्पा' नामक स्थान की 
खुदाई में भी इसी प्रकार की वस्तुएँ उपलब्ध हुई हैं। सिन्धुनदी की घाटी में 
पनपने के कारण यह सभ्यता 'सिन्धु-घाटी की सम्यता? के नाम से प्रसिद्ध है । इस 
सभ्यता की मुख्य बातें नीचे लिखी जाती हैं जिससे वैदिक सभ्यता के साथ इसकी 
तुलना की जा सके | 


| प्रोहज्ञोदड़ो' की सभ्यता नागरिक सभ्यता है। इसके विशाल भवनों की 
| कुछ सात तहों का पता लग चुका है । पहिले के बने हुए स्तर पृथ्वी के बहुत 
} भीतर पानी वाले सतह में पाये जाते हैं । साधारणतः प्रारम्भिक स्तर के भवनों की 
आयु एक हजार वर्ष कूती गई है और पीछेवाले स्तरों के भवनों की आयु. . 
प्रति खर पाँच सौ वर्ष | इस प्रकार कुछ मिलाकर इन सातों स्तरों की आयु चार 
हजार वर्ष हुई । सिन्धु-सम्यता इससे भी प्राचीन है। इसलिए. प्रोफेसर लेंग्डन 
( जिन्होंने एलम तथा इरान की प्राचीनतम सभ्यता से इस सभ्यता की तुलना 
करने का अश्रान्त परिश्रम किया है) का कथन है कि सिन्धु-सभ्यता ईसा से 
२८०० वर्ष पूर्व से भी प्राचीन है । इस सिद्धान्त की पुष्टि अनेक स्पष्ट प्रमाणा 
पर होती है और इसी लिए ऐतिहासिको को इस काल को मानने में किसी प्रकार का 
 सन्देहनदीं है। 

(क) वास्तुःविद्या-इस नगर के निरीक्षण से उन दिनों वास्तु-विद्या की 
उन्नति का पता चलता है । मोहल्लोदड़ो नगर की स्थापना एक विधि- 


॥ उन दुकानों के ऊपर, परिवारों के रहने के लिए 
जाने के लिए, सीढ़ियाँ थीं, जो बाजार में आती थीं | 
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उस राजपथ के उत्तर और दक्षिण में गळियाँ हैं जो एक दूसरे के समानान्तर हैं | 
ga गलियों से छोरी गलियाँ फूटती हैं जो बड़ी गलियों से ठीक समकोण पर हैं। 
इस प्रकार इस नगर में सीधी पंक्तियों में घर बनाये गये थे | यह पद्धति वास्तु- 
कला की विशेष उन्नति को सूचित करती है । 

प्रत्येक घर में एक प्राङ्गग अवश्य था। घर कमसे कम दो Hla 
अवश्य थे । नीचे-ऊपर पृथक्‌-पृथक्‌ परिवार रहते थे। इसीलिए ऊपर 
जाने के लिए बाहर से ही सीढ़ियाँ ऊपर जाती थीं । नगर में स्थान का अभाव 
प्रतीत होता है या at कहिये कि जन-संज्या बहुत होने से थोड़े से थोड़े स्थान का 
भी खूब उपयोग किया जाता था। खान के अभाव के कारण घरों के साथ बाग- 
बगीचों का होना असम्मव था। सारे नगर में किसी भी बाग-बगीचे का कोई भी 
fag नहीं पाया गया है। यह भी माळूम होता है कि खानामाव के कारण 
घरों के साथ बरामदा इत्यादि बनाने की प्रथा नहीं थी । एक ही घर में, ऊपर- 
नीचे, एथक्‌-प्थक्‌ परिवारों के निवास से सिद्ध है कि नगर का सामाजिक जीवन 
भली-भाँति सुसंगठित था, नहीं तो इस प्रकार परस्पर मिलकर रहना कठिन 
हो जाता । 

यह प्रतीत होता है कि मोहज्जोदारों के लोग बड़े सादे थे। वे अपने घरों की 
दीवारों पर, बाहर या भीतर, qa आदि से पल्सर नहीं करते थे । दीवार 
केवल इंटों की बनी हुई हैं और गारे से चुनी हुई हैं। केवळ चूने से टीप कर दी 
गयी हैं; पर पल्सर या लिपाई का fag नहीं मिलता । dla नितान्त 
सादी हैं, उनपर बेळबूटे, चित्रकारी इत्यादि अलंकार नहीं हैं; और न 
दीवारों पर किसी प्रकार की मूतियाँ ही हैं। 

(a) मोहनज्ञोदड़ी में जो विशेष गुण है, वह इसकी खास्थ्य-सम्बन्धिनी 
प्रक्रिया है | इस नगर के कर्मचारियों को नगर के स्वास्थ्य का बहुत खयाल था । 
नगर का स्वाथ्य बहुधा नगर की सफाई पर निर्मर रहता है। यह सफाई बहुत- 
कुछ नगर की नालियो पर निर्भर है। यदि नगर की नाल्या गन्दी हैं, उनसे 
हरदम दुर्गन्ध फैलती रहती है, तो नगर के खास्थ्य पर अवश्य ही बुरा 
प्रभाव पड़ेगा | 

मोह्रङ्जोदारो में पतनालों और नाल्यो पर विशेष ध्यान दिया जाता था | 
घरों के पतनाले जो गली की नाल्यि में गिरते थे खुले नहीं होने पाते थे, वे सब 
दके हुए होते थे। जितने भी पतनाले खोदे गये हैं, वे सब के सत्र दके हुए है | 
फिर गली की नाल्या भी खुली नहीं होती थीं। ग्रे नाल्या मी सत्रकी स्र टकी | 
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हुई होती थीं | प्रत्येक गळी में एक ढकी हुई नाली थी | दोनों तरफ के घरों से 


इस नाली को छोटी-छोटी नालियों से मिला दिया गया है। ये भी ढकी हुई हैं। 
प्रत्येक गली की नाली बड़ी नाळी में जा गिरती है । ये ता नालियाँ भी ढकी 
हुई हैं। ये बड़ी नाल्या एक बड़े नाले में जा गिरती हैं। यहं नाला भी ठका 
हुआ है। उन नालियों को साफ करने के लिए खान-खान पर Tes रखे 
गये हैं। उनमें नीचे उतरने के लिए. सीढ़ियाँ बनाई गई हैं, जिनसे उतरकर भंगी 
लोग नालियों की सफाई किया करते थे। इस प्रकार नगर में खुली गंदी दुर्गन्ध से 
पूर्ण सड़ी नालियों का दृश्य इष्टिगोचर नहीं होता था, और नगर के खस्थ्य की 
भडी-माँति रक्षा होती थी | $ 
(ग) मोहज्ञोदड़ी के लोगो को स्नान. बहुत प्रिय था | प्रत्येक घर में, नीचे 
ऊपर, दोनों मञ्चिछौं में, स्नान-गृह बने हुये हैं । इन स्नान-ण्हों का फस पक्का है 
और एक तरफ ढाळ है, जिससे जल न रहे, तुरत बह जाय जल ढके हुए पत- 
नाळे के द्वारा नाली में गिरा दिया जाता था। स्नान के इतने प्रेमी होने के 
कारण जळ की बहुत आवश्यकता को पूरी करने के लिए प्रायः प्रत्येक घर में एक 
छोटा सा गोळ कूप बनवाया गया है। यह कूप मी पक्का है । कूप की मण्डेर का 
“पत्थर रस्सी की रगड़ से जगह-जगह धिस गया है। इससे स्पष्ट है कि जल 
रस्सी द्वारा हाथों से खींचा जाता था। कूप पर बर्तन रखने के स्थान में छोटे- 
छोटे गडदे पड़ गये है। इन छोटे-छोटे कूपों के अतिरिक्त गलियों के कोनो पर 
तथा बड़े बाजार में बड़े-बड़े कूप थे, जो सवसाधारण के लिए थे | स्नान के कमरे 
ग्रत्येक घर में पाये जाते हैं। इससे सिद्ध है कि मोहज्ञोदारो के लोग निजी 
सफाई भी बहुत पसन्द करते थे | बड़े कूप पनघट का काम देते थे । एक पन- 


घट पर एक पत्थर की बेंच पड़ी है। इस पर बैठकर महल्ले की स्त्रिया, अपने-. 


अपने घड़े भरने से पहले, गप्प-शप मारा करती होंगी | 

_ बौद्ध स्तूप के समीप ही एक बड़ा तालाब भी मिला है। यह ३६ फूट लम्बा 
और २३ फूट चोड़ा है। यह एक विशाल और आलीशान भवन के मध्य में 
बना है | इस तालाब के चारों तरफ एक पक्का चबूतरा था। चारों कोनों पर 
परदेदार गोल प्रांगण बने थे । इन प्रांगर्णो की चारों तरफ पक्की दीवारें थीं, 
भीतर खम्म थे । तालाब बड़े परिश्रम से बनाया गया था। इसकी दीवारों को 


कु “Ergo समतल करने के लिए थोड़ा-थोड़ा विस दिया गया था | तालाब के नीचे का 


' दोनों तरफ चौडी-चौडी सीढ़ियाँ पानी तक आती हैं। इन 


र लकड़ी या धातु के पत्तर जड़े हुए थे | 
लए पल्स्तर किग्रा गया था | 
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( घ ) मुद्रा-मोइज्ञोदारो में बहुत सी पुरानी वस्तुएँ उपलब्ध हुई हैं- 
नाना प्रकार के मिट्टी के खिलेने; ara की मूर्तियाँ, आभूषण, aaa, रंग-विरंगे . 
फूल रखने के गुलदस्ते इत्यादि) पर जो बहुत आवश्यक वस्तु उपल्ब्ध हुई है, 
. वह है मुद्रा-समूह | मुद्राओं पर कुछ लेल अंकित हैं, जो अमी तक पढ़े नहीं 
गये हैं । उनके न अक्षर ही पढे गये हैं ओर न भाषा के विषय में ही मतैक्य हे । 
ये मुद्रा पत्थर की बनी हैं | इनका आकार भिन्न-भिन्न प्रकार का है । अधिकतर 
मुद्रायं चौरस हैं । मध्य में एक छिद्र है, जहाँ से वे डोरी में पिरोयी जाती थीं । 
ऊपर कुछ अक्षर अंकित हैं । नीचे की तरफ किसी जानवर का चित्र है। अधिक 
मुद्राओं पर एक सींगवाले पशु का चित्र है, जो वेळ के सदृश है । किंसी-किसी 
मुद्रा पर छोटी सींगवाले बैठ, किसी. पर ऊंचे पिंड वाळे ag, किसी पर गेंडे, 
किसी पर Ha, किसी पर हाथी और किसी पर बारहसिहे के चित्र हैं । कितनी ही 
मुद्रा मँ पर काल्पनिक पञश्ओं के भी चित्र हैं। किसी मी मुद्रा पर अश्व का 
चित्र नहीं मिला है । इससे अनुमान होता है कि मोहज्ञोदारो के लोग अश्व से 
अनभिज्ञ थे | दो चार ही मुद्राएँ ऐसी हैं, जिन पर मनुष्य का चित्र है! 
एक चित्र में तो मनुष्य एक इश्न पर dare, नीचे घात में एक सिंह बैठा है 
ओर मनुष्य क्रोध से उसकी तरफ घूर रहा है | 


ये मुद्राएँ बड़े महत्त्व की हैं | इन मुद्राओं के साक्ष्य से ही मोइज्ञोदारो के 
समय का निर्णय हुआ है। जैसी मुद्राएँ हरप्पा और मोहज्ञोदारो में उपलब्ध 
हुई हैं; ठीक वैसे ही सुमेर (Sumer) और एळम ( Elam) में भी 
मिली हैं | सुमेर ओर एलम के समय का निश्चय रूप से ज्ञान है। इससे परिणाम 
निकलता है कि मोहज्ञोदड़ो सुमेर और एलम के समकालीन है अथवा मोहनः 
जोदारो इंसा से लगभग ३००० वर्ष पूर्व का है। 


(ङ ) बच्चों के खिलौने बड़े विचित्र हैं | एक बैल का खिलौना दै । इसकी 
पूँछ हिलाने से सिर्‌ भी हिलता है! एक हाथी दै, जिसको दबाने से शब्द 
होता है ! पक्षियों के मिट्टी के खिलौने बहुत से मिले हैं। उनमें छिद्र हैं 
जिनमें से सीरी बजायी जा सकती है। एक स्त्री की नग्न मूर्ति है। सिर पर 
पंखे के आकार का कोई चन्न है। दोनों कानों पर दो लम्बे काळर जैसे टुकड़े 
छटकते हैं। गले में कितने ही हार हैं। भुजाओ में कड़े और चूड़ियाँ हैं। 
कमर में केवळ रशनादाम है। एक नृत्य करने वाली elt की धाठ की मूर्ति है । 
सिर के बालों की of एक कन्धे पर डाल दी गयी हैं। गले में इँसढी पहने | 
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हु य में कछाई से लेकर कंधे तक चूड़ी पहने हुए है । यह मूर्ति भी 
हर 0. पर औदासीन्य के भाव हैं । छोटी-छोटी डिब्बियों से लेकर 
जेब माट भी मिले हैं । प्याला, थाली, चमचा, कलछी -आदि भी प्राप्त 
हुये हैं। इनपर काळे, लाळ आदि रंगों की अनेक डिजाइन बनायी गयी हैं । 
खल, मूसछ, चक्की आदि भी मिले हैं। सोने, चाँदी, at तथा कीमती 
पत्थरों के. हार पाये गये हैं । ताँब के कितने ही औजार, चाँदी का एक डब्बा 
( जिसमें आभूषण रखे हुये थे) और रूई का बुना हुआ कपडा भी प्रात 
हुआ है। इससे माळूम होता है कि, आज से ५००० वर्ष पहले मोहज्ञोदारो में 


रूई के कपड़े का प्रयोग होता था । 


(च ) धर्म--इंस सभ्यता की धार्मिक भावना की सूचक अनेक मृन्मूतियॉ 
उपलब्ध होती हैं जिनके अध्ययन से उस युग का धार्मिक चित्र प्रस्तुत किया जा 
सकता है। मातृ-देवी की पूजा उस युग में होती थी । इनकी सैकड़ों मूर्तियाँ 
सिन्धु प्रान्त में मिली हैं। ये प्रायः नग्न हैं। केवळ कमर के नीचे एक पटका 
पहिने रहती हैं । आमूषणों से लदी हैं, विशेषतः गले में अनेक हार पहने गये हैं। 
मातृ-देवी की उपासना उस प्राचीन युग की विशेषता थी जिसका प्रचलन इराक, 
चेविळोन आदि प्राचीन देशों में भी था। शिव-पशुपति की भी उपासना उस 
सम्यता का एक विशिष्ट अङ्ग था। एक त्रिमुख मूर्ति पशुओं से घिरी हुई 
मिली है जो शिव का प्रतीक मानी गई है। शिव जी की एक दूसरी मूर्ति ताम्र- 
पट्ट पर अङ्कित है । इसमें भी शिव योगासन साधे हुए हैं। शिव जी के दोनों 
ओर घुटनों के बल बैठे हुए दो भक्त हैं। सामने सपं बैठे हुए हैं । इत प्रकार 
नागो के साथ शिव जी का सम्त्रन्ध बहुत ही प्राचीन प्रतीत होता है। पुजारी की 
एक बहुत ही भव्य प्रस्तर मूर्ति अङ्कित मिली है |. यह पुरुष आकृति दाढ़ी पहने 
हुए है तथा शरीर चादर या दुझाले से ढका हुआ है। ओढ्ने का ce आज- 
कल के समान ही है--ब्रायें कन्थे के ऊपर और दाहिने कन्धे के नीचे | चादर के 
ऊपर तिनपतिया छाप शोभित होती है। मूर्ति को आँखें अधखुली हैं। वे 
नासि के अग्रभाग पर स्थित हैं। ऐसी योगपुद्रा में मूर्तियों की प्राप्ति उस 


युग की भूयसी विशेषता है। 


ge a बहुसंख्यक सामग्री मिली है जिससे उस युग के कला-कौशल की 
उन्नति पर विशेष प्रकाश पड़ता है। इस प्रकार उस प्राचीन युग का एक भव्य 


। चित्र हमें इस पुरातन नगर मै उपल्ब्ध हो रहा है। 
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' डाक्टर माळ ने 'मोहनजोदड़ों' की खुदाई में मिळे हुए पदार्थों का वणन 
अपने सुप्रसिद्ध ग्रन्थ में किया है। उनकी मान्यता है कि सिन्धु-उपत्यका की 
सभ्यता वैदिक सभ्यता से प्राचीन तथा खतन्त्र है, दोनों में पार्थक्य ही अधिक है, 
साम्य नहीं । माशल की मान्यताओं को अनेक देशी ओर विदेशी विद्वान्‌ 
मानते हैं, परन्तु उनकी युक्तियाँ तथा उक्तियाँ प्रमाण से पुष्ट नहीं की जा सकतीं । 
उनकी युक्तियों का निराकरण इस प्रकार किया जा सकता है: 


( क ) माशल साहब का यह कथन है कि वैदिक आर्य ग्रामीण थे, उन्हे 
नगर निर्माण का ज्ञान नहीं था, साधारणतः मिट्टी के ही दुग बनते थे, युक्तियुक्त 
नहीं Haat । इसके विपक्ष में प्रो० Areas ओर प्रो० कीथ की उक्ति ध्यान 
देने योग्य है-'पुर' शब्द ऋग्वेद में साधारणतः दुग के लिए व्यवहृत 

gat है। ऐसे ot निश्चय ही विशाळ और सुदृढ़ होते होंगे | कहीं-कहीं 
पत्थरों के दुर्गो का भी उल्लेख मिलता है । कहीं-कहीं लौइ-दुरा के मी वर्णन हैं; 
किन्तु सम्भवतः पक्की ईटों के लिए ही 'आमा' ( ऋ० २।३५।६ ) शब्द प्रयुक्त 
हुआ है । किसी-किसी स्थळ पर सो दीवारों बाळे gat की भी चर्चा है। (द्रष्टव्य 
वेदिक इण्डेक्स ) | 


(ख ) माशल साहब का मत है कि मोहज्ञोदारो की खुदाई में लोहे की कोई 
'वस्तु नहीं मिली है। ऋग्वैदिक काल की घातुओं में लोहे का नाम नहीं है | यह 
“धातु agda और अथर्ववेद के समय. में थी | ऋग्वेद में लोहे के मकान बनते थे, 
इसका उल्लेख मिलता है; fara यदि इसे काल्पनिक समझ लिया जाय, तो भी 
इससे तो ऋग्वैदिक काळ की सभ्यता और सिन्धु-उपत्यका की सभ्यता में साइश्य 
ही सिद्ध होता है, विभिन्नता नहीं । सोना, ताँचा और काँसा जिस प्रकार सिन्धु- 
'सम्यता में थे, बैसे ही वैदिक सभ्यता में भी । रही चाँदी की बात, सो, यह सिन्धु- 
उपत्यका के निवासियों द्वारा भी व्यवहृत होती थी और अथर्व तथा यजुर्वेद के 
समय में भी इससे मिन्न-भिन्न प्रकार के आभूषण आदि बनाये जाते थे । ऋग्वेद में 
.इसका वर्णन नहीं मिलता; इसलिये यह कह देना ठीक नहीं कि उस समय 
'यह धातु थी ही नहीं--विशेषतः जब बाद के वेदों में इस घातु की अच्छी चर्चा 
मिलती है। ऋग्वेद के पत्थर के बर्तनों का भी तो उल्लेख मिलता है--अधिक 
या कम ! “उपलः, ‘cae और ‘seas’ आदि पत्थर के ही बने होते थे । 
सोमपात्र भी अधिकांशतः पत्थर के ही होते थे; द्रव पदार्थ रखने के लिये se. | , 
नः, डोळ ( Bucket ) के अर्थ मे 'आहाव' मोजन बनाने के न्तन केल्यि | 
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Gar, पानी पीने के बर्तन के लिये 'पात्र' तथा घरेलू बत॑नों के लिये 'पारी- 
me? शब्द प्रयुक्त हुए हैं । ये बर्तन किस घातु के बने थे, यह नहीं लिखा है) 
सम्भव है, यह पत्थर के ही हों। ऋग्वेद में eta ( Slingstones )— 
पत्थर के छोटे-छोटे टुकड़े फॅकनेवाले यन्त्र-का भी उल्लेख मिलता है | 


(ग) इथियारों में--धनुष तथा बाण, बछें, कृपाण और फरसे ( FT 
feat) सिन्धु-उपत्यका के लोगो में भी थी ओर बैदिक छोगों में मी । रही 
गदा की बात। मोहृज्ञोदारो में जो गदा मिली है ( जिसका उल्लेख अथववेद 
और तैत्तिरीय संदिता में है--ऋग्वेद में नहीं ), उसे शस्रास्र सम्बन्धी उपर्युक्त 
सादृश्य में विशेष विभिन्नता का स्थान नहीं दिया जा सकता | 


( घ ) जिस प्रकार सिन्धु निवासी मांसभक्षी थे, उसी प्रकार भारतीय 
आये भी Lata मै ( भारतीय आयाँ के ) मछलियाँ नहीं खाये जाने के पक्ष में 
कहीं भी उल्लेख नहीं है । ऐसी दशा में निश्चयात्मक रूप से यह नहीं कहा जा 
सकता कि, ऋग्वैदिक काल में लोग म्छाल्याँ खाते ही नहीं थे | 


(a) खोदाई में गो ओर घोड़े की मूर्तियाँ न मिलने के कारण ही यह 

सिद्धान्त स्थिर कर लेना कि सिन्धु निवासियों को इन दो पशुओं का ज्ञान नहीं 

| था--युक्तिसज्ञत नहीं प्रतीत होता | माशळ साहब ने कहा है कि सिन्धु निवासी 
| घोड़े से बिलकुल अपरिचित थे और गोओं की जगह anit ( साँड़ों को ही पूज्य 
समझते थे--यह- कथन ठीक नहीं है । 'बृप्भ' शब्द, ज वेदों में, इन्द्र, अग्नि 
आदि देवताओं के लिये भी प्रयुक्त हुआ है, तब यह कैसे कहा जा सकता है कि 
वैदिक आयो में वृषभ को पूज्य पशु नहीं माना जाता था। बाघ ओर हाथी के 
विषय में वैदिक आये अपरिचित थे, यह वात भी निमूंल है । पहले तो जिसे 
HAG साहब ने बाघ का स्वरूप माना है, Sat में काफी सम्देइ और मतभेद है । 
sde लकीर तो चीता ( हाइना ) के शरीर पर भी होती हैं । ‘her 
(Kish ) में इसी प्रकार की एक मुद्रा मिली है । उसमें भी मनुष्य या वृक्ष 
. पाया गया है। 'किश? वाले पशु को, जिसके शरीर पर लम्बरी-ढम्बी लकीर हैं, 
o लोगो ने चीता ही माना है। यदि मोइज्ञोदारो वाली मुद्रा में चीता का ही 
चित्र है, तो इसके अर्थ में ऋग्वेद में 'सालाइक' शब्द प्रयुक्त है ( १० ७३३; 

= १५ ) | ऋग्वेद में “बाघ? शब्द का बोधक. कोई शब्द नहीं मिलता; तो 
कुछ समय ही बाद के अथववेद ओर तैत्तिरीय संहिता में 'व्याभः शब्द 
॥ ऋग्वेद में “वारण? और 'इस्तिन्‌? शब्द प्रयुक्त हुए दै, 
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जिनका अर्थ 'हाथी? ही है । तैत्तिरीय तथा वाजसनेयी संहिताओं मै “shan” 
शब्द मिलता है। एक स्थल पर लिखा भी है कि पालतू हाथियों की सहायता से 
जङ्गली हाथी पकड़े जाते थे । RF साहब ने तो एक स्थळ पर साफ कह 
दिया है कि सम्भवतः मोहज्ञोदारो के निवासी हाथी से वैसे परिचित नहीं ये, 
जैसी हमारी धारणा पहले थी । 


(छ) मूत्ति-विद्या, मूत्तिनिर्माण या मूत्ति-पूजा के सम्बन्ध में ऋग्वेद में 
उतना वर्णन नहीं मिलता, तो भी एक खल पर लिखा है कि एक इन्द्र की 
मूत्ति के मूल्य में १० गायें काफी नहीं हैं। माळ साहब ने लिखा है कि Ac 
कालीन धार्मिक विश्वार्सों में fat पुरुषों के सवथा अधीन पायी जाती हैं, और 
वैदिक देवताओं में शिव और शक्ति का कोई महत्वपूर्ण स्थान नहीं है | 
आश्चर्य है कि उन्होंने क्योंकर समझ लिया कि सिन्धु-सम्यता में feat पुरुषों से 
ऊँची नहीं, तो बराबर थीं-पुरुषों के समान ही उनका अधिकार था । feat के 
विषय में, यदि स्री-मूर्तियों की अधिकता के ही बल पर, उनकी यह धारणा 
बँधी हो, तो यह सर्वमान्य नहीं हो सकती | कारण, इससे यह सिद्ध नहीं हो 
सकता कि faat पुरुषों में आदरणीया या समानाधिकारिणी समझी जाती थीं | 
फिर, यदि ऐसी बात हो भी, तो वेदों में भी साधारणतः खियाँ समान दृष्टि से ही 
देखी जाती थीं । कहीं-कहीं ऐसी बातें अवश्य हैं, जिनसे स्त्रियों पर पुरुषों का 
शासन होना जान पड़ता है; किन्तु ऐसे उल्लेख बहुत कम--नाममात्र--हैं; 
इनपर जोर नहीं दिया जा सकता । मातृदेवी के अर्थ में “पृथ्वी”? नाम कई बार 
आया हैं, जिन्हें निखिल भवन की अधिष्ठात्री देवी कहा गया है। “द्यावा- 
पृथिवी” का स्थान देवता-मण्डल में सर्वोच्च है। 'शिव' के सम्बन्ध में मार्शल 
साहब का यह कहना कि वैदिक देवतागण में इस देवता का कोई स्थान नहीं या, 
सर्वथा चिन्त्य है। ऋग्वेदीय ‘ee? शब्द 'शिव' के लिये ही प्रयुक्त हुआ है । 
इसके अतिरिक्त एक स्थळ ( ऋ० १०।९२।९ ) पर “शिव? को सर्वहितकारी कहा 
गया है। उनकी जटाऔं के वर्णन में ही कपर्दिन्‌? शब्द आया है ( ऋ० 
१।११४।१-४), जहाँ उन्हें योगी का रूप दिया गया है। “योग? ऋग्वेदीय 
आयौं के लिये कोई अपरिचित शास्त्र नहीं था (ऋ० १०१३६ ); वे इस 
दिशा में पारज्ञत थे । 'योगी? के अर्थ अथवा पर्याय रूप मै 'सुनि' शब्द का 
प्रयोग हुआ है। अथर्ववेद में ( २।३४।१; १११२) 'शिव' को पशुपति और 


सहलाक्ष कहा गया है, (अ० ११२३ और ७)-वे चारों ओर देख | 


सकते थे | 
३५ 
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“य॒ इश पशुपतिः पशूनां चतुष्पदामुत यो द्विपदाम्‌ में शिव “पशुपति? 
शब्द के द्वारा अभिहित किये गये | एक दूसरे मन्त्र में शिव 'सहखाक्ष' ( हजार 
आँखबाले ) कहे गये हैं-- | ) 


असरा नीलशिखण्डेन सहस्राक्षेण बाजिना । * 
रुद्रेणा्धधघातिना तेन मा समरामहि ॥ . 
( अथव ११।२।७ ) 


` सम्मवतः मोहज्ञोदारो की एक चतुर्मुखी मुद्रा इसी भाव की द्योतिका है । 
इस चतुमुंली देवता को हम ऋग्वेदीय रुद्र कह सकते हैं। “मोइनजोदड़ो' में 
अग्निकुण्ड नहीं मिले हैं | इससे क्या ! वैदिक आया के घर-घर अग्निकुण्ड था, 
यह बात भी प्रमाणिक नहीं मानी जा. सक्ती । कारण, इस सिद्धान्त की पुष्टि में 
कहीं भी स्पष्ट उल्लेख नहीं मिलता । सम्भव है वैदिक युग के परवर्ती काल में 
अग्निकुण्ड की अधिकता हो गयी हो | 


(a) शिव की. पूजा का प्रचार ऋग्वेद काल के ` अनन्तर बरात्रर 
बढ्ता गया । ऋग्वेद में विष्णु के समान ही रुद्र भी एक साधारण देवता हैं। 
“eos 
यजुर्वेद में रुद्र का पद देवमण्डली में ऋग्वेद की अपेक्षा बढ़ कर है। रामायण 
तथा महाभारत के काल में शिव का दर्जा इतना बढ़ गया कि वह हिन्दू धर्म की 


त्रिमूर्ति में अन्यतम रूप में प्रतिष्ठित हो गया | इस विकास पर ध्यान देने से 


स्पष्ट है कि सिन्धु ss में शिव की भूयसी प्रतिष्ठा ऋग्वेद से नितान्त अर्वाचीन 
काल के विकास की द्योतिका है । इससे मी सिन्धु-सभ्यता का वेदोत्तरकालीन होना 


ee se Sr 
० 
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वेदिक व्याकरण और स्वरप्नक्रिया 


_____ ध्वनियों की उच्चारण-सम्वन्धी विशेषताएं 
स्वरवणे ) | 

उदात्तादि स्वरों की सत्ता वैदिक भाषा की एक विशेषता है । ' लौकिक 
संस्कृत में उदात्तादि खरो का महत्त्व नहीं होता, परन्तु वेदिक माषा में खरः 
वर्णों का उच्चारण उदात्तादि स्वरों में से किसी न किसी के साथ ही होता है | 
उदात्तादि स्वर खर-वर्णो के TH है । ये संक्षेप में तीन कहे जा सकते हे--उदात्त, 
अनुदात्त और Gita | इनके अतिरिक्त एक प्रचय खर भी होता है। ये खर 


प्रायः अथ समझने में मी सहायक होते हैं। इनका विस्तार से वर्णन आगे 
किया जायगा | ' 


मात्रा-खरों के उच्चारण में मात्रा का भी विचार होता है। मात्रा 
उच्चारण का काल बतलाती है । SA खर-वर्णों का उच्चारण एक मात्रा काल में 
होता है। “मात्रा हुखः--( ऋ० प्रा० qo १ go २७) | दीर्घ aca का 
उच्चारण दो मात्रा काल में होता है । दे दीघः--( ऋष प्रा प० १ Jo २९ )। 
SAI ACA का उच्चारण तीन मात्रा काळ में होता है। प्लुत उच्यते 
खर7--( ऋ० प्रा० प° .१ go ३०) | ऋकःप्रातिशाल्य में “अघः 
facet ३ त्‌, 'उपरि स्विदासी ३ तः और “भीरिव विन्दन्ती ३? ये तीन 
प्लुत के उदाहरण दिये गये S| इन उदाहरणा में क्रिया-पद्‌ कै अन्तिम खर 
प्त हूँ । 


अनुनासिकीकरण--द्‌ के अन्त में आनेवाळे प्रथम आठ खर, अर्थात्‌ 


दो जाते हैं । जैसे “ईड्यो नूतनैरुत’ ( ऋ० १।१।२ ),- ‘इन्दवो वामुशन्ति हि? 


(m° १।२।४ ) ` ( ऋ० प्रा० प° १ go ६३), परन्तु यह नियम शाकलः 


शाखा में नहीं माना जाता । उस शाखा में केवळप्ठत खर यदि अवसानक | 


डो तो उसे अनुनासिक किया बाता है ( ऋ० Ble प० १ सू ६४ ) 
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अनुस्वार आदि--ऋक-प्रातिशाख्य के अनुसार अनुखार में खर ओर 
व्यंजन दोनों के धर्म हैं। इसीलिये इसे खर और व्यञ्जन से भिन्न वण माना 
गया है। 'अतुस्वारो व्यंजनं वा स्वरो वा? (Æo प्रा० To १ सू० ५) | 
इसका उच्चारण नासिक्रा से होता RI 'नासिक्ययमानुखरान्‌, ( zo प्रा० Jo 
१ सू० ४८ ) | आजकल इसका उच्चारण शुद्ध नहीं होता । सिंह” का उच्चारण 
“सिः किया जाता है। ऋक प्रातिशाख्य के अनुसार विसर्ग, जिहामूलीय ओर 
और उपध्मानीय व्यंजन हैं। ‘aa: शेषो व्यज्ञनान्येव” (Wo प्राश Te 
१ qo ६), तथा 'उत्तरेष्टा ऊष्माणः (५६० MoTo १ सू० १० Ji 
बिसगों के उच्चारण का खान कण्ठ माना गया है। 'प्रथमपञ्चमो च दवा 
ऊष्मणाम? ( ऋण० प्राश प° १ Go ३९ )। इनके उच्चारण में भी आजकल 
कुछ दोष आ गया है। विसगों के अन्त में छोग “ह? की ध्वनि निकालते Xi 
जिह्वामूलीय का उच्चारण जिहामूल से ( ऋ० प्रा० To १ सू० ४१) और 
उपध्मानीय का उच्चारण ओ से माना गया है ( ऋ० प्रा० To १ Fo ४७ ) | 
जिहामूलीय और उपध्मानीय से विसर्ग भिन्न पदार्थ है। विसग के उच्चारण के 
` बाद मुख खुला रहता है, परन्तु जिह्वामूलीय के बाद गला और उपध्मानीय के 
बाद ओष बन्द हो जाते हैं | 
व्यञ्जन वर्ण-- 
लौकिक संस्कृत के सभी व्यज्ञन वर्ण वैदिक संस्कृत में भी हैं। उनके 

अतिरिक्त 'ळ' और ae’ दो व्यज्जन वैदिक संस्कृत में अधिक हैं। दो स्वरों के 
* बीच में आनेवाला “ड? ‘a हो जाता है। वही 'ड' यदि 'ह” के साथ आवे तो 
' 'द? होकर ‘a? हो जाता है ( ० प्रा० प० १ सू० ५२ )। यह विशेषता 
ऋग्वेद के ही मन्त्री में पाई जाती है, अथर के मन्त्रों में यह परिवर्तन नहीं 
होता | वहाँ ड तथा ढ अपरिवर्ति रहते हैं। जैसे 'इळा? 'साळहा? इन 
उदाहरणों में 'इ! ओर आ' के बीच मै आनेवाला 'ळ' और 'ढ? Be हो 
गया है। 'वीडवज्ञ' और “मीदवान्‌! का 'ड' और eat खरों के बीच न 
होने से परिवतित नहीं होता, परन्तु बिडवङ्ग को यदि अवग्रह के साथ पढ़ा 

जाय तो उसका भी “३? “छू? हो जाता है । जैसे--'वीलुड्अज्ञ४ | 

हद नकि के पली “वैदिक भाषा में अननुनासिक स्पश-संज्ञक ‘ वर्ण ( "कः से "म? तक, 
| के परे रहते को छोड़कर ) अनुनासिक, enidan वर्ण ( वर्गों के पञ्चम 
kuji | केप रहते अपने i अपने यम हो जाते ह | जैसे 'पलिक्नी:? में कू! के बाद 

YR उल्का उचा "हू? शेता हे (कयते पोहे बद 
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'म' हे, इसलिये उसका उच्चारण “चूँ? होता है। यमों की संख्या वर्ण के 
आधार पर बीस है .( ऋण प्रा० प० १ सू० ५० पर उन्त्रट-माष्य ), परन्तु 
चगो में स्थान के आधार पर वे चार ही माने जाते हैं। इनका उच्चारण 
नासिका से atar है ( Ho प्रा० प० १ Fo ४८ ) l . 
क्रम--वैदिक भाषा में उच्चारण के समय परिस्थिति-विशेष में व्यज्ञन 
चणा को द्वित्व हो जाता है। इस द्वित्व को क्रम कहते हैं। इसके बहुत से नियम 


ओर उनके अपवाद कऋकप्रातिशाख्य में दिए हैं। परि लि 
kany ए हैं चय के लिए कुछ नियम 


(१) खर ओर अनुखार के बाद आनेवाडे संयुक्त वर्ण के आदि के 


"व्यञ्जन को द्वित्व हो जाता है, यदि वह बिसग के बाद न आया हो; जैसे-- 


आस्ता रथं यथोतये (wo ८।६८।१ ) | यहाँ आः खर के बाद आनेवाछे 
“त्वा? संयुक्त वण के आदि के व्यज्जन ‘at fara गया है। सोमानं 
स्खरणम्‌ ( ऋ० १।१८।१ ) | यहाँ नः के अनुखार के बाद आनेवाले ‘a’ 
संयुक्त वण के आदि के व्यञ्जन ‘a’ को द्विव हुआ दै । यदि उपयुक्त व्यञ्जन 
सोष्म वण हो तो उसका अपने आदि के वर्ण के -साथ उच्चारण होता eA 
जैसे-अब्ध्रातेव पुंसः (wo १।१२४।७) यहाँ 'अ? खर के बाद “श्रा? 
संयुक्त वर्ण है। उसके आदि का व्यञ्जन “म सोष्म वर्ण है। उसका आपने पूर्व 
बण g के. साथ उच्चारण होता है | यहाँ पूर्व बण? का अर्थ है अपने वग में 
अपने पूव का वर्ण | पवग में ब? पहिले आता है, बाद 'म' | 

(2) खर के चाद आनेवाले संयोगादि रेफ के बाद के व्यञ्जन वणं को 
द्वित्व होता है । जैसे--अद्ध वीरस्य ( ( ऋ० ७।१८।१६ ) । यहाँ अ? acs 
बाद के संयोगादि रेफ के बाद के 'घ? को far हुआ है|. ‘a’ सोष्म है 
इसलिये उसका उच्चारण अपने पूवं वणं 'दू' के साथ होता है | 

(३) खर के बाद आनेवाले संयोगादि S के बाद के स्पश वण 


(क? से 'म? तक ) को द्वित्व होता है। 'परं wma (=° प्रा go 
६ ge ५) जैसे--महत्तदुल्ब्बं स्थत्रिरम्‌.( ऋ० १०।५१।१ ) यहा 'उ? स्वर क्रे 


बाद के “ल? के बाद “र? को द्वित्व हुआ है 
(४) ऊष्म वणं के बाद ae वाले वर्ग के प्रथम और द्वितीय wat 


aot को विकल्प से द्वित्व होता है (५० प्रा० प० ६ सू० ६) | जैसे-- 


प्रास्तोदृष्वीजा ऋष्वेभिः (ao १०।१०५।६ ) | यहाँ ऊष्म वण "स्‌? के बाद 
बग के प्रथम स्पशं त्‌” को fee हुआ है | जब द्वित्व नहीं हुआ होता तत्र 
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८५) संयुक्त वर्ण के आंदि के अनुपध ऊष्म वर्ण को विकल्प से द्विस्व होता है 
(ae mre To R Ge ९): जैसे- हृह्वयाम्यभिम्‌ (क्र १।३५। १) । यहाँ हा 
संयुक्त वर्ण है ।/इसके आदि का है अदुपध है, अर्थात्‌ उसके पहिले कोई वर्ण 
नहीं है । उसे द्वित्व हुआ है | जब द्वित्व नहीं होता तब “हयाम्यझिम्‌' होता 2 
(६) हृस्व खर के बाद आने वाले अथवा ‘at के बाद आने वाले 'छ! को 
Lie वह संयुक्त वर्ण के आदि का हो या न हो, द्वित्व होता है (we प्रा० प० 
kao ३ और १३)। जैसे--उपच्छायामिव ait ( ऋ० ६।१६।३८ ji 
यहाँ 'छ? संयुक्त वर्ण के आदि का नहीं R । तुच्छ्येनाम्बपिहितं यदासित्‌ ( ऋ 


१०।१२९।३ ) | यहाँ “छ संयुक्त वर्ण के आदि का है। मा च्छेद्म मीं रिति 


(azo ११०९३ ) | यहाँ 'मा के बाद छा को द्वित्व हुआ है। सोष्म वर्ण 

_ होने से प्रथम 'छ' का च.हो जाता है। 

= (७) शाकर-शाखा में ये विधान प्रायः नहीं लागू होते (E° प्रा० ६.१४) b 

- aa रथं यथोतपे ( ऋ० ८६८१ ) के स्थान पर आस्वा रथं यथोतये ही 
होता दै (द्र० उक्त सूत्र पर उब्बट का भाष्य ) | 

खरसक्ति- खर के बाद आने वाले रेफ से परे यदि व्यञ्जन हो तो रेफ से 

ऋकार-वर्णा खरमक्ति उत्पन्न होती है ( ऋ० मा० To ६ सू० ४६ )। यह रेफ 

ate व्यज्जन के!बींच' होती है। खरभक्ति का अर्थ है खर-प्रकार ( ऋ० प्रा० To 

१ सू० ३२ पर उब्बट-भाष्य )। यह दो प्रकार की होती है--द्राघीयसी और 

हृखा । जिस खरभक्ति के बाद द, घ, ओर इ आवे वह द्राघीयसी कहलाती दै 

(eee प्रा० प° ६ Go ४८ ) | जैसे--यद्यद्‌ कहिं कहि चित्‌ (Ro ८।७२।५) । 

यहाँ रेफ से ' खरभक्ति. उत्पन्न होती है ओर उरके बाद "इ? है, अतः यह 

द्राघीयसी खरमक्ति है। यदि खरभक्ति के बाद श, ष, स और इ को fra 

“हुआ हो तो उनके पूर्व की स्वरभक्ति हृस्वा होती है । जैसे-वष्ष्यान्‌ ( we 

ERIR) यहाँ रेफ के बाद “ष? है । उसे द्वित्व हुआ है । अतः उसके पूरव के 

रफ से उत्पन्न होने वाली स्वरभक्ति हसवा है रा, ष, स, और हृ को छोड़कर 

॥अन्य किसी भी वणे के पहिले की स्वरभक्ति हृस्वा होती है। जैसे--अचंन्यक- 

Cæ १।१०।१ )। यहाँ स्वरमक्ति के बाद 'च' और "क वर्ण हैं। 

रभक्ति हस्वा है। द्राधीयसी स्वरभक्ति के उच्चारण का काल अर्ध- 

RSS १ Fo ३३ ); Sat स्वरभक्ति का उच्चारण काल पाद- 

[० ५० १ go ३५ )। खरमक्ति जिस व्यञ्जन से उत्पन्न 


के सहित वह पूर्व खर का अंग होती र| | 
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अभिनिधान----वर्णो का संधारण और श्रति का संव! भनिधान 
कहलाता है ( ऋ० प्रा० प० ६ go १७) | यह उच्चारण की स्पष्टता के लिये 
संयुक्त ant का विच्छेद है। यह संधि-कार्य हो जाने पर स्पर्श वर्ण और 
रफ को छोड़ कर अन्तस्थ वण को दूसरा LTA वणे परे रहते होता है । जैसे-- 
SANT देवा अस्य ( ऋ० १०।१२९।६ ) | यहाँ 'अर्वाक? के 'क' को 'ग' करना 
संघि-कार्य है। उसके हो जाने पर 'ग को 'ग्दे संयुक्त वर्ण से तोड़ कर अलग 
कर ल्या गया है। Wat (दे के ब्रीच सूक्ष्म विराम है। वही “ग्‌? पर 
अभिनिधान है। उसके कारण “दे? संयुक्त वर्ण का उच्चारण सुनकर हो जाता है। 
उप मा षड द्वाद्वा ( wo ८।६८।१४ ) यहाँ “ड्‌? पर अभिनिधान है। उल्का- 
fhe और 'दधिक्राव णः? में क्रमशः 'छ? और 'व? पर अभिनिधान है । शाकल- 
, शांखा में यदि 'छ' के बाद ऊष्म वण आवे तो तो 'छ? पर अभिनिधान होता है। 
जैसे--वनस्पते शचवलशः ( ऋ० २।८।११ ) | यहाँ 'श? ऊष्म वर्ण पर रहते 
लू? पर अभिनिधान है। स्वरभक्ति के ज्ञान के लिये अभिनिधान को अच्छी 
तरह समझना आवश्यक है | 


व्यूह और व्यवाय--छन्दों के किसी चरण में वर्ण की कमी पड़ने पर 
पूर्ति ( संपद्‌ ) के लिये एकाक्षरीमावापन्न संधियों को तोड़ कर दो वर्ण बना लिये 
जाते हैं | इस प्रक्रिया को व्यूह कहते हे । व्यूह का अथ-है एथक्‌करण । जैसे- 
प्रेता जयता नरः (Wo १०।१०३।१३.) । यहाँ 'प्रे' में अ' और 'इ? का 
एकीभाव है । इसे तोड़कर ‘seal’ पढ़ने से छन्द की पूर्ति हो जाती है। क्षेप्र 
वर्ण (यू, व, र, ल ) वाले संयोगों मै छन्द की पूर्ति के लिये व्यवाय करना 
चाहिये | व्यवाय का अर्थ है व्यवधान । क्षेप्रवण से सम्बद्ध उसके पूर्वे व्यञ्जन को 
अलग करके समान स्वर के साथ पढ़ना चाहिये । ऐसा करने से एक वर्ण बढ़ 
जाता है और छन्द की कमी पूरी हो जाती है। जैसे--न्यम्बक यजामहे ( ऋ० 
७।५९।१२ ) | यहाँ “च्यः में 'य' क्षेत्र वण है। उसके साथ त्र' का संयोग है | 
ऐसे खान पर श्र को अलग करके “य के समान स्थान वाले स्वर “इ? के साथ 
‘aaa? पढ़ना चाहिये । कुछ आचार्थों का मत है कि व्यवाय केवल “य 
और ‘a? के संयोग में ही करना चाहिये; 'र' और छ? के संयोग में नहीं | इस 
विषय में और भी मतभेद हैं। उनके लिये ऋक-प्रातिशाख्य देखना चाहिये | 


वल्या EY 
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सन्धि-प्रकरण 
'स्वरसंधि | द 
` बैदिक माषा में सन्धि के नियम प्रायः वही हैं.जो लौकिक संस्कृत में । कुछ 
ही नियम नये हैं। कुछ सन्धियाँ वही होने पर मी उनके पारिभाषिक नाम 
faa हैं | उन नामो को मी जानना चाहिये | 
वैदिक व्याकरण में दीर्घसम्धि, quate ate बुद्धिसन्धि को :' 'प्रश्किष्ट 
सन्धि कहते हैं । लौकिक भाषा की यणूसन्धि को क्षेप्र सन्धि कहते हैं। पद्‌ के 
अन्त के ए' और 'ओ के बाद आने वाले पादादि 'अ' का पूर्वरूप हो जाता R | 
जैसे--सुगं तत्ते तावकेभ्यो रथेभ्योऽग्ने ( ऋ० १।९४।११ ); दधासि रत्नं द्रविणं 
च gSA ( ऋ० १।९४।११ ) | इस सन्धि को अभिनिहित सन्धि कहते दै । 
इस सन्धि के कई नियम ओर अपवाद ऋकप्रातिशाख्य में दिये हैं । f 
१? और 'औ” के बाद यदि कोई स्वर आवे तो उनके स्थान पर 'आ हो 
नाता है ( ऋ० Ste प० २ सू० २५) | जैसे--सूर्याय पन्थामन्वेतवा उ ( Ho 
१।२४।८ ) | यहाँ वे? का वा? हो गया है। उभा उ नूनम्‌ ( ऋ० १०।१०६। 
१) । यहाँ “मो? का “मा” हो गया है | इनको पदवृत्ति सन्धि कहते हैं । 
'ए और 'ओ? के बाद यदि कोई खर आवे तो उनके स्थान पर 3 हो 
जाता है (Æo Mo To २ सू० २८ ) । जैसे--अग्न इन्द्र वरुण मित्र देवाः 
( ऋ० ५।४६।२ ) । यहाँ ‘ara’ का “ग्नः हो राया है । वाय SAARA 
(Eo १|२]२ )। यहाँ यो! का 'य' हो गया है । इन सन्धियों को उद्ग्राह 
संधि कहते हैं | यदि उद्‌म्राह संधि में परवती खर दोघे हो तो उसे उद्ग्राहपदबृत्ति 
कहते हैं। जैसे--क इंघते तुज्यते (ऋ० १।८४।१७ ) यहाँ के! का 'क' हो 
गया। उसके बाद दीर्घं ह' है। यदि उद्ग्राह संधि के फलखरूप 'ओ' और 
fat के स्थान पर होनेवाले 'अ' और 'आ' के बाद कोई ओष्ठ्य स्वर हो तो 
दोनों के बीच 'व' का आगम होता है। इस सन्धि को भुग्न संधि कहते हैं । 
` कुछ परिवंतन के साथ इन नियमों का पाणिनि ने 'एचोब्यबायवः? ( अष्टा० 
. ६।१७८ ) और 'छोपः शाकल्यस्य (अष्टा० ८।३।१९) के द्वारा उपदेश 


है-वेसा रहना | इसके कुछ नियम तो बैदिक और 
डि क और 'ए? अन्तबाळे द्विवचनों को 
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स्वर परे रहते प्रकृतिमाव होता है। जैसे--इन्द्रवायू इमे सुताः ( ऋ० ११२४ ) 
R नियम लौकिक संस्कृत मे तथा ऋषिदृष्ट संहिता पाठ में समान रूप से 
चलता है ( ऋ० प्रा० Yo १ To ७१ तथा To २ Ho ५२ )। ऐसे नियमों के 
अतिरिक्त वैदिक भाषा में प्रकृतिमाव करनेवाले कुछ विशेष नियम भी हैं :-- 


(१) तीन anf वाळे इकारान्त द्विवचनों को “इव? ` परें रहते. संहिता में 
अङृतिभात नहीं होता। जैसे--दम्पतीव क्रतुविदा ( ऋ० प्रा० प० २ go 
५५ ), परन्तु बृहती इव' अपवाद है । ( ऋ० प्रा० To २ go ७४) | 

(२) किसी को पुकारते समय पद्‌ के अन्त में आनेवाले 'ओ? को इति- 
करण में तथा क्रषि-निर्मित संहिता-पाठ में प्रकृतिभाव होता है। जैसे--इन्दो 
इति (५६० प्रा० प° १ Ho ६८ तथा Yo २ सू० ५१) 

स्वतन्त्र पद के रूप में आनेवाले 'ओ? को भी इतिकरण में तथा संहिता- 
पाठ में प्रकृतिभाव होता है। जैसे--प्रो इति; प्रो अयासी दिन्दुः ( xo प्रा० qo 
१ Fo ६९, To २ To ५१ और ५२ )। 


( ३) अस्मे, युष्मे, त्वे, अभी इन पर्दो को प्रकृतिभाव होता है। जैसे-- 
aA आ aed रयिम्‌; त्वे इद्धयते हविः। (Æo Mo प० १ सू०-७३ 
तथा To २ Fo ५२ ).| 


(४) “3” को इतिकरण में प्रकृतिमाव होता है। जैसे--ऊँ इति | ( ऋ० 
आ० To १ Fo ७५ तथा प० २ To ५१) | : 


(4) यण्‌-संधि से उत्पन्न होनेवाले ‘a’ अथवा विवृत्ति के बाद के “उ? को 
प्रकृतिभाव होता है। जैसे--प्रत्यु अदर्शि। यहाँ वस्तुतः “प्रति उ अदशि है। 
ति? के इकार को यणूसन्धि होकर “परत्यु हुआ है। अतः “थू? के बादवाले 
“उ' करो प्रकृतिमाव हुआ है। अभूद्‌ भा उ. अंशवे । “यहाँ “मा? और 'उ? के 
चीच विद्वृत्ति है। अतः 'उ? को प्रकृतिमाव हुआ है और इसीलिए उसकी “अ? से 
सन्धि नहीं हुई है | | 


ऋक्‌ प्रातिशाख्य में प्रकृतिभाव के बहुत नियम दिये हैं । प्रकृतिभाब होने 
पर दो खरो के बीच के अन्तर को 'विवृत्ति! कहते हैं (Wo प्रा० प० २ 
सू० ३ ) | विज्वत्ति का काल खरभक्ति के काल के बराबर या उससे कुछ अधिक 
होता है। ( ऋ० प्रा० To २ सू० )। स्वरमक्ति दो प्रकार की होती है--हुस्वा 
और द्राघीयती । हृखा खरमक्ति का काल पादमात्रा ओर द्राघीयसी का अर्ध 


ye 
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मात्रा होता है--यह पहिले कहा जा चुका है। विद्वत्ति यदि दो oe खरां के: 
बीच हो तो उसका काल पादमात्रा और यदि एक हख और एक दीघ खर के. 
बीच हो तो उसका काल अर्थमात्रा होता है। दो दीघ खरो के बीच की विद्वत्ति 
का काल पौन मात्रा होता है | 
बिसगे सन्धि 

` वैदिक और लौकिक भाषा में विसर्ग सन्धि के सामान्य नियम प्रायः एक: 


ही हें । वैदिक भाषा के कुछ विशेष नियम हैं। उनका सारांश नीचे दिया 
जाता है | 


` (१) हख या दीर्घ स्पर के बाद का विसग स्वर या घोषवत्‌-संज्ञक वर्ण 
( वर्गा के प्रथम दो वरणो को छोड़कर बाकी सत्र व्यज्ञन, ह और व, र, ल, व, ) 
परे रहते रेफ हो जाता है ( ० moqo ४ सू० २७ )। जैसे--प्रातरग्नि 
प्रातरिन्द्रं हवामहे । यहाँ 'प्रातरग्नि में हृस्व स्वर के बाद वाले Prat की खर 
परे रहते © हुआ है। झं नो देवीरमिष्टय--यहाँ दीर्घ स्वर के बादवाले विसर्ग को 
स्वर परे रहते 'र' हुआ है । प्रातमित्रावरुणा--यहाँ हस्व खर के बरादवाले 
विसग को घोषवत्‌-वर्ण परे रहते “र? हुआ है। अश्वावतीगोमितीर्न:--यहाँ दी 
खर के बाद वाले विसर्ग को घोषवत्‌-वर्ण परे रहते “र्‌? हुआ है । 


( २) विसर्गं के बाद कः या 'ल' आवे तो वह विकल्प से जिह्वामूलीय हो: 
जाता है। जैसे--य>< ककुभो निधारयः; यः ककुभो निधारयः | इसी तरह यदि 
विसं के are T या 'फ? आवे तो वह विकल्प से उपध्मानीय हो जाता है | 
जेते यः= पञ्च चर्षणीरभि; यः पञ्च चर्षणीरमि | (ऋ० प्रा० प० ४ सू० ३३) । 
` (३) एक पाद में विग्रह में आया हुआ अकारपूर्व विसग दो अक्षर वाले 
पुरुषवाचक ‘fafa? शब्द परे रहते स्‌? हो जाता है (Ro प्रा” प० ४ सूळ 

O ४२ ) | जैसे--उत्तिष्ठ ब्रह्मणस्पते; वाचस्पति विश्वकमोणम्‌^। 


(४ ) वास्तोः शब्द का विसरं 'पति' शब्द परे रहते a हो जाता हैं 
ite प० ४ qo ४६ ) | जैसे--बास्तोष्पते श्रवा स्थूणा | 


Breese te १7: £ eae f 
सा कर, कृतं, करत्‌, कर परे रहते तथा पदान्तप्रात 
जैसे-- अझ न्यन्यं सहसा सहस्करम्‌; सोमं नं चारु 
Rate; कुविन्नो वस्प्सस्करत्‌; नि काव्या वेधसः 
१ फे क जनक iets 
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(६ ) इळायाः, गाः, नमसः, देवयुः, ge, मातुः, इळः--इन शब्दों के 
विसग को “aq? शब्द परे रहते 'स? हो जाता दै (Æo प्रा० पा० ४ सूत्र ४९) | 
जैसे-इळायास्पदे सुदिनत्वे अहाम्‌ ; य ऋते Pad. गास्पदेभ्यो दात्‌; उपो एनं 
जुजुषुनमसम्पदे | प्रवोऽच्छा रिरिचे देवयुप्पदम्‌ ; मा न स्तेनेभ्यो ये अभि हुहस्पदे 
मादुष्पदे परमे अन्ति षद्गोः; इळस्पदे समिध्यसे | विश्वतः, वीळितः, रजः--इन 
शब्दे के विसग को “स्‌? हो जाता है ( ऋ० sro प० ४ qo ५४ ) | जैसे-- 
गिरिन विश्वतस्पृथुः; पतिदिविः; write: श्नथनो वीळितस्पथुः; वि द्यामेषि 
Tey | 


(७) यदि विसर्ग से नत या अनत ऊष्म वर्ण परे हो और उसके. 
बाद कोई अघोष-संज्ञक वर्ण (वर्गों के प्रथम और द्वितीय वर्ण तथा दा 
ष, स, विसग, जिह्वामूलीय, उपध्मानीय और अनुस्वार) आता हो तो 
विसर्ग का लोप होता है (क्र० प्रा० प० ४ go ३६ ) । जैसे--समुद्र स्थः 
कलशः सोमधानः, यहाँ द्र? के बाद के विसग का लोप हुआ है 'स? ऊष्म वर्ण 
परे रहते | “स? के arg 'थ? अघोष वर्णका उदय हुआ है | प्र व स्पळक्रन्‌ सुवि- 
ताय दावने--यहाँ 'व? के बाद के विसर्ग का लोप हुआ है 'स! ऊष्म वर्ण परे 
रहते । 'स? के बाद 'प' आघोष वर्ण का उदय हुआ है | ये दोनों उदाहरण 
-'अनति? के हैं। दन्त्य 'स्‌” का मूर्धन्य “प? होना -नति कहलाता है। कः स्विद्‌ 
बुक्षो नि Ba: aat ‘निः’ के विसगं का लोप हुआ है। 'स? को “प? होने से 
यहाँ "नति? 2 | 


व्यञ्जन संधि 


(१) पदान्त के “म? के बाद पदादि यू, व्‌, छ परे रहते “म्‌? के स्थान 
पर यूँ, वा, ळू हो ताते हैं। ( ऋ० प्रा० प० ४ सू० ७) जैसे--यय्येय्थुज 


कृणुते; ` मद्रेषा्लँदमीः; तन्वे इंद्रं न सुक्रतुम्‌ । ईन उदाहरणों में यम्‌, घाम्‌ 
और तमू के R को य, ल, व परे रहते क्रमशः य, छे, व्‌ हो गया है | 


(२) पदान्त के “म्‌? के बाद यदि असवण स्पश वण आवे तो 'म के 
खान पर आगे SAAS स्पश वर्ण का सवण पञ्चम वणे हो जाता है ( ऋ०'प्रा० 
qo ४ go ६) | जैसे--यङ कुमार नवं रथम्‌, अदञ्च त्वञ्च Te, तन्ते 


माता परि योषा जनित्रा | इन उदाइरणों मै यम्‌ , स्वम्‌, तम्‌ के R को क, च x 


और त परे रहते क्रम से ङ , ज और न्‌ हो गया el 
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(३) “न के बाद 'श या चवग का कोई वर्ण आये तो नए को म्‌ हदो 
जाता है (ऋ प्रा० प० ४ सू० ९ )। त? के बाद यदि कोई अघोष तालब्य 
(बर्ण (च, छ श) हो तो LH खान पर “च्‌? हो जाता है ( ऋ० मा० प० ४ 
qo ११ ) | इन नियमों के अनुसार 'न? और 'त के खान पर आये gT T 
alee के बाद का 'श! "छ? हो जाता है (Bo Mo प० ४ सु” १२ )। 
जैते--धनेव वज़िच्छूनथिहि । यहाँ पहिले न का न्‌ हुआ है, तदनन्तर 
‘a? का 'छ' हुआ है। तच्छयोरा इणीमहे--यहां पहिले त्‌ का “च्‌? हुआ है, 
तदनन्तर ‘ey का छ? हुआ है। यह नियम शाकछ-शाखा म॑ नहीं चलता.( ऋष० 
प्रा० प० ४ go १३)। उस शाखा में ऐसे स्थानों पर 'श का LT ही रह 
जाता है। जैसे- घनेत्र वज़िश्नथिहि | 


इन सन्धियों को वशंगम सन्धि कहते हैं | 


(x) S के बाद अघोष उष्म वर्ण (.श, ष, स्‌ ) आता हो तो “ङ्‌? ओर 
झं , ष्‌, स्‌, के बीच में Bar आगम कुछ आचायों के अनुसार होता है 
(oe प्रा० To ४ Go १६ ) |. जैसे--तवाय सोमस्त्वमेद्यवाड्कछश्वत्तमम्‌ | 
यहाँ “ङ के बाद 'श? है, अतः दोनों के बीच में क्‌ का आगम हुआ । अनन्तर 
सवैः प्रथमैरपधीयमानः--इत्यादि (१६० प्रा, प० ४सू० ४) से ‘ar को 
“छ? हुआ है। l ihe 


(५) द और न्‌ के बाद 'स' आवे तो दोनों के बीच में त का आगम 
होता है (Bo प्रा० प० ४ सू० १७) | जैसे-अक्षेत्रविस्क्षेत्रविदं ह्यप्राटत्स प्रेति । 
यहाँ 2 और “स? के बीच “त्‌” का आगम हुआ है । त्वं तान्त्सं च प्रति चासि 
- मज्मना-यहाँ “नर और 'स' के बीच 'त्‌? का आगम हुआ है। 


| 


ae Sia 
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'आ के बाद आनेवाला “न? चाहे वह पद्यान्त का हो चाहे अपद्यान्त का 
स्वर परे रहते ga होता है और उसके पूवं का 'आ' सानुनासिक (air) 
हो जाता है। जेसे--महाँ इन्द्रो waar चर्षणिप्रा; पोवोअन्नाँ रयिवृधः; 

दघन्वाँ यः; जुजुर्वो यः; स्ववाँ यातु, द्दा वा इन पाँच उदाइरणों में “आ? के 
बाद न का 'य', र? परे रहते लोप होता है ओर पूर्व का 'आ? सानुनासिक 
(औँ ) हो जाता है ( ऋ० प्रा० To ४ Go ६७, ६८ और ८०) | 


इतम्‌, योनो, वचोभिः, यान्‌, युवन्यून्‌, वनिपीष्ट--इनके परे रहते ई 
और ‘a के बाद का 'न? इर्‌? Se हो जाता है ( ऋ० प्रा० qo ४ ge 
६९ ओर ८० ) | जेसे--उत्पर्णीहंतमूर्म्या मदन्ता; वि दस्थूयोनावतः इत्यादि | 

६? और 'ऊ! के बाद के न्‌ का, खर परे रहते, Fv ऊर? हो जाता है 
( ऋ० Slo qo ४ go ७० और ८०) | जेसे--परिधींरति ताँ इहि; ani- 


शूरिव सारथिः | यह नियम पाद्‌ के भीतर की अवस्था के लिये है । 


Sta? में पादान्त के 'न को उत्तर पाद के आरम्म का एकः पद्‌ परे 
रहते ऊर? हुआ है। ARP ऋकार के बाद के “न्‌ को “अभि! परे रहते 
है । ये दो विशेष उदाहरण हैं ( Eo प्रा० To ४ Ho ७१ और ८० ) | 


शब्द्-रूप 
लौकिक संस्कृत की अपेक्षा वैदिक, भाषा. शब्दरूपों की इष्टि से अधिक 
सम्पन्न है। इस मापा में एक-एक विभक्ति के प्रत्येक वचन में शब्दों के अनेक 


रूप बनते हैं। लौकिक संस्कृत के शब्दरूप तो इस भाषा में चलते ही हैं, इस 
माषा के कुछ विशेषरूप भी होते हैं । 


बैदिक भाषा में प्रथमा विभक्ति के बहुवचन में अकारान्त शब्दों फे 
अन्त में 'आः' और “आस दोनों आते हैं। जैसे--ब्राक्मणासः, पितर 
सोम्यासः | ते अज्येष्ठा अकनिष्ठासः? ( ऋग० ५।५९।६ ); आजसेरसुक्‌ ( अष्टा 
७।१।५० ) | तृतीया विभक्ति के बहुवचन में अकारान्त शब्दों के अन्त में "हेः? 


और एभि ? साते है | जैपऐे-- आदित्यैयोतमदिवना ( ऋ० ८३५१३ ) z ; टा : : : 


अंगिरोभिरागहि यज्ञियेभिः’ ( ऋ० १०१४५ ) | 
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षष्ठी विभक्ति के बहुवचन में श्री ओर 'ग्रामणी' शब्दों के अन्त में नामू 
आता है | जैसे--श्रीणामुदारो धरुणो रयिणाम्‌ , सूतग्रामगीनाम्‌ | -श्रीग्रामण्यो- 
वछन्दसि ( अष्टा० ७१।५६ ) | ऋकपाद के अन्त में वतमान गो! शब्द के षष्ठी 
विभक्ति के बहुवचन के रूप के अन्त में नाम्‌ आता gi जैसे--विद्या R am 
गोपतिं र गोनाम्‌ । कमी-कमी केवळ “आम भी आता हे । जैसे--हन्तारं 
cart कृधि विराजं गोपतिं गवाम्‌ । ( गोः पादान्तेः पा० अष्टा ७१९७ ) | 
षष्ख्ययन्त शब्द के बाद प्रयुक्त “पति? शब्द का रूप तृतीया के एकवचन में 
ghar भी बनता है । जैसे-क्षेत्रस्य पतिना वयम्‌ । ( षष्ठीयुक्तइछन्द्सि वा, 
अष्टा० १४९) | | 
उपर्युक्त नियम शब्दरूप बनाने के विशेष नियमों के उदाहरण हैं। इनके 
अतिरिक्त शब्दरूप बनाने के कुछ साधारण नियम भी हैं :-- 


(१) किसी शब्द के किसी विभक्ति के किसी वचन के स्थान पर उस शब्द के 
प्रथमा के एकवचन का प्रयोग हो सकता है। जैसे--अर॒क्षरा ऋजवः सन्तु 
पन्थाः | ऋग्वेद में “पन्थाः? पाथन्‌ का बहुवचन रूप है | 

(२ ) किसी मूल शब्द का उसके किसी विभक्ति के किसी बचन के स्थान 
पर प्रयोग हो सकता है। जैसे--आद्रे चमन्‌ । यहाँ “चर्मेणि' के स्थान पर 
“चर्मन्‌? का प्रयोग किया गया है | यह शून्यविभक्तिक पद का दृष्टान्त है | 


(2) खरान्त शब्दों के अन्तिम खर को दीघ करके उसका उसकी किसी 
विभक्ति के किसी वचन के खान पर प्रयोग हो सकता दै । जेसे--“धीत्या” के 
स्थान पर 'धीती? का प्रयोग अथवा 'मत्या' के स्थान पर मती का प्रयोग। 
विमक्तिलोप कर वर्णान्त को दीघ बनाने की यह वेदि प्रक्रिया है । 


(४) कमी-कमी शब्दों में विभक्ति के खान पर ‘a’, ‘ane’, ‘a, 'या', 
' जोडे जाते हैं । पाणिनि की अशब्यायी में उपयुक्त नियमों का एक ही सूत्र में 
संग्रह है--सुपां TSH पूबसवर्णाच्छेयाडाड्यायाजाल: ( अष्टा० ७।१।३९ ) 
कारकों के प्रयोग में अन्तर | 


दिक भाषा Le घातु का कर्म तृतीया और द्वितीया दोनों विभक्तियों में 
सकता RI जेहे--यवाग्वा अग्निहोत्र जुद्दोति | यहाँ यवागू भी 
| तद्वाचक शब्द तृतीया विभक्ति में रखा गया है | तृतीया च 
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वेदिक भाषा में कमी-कमी चतुथ के स्थान पर ash और ast के स्थान पर 
चतुर्थी का प्रयोग होता है। जैसे--गोघाकाल्कादार्वांधाटास्ते वनस्पतीनाम्‌ | 
यहाँ वनस्पतीभ्यः के स्थान पर “वनस्पतीनाम्‌? आया है | अहल्यायै जार; य 
“अहस्ययाः? के खान पर 'अहल्यायै' आया है | चतुर्थे बहुल छन्दसि (अष्टा० 
२।३।६२ ) तथा पष्स्यथं चतुर्थी वक्तव्या ( पूव सूत्र पर वासिक) | 


` यज्‌ धातु का करण षष्टी और तृतीया दोनों विभक्तियों में रखा जा 
संकता है | जैसे-इतस्य घतेन वा यजते | यजेश्च करणे ( अष्टा० २।३।६३ )। 


समास 


वैदिक भाषा में दो या चार पर्दो से अधिक समासान्त पद नहीं मिळते | 
इनमें मी तत्पुरुष, कर्मधारय, बहुब्रीहि तथा द्वन्द्व समास ही पाये जाते हैं, wx 
समास के दो प्रकार की प्रक्रिया है--( क ) दोनों पद विशेषण होते हैं जैसे 
नीळलोहित, ताम्रधूम्र आदि आदि ।' ( ल ) देवता-दन्द है जिसके प्रत्येक पद 
द्विवचनान्त होते हैं, जैसे मित्रावरुणा, सूर्याचन्द्रमसा, परन्तु परवती ऋचाओं में ये 
रूप लुभ होने लगे हैं। ऋग्वेद में अकारान्त पुछिंग के द्विवचन का प्रत्यय 
‘ar है । फलतः 'मित्रावरुणा? पद मै दोनों ही पदे अलग-अलग द्विवचन हैं। 
चहुनरीहि के अनेक प्रकार हैं--(क) पूर्वपद विशेषण-- उग्नत्राहु, हतमातृ, रुशदूत्रत्स 
( चमकनेवाले बछड़े वाढी ), सुपर्ण आदि इसके उदाहरण हैं | (a) पूर्व पद्‌ 
षष्ठयन्त या सप्तम्यन्त पद. होता है | यह अङ्क्‌ समास है जिसमें विभक्ति का लोप 
नहीं होता | “रायस्काम' (घन की कामना वाळा ) 'दिवियोनि? ( खर्ग में 
उत्पत्ति वाला ), “भासा केतु! ( प्रकाश से पहचानने योग्य ), “वांकाम? ( तुमको 
चाहने वाला ) इस प्रभेद के दृष्टान्त हैं । यहाँ पूवपद की विभक्ति प्रतिष्ठित रखी 
गई है | (ग ) अन्य पदार्थ प्रधान. होने से विशिष्ट संज्ञाओं के अमाव में इनका 
प्रयोग होता है। जैसे बृहदुक्थ” ( बड़ी स्तुति वाला ऋषि ) "बृहद्दिवः 
९ बड़े खर्गे में रहनेवाला ) ये ऋषियों के वाचक पद्‌ हैं। इसी प्रकार अन्य 
'समासो के भी प्रकार वेदों में उपलब्ध होते हैं । 


सामान्यतः इन्द्र और तत्पुरुष समास में समस्त शब्द का लिंग परवर्ती 
शब्द के लिंग के समान होता है, परन्तु वैदिक माघा में हेमन्त और शिशिर 
शब्दों का इन्द्र समास करने पर समस्त शब्द का लिंग पूर्वशब्द के समान | 


१. वाकरनागेळ-भाल्तिद्दो आमातीक, WBA ए०१७१॥,  ..... pM 


—=- 
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होता है । raa शिशिरश्च देमन्त-शशिरो । यहाँ पूर्व शब्द हेमन्त” 
पुझिङ्ग है। समस्त शब्द का fee उसी के समान हुआ है। लौकिक संस्कृत में 
हेमन्तशिशिरे होता है । अहन ओर रात्रि शब्दों के इन्द्र समास में भी समस्त 
शब्द का लिंग पूर्वशन्द के अनुसार होता है। जैसे--अह्ृइच रात्रिइच अहोरात्रे | 
हेपन्तशिशिरावहोरात्रे च छन्दसि ( अष्टा० २।४।२८ ) | 


पितृ. शब्द और मातृ शब्द का इन्द्र समास करने पर वैदिक भाषा में 
“पितरामातरा” रूप बनता है। वैदिक साहित्य में 'मातरापितरा? का भी प्रयोग 
मिळता है | पितरामातरा च छन्दसि ( अष्टा० ६।३।३३ ) | 


घातुरूप और लकार 


| घातुरूप लकारो के प्रयोग की दृष्टि से भी वैदिक भाषा लौकिक भाषा की 
i अपेक्षा अधिक सम्पन्न है । वैदिक भाषा में लौकिक संस्कृत के दश लकारों के 
| अतिरिक्त लेट लकार का भी प्रयोग होता है। लौकिक संस्कृत में इनका प्रयोग 
E नहीं होता | लेट का प्रयोग लिङ्‌ के अर्था में होता है। लिङथें लेट ( अष्टा० 
' ३४७ ) । अर्थात्‌ विधि, निमन्त्रण आदि और हेतु हेतुमद्भावादि लिङ के 
५ सत्र अर्था में वैदिक भाषा में लिङ और लेट दोनों का प्रयोग होता है। 


- लेट प्रकार ( Subjunctive mood ) 


लेट लकार में घातु के अनेक प्रकार के रूप बनते हैं। कभी-कभी लेट के 
रूप में घातु के बाद ‘ge? आता है और उसका ‘eq’ हो जाता है | जैसे-- 
जोतिपषत्‌ तारिषत्‌, मंदिषत्‌ इत्यादि | जब ee? नहीं आता तब पताति 
च्यावयाति’, “vara? इत्यादि रूप बनते हैं | सिब्बहुलं लेटि (अष्टा० ३।१। ३४) 
. तथा आद्धाहुकस्येङ्‌ बछादेः ( अष्टा० ७।२३।५ ) | 


i ट के : रूप में 'स! आने पर कमी-कमी धातु के प्रथम खर की ae 
है । जैते--तारिषत्‌ | ८ पहा प्रथम स्वर को वृद्धि हुई है। मन्दिघत्‌--यहाँ 


ea ऑल 
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लेट के रूप में कमी-कमी विभक्ति के पूर्व 'अ' या 'आ? आता है। जैसे-- 
तारिषत्‌ । यहाँ त्‌” के पूवं 'अ' है। भवाति इस उदाहरण में 'तिः के पूर्व 
'आ? है। ढेटोडडारौ ( अष्टा० ३। ४ | ९४) | 


लेट के उत्तम पुरुष के रूप में पद के अन्त के विसर्ग का विकल्प से छोप 
होता है। जैसे--करवाव, करवावः । एक रूप में विसर्ग का लोप हुआ है, 
दूसरे में नहीं | स उत्तमस्य ( अष्टा० ३।४।९८ ) | 


लेटू के आत्मनेपद के रूप में प्रथम और मध्यम पुरुष के द्विवचन के अन्त में 
क्रमशः ते’ ओर थे? आते हैं । जैसे--मन्त्रवैते, मन्त्रवैथे oer प्रथम 
पुरुष का feat है ओर दूसरा मध्यम पुरुष का द्विचन है। आत È ( aero 
३। ४। ९५)। लेट्‌ के आत्मनेपद के प्रथम और मध्यम पुरुष के 
द्विवचनों को छोड़कर अन्य रूपों में अन्त के 'ए? को विकल्प से 'ऐ? हो जाता है। 
जैसे--ईशै, TEA इत्यादि | वैतोऽन्यत्र ( अष्टा० ३। ४ । ९६ ) | 


‘Se ( सबजंकूटिम मूड ) का प्रयोग दो अर्था में होता है--(क ) 
उपसंवाद = प्रतिज्ञा, जैसे यदि दुम यह काम करोगे, तो में तुम्हें अभीष्ट वस्तु 
दूंगा | ( ख ) आशंका = सम्मावना ( उपसंवादासाङ्कयोश्चः अष्टा० २।४।८ ) | 
विधिलिङ्‌ का प्रयोग सम्भावना के ही अर्थ में प्रधानतया होता है, परन्तु लेट्‌ 
संकेत करता है इच्छा जिसके कारण किसी कार्य का सम्पादन सुगम हो जाता है | 
ऋग्वेद के एतत्‌ःप्रयोगों के तुलनात्मक अध्ययन से यह भेद स्पष्ट हो जातो है | 
वक्ता के सामर्थ्यं के भीतर ही किसी कार्य का सम्पादन है--इस अर्थ की सूचना 
लेट के उत्तम पुरुष के द्वारा दी गई है। कार्य वक्ता के सामर्थ्य के बाहर है और 
उसका सम्पादन सम्भावना कोटि में ही है--इस अथं की सूचना विधिलिङ के 
द्वारा दी जाती है।' यथा-प्रणु बोचा सुतेषु वाम्‌ ( ५।६९।१ ) वक्ता की | 
इच्छा का स्पष्ट द्योतक दै । (नो at जया अप ( १।८०।३ ) में मध्यम 
पुरुष-प्रयुक्त यह क्रियापद इत्र को मारने तथा जल को जीतने के लिए प्रेरणा का 
अर्थ रखता है। यह प्रायः लोट्‌ के मध्यम पुरुष के संग में प्रयुक्त होता है-अग्ने 
ayk, देवेभ्यो न्रबसि ( १।१३९।७ ) । प्रश्नसूचक या निषेषार्थक प्रधान 
वाक्या. में इसका बहुत प्रयोग मिलता है--न दभाति तस्कर: | कथा महे 


रुद्रियाय त्रवास (५।४१।११ ) | कु 


१. मैकडोनल--वेदिक ग्रामर फार स्टूडेन्ट्सई२१५ 0, पृ० ३५२। | į A 
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इन्‌जंकटिभ मूड (Injunctive mood ) 
पश्चिमी विद्वानों ने सब्रजंक्रटिम मूड के अतिरिक्त वेदर में इनजंक्रटिभ मूड 
नामक नवीन क्रिया-पदों की सत्ता मानी है । मेरी दृष्टि में यह हमारे यहाँ “लेट, के 
भीतर ही गतार्थ है । दोनों के रूप तथा अर्थ में अन्तर बहुत थोड़ा है । 
इनजंक्रटिम सामान्यतः किसी इच्छा को प्रकट करता है और इसके भीतर लोट्‌, 
विधिलिङ्‌ तथा लेट इन तीनों लकारो का अर्थ सन्निविष्ट रहता èl 
सत्रजंकूटिम की तुलना में यह मुख्यतया प्रधान वाक्यों में ही प्रयुक्त दोता है, 
यद्यपि कमी-कमी यत्‌ और यदा से आरब्ध गोण वाक्यों में मी उपलब्ध तोता दै । 
' (क) उत्तम पुरुष ऐसी इच्छा को प्रकट करता है जिसका सम्पादन वक्ता के 
सामर्थ्यं पर आश्रित रहता है। जैसे द्रस्य नु वीर्याणि प्रबोचम्‌? ( ९।३२।१ ) 
यहाँ “वोचम्‌? इनजंकटिभ मूड में दै। वाक्य का अर्थ है-अत्र मैं इन्द्र के वीरता 
सूचक कार्यों का प्रशंसन करूँगा | 


( ख ) मध्यम तथा अन्य पुरुप किसी को प्रेरणा तथा उत्साह देने के 
अर्थ म॑ प्रयुक्त होता है, प्रायः लोटू eee ( आज्ञा ) के संग में । जैसे ‘aera: 
सुपथा कृणु; पूषन्निह ad faq: (=È पूषन हमारे धुगमता से पार करने के 
योग्य मागं बनाइए तथा यहाँ हमारे लिए ज्ञान का लाम कीजिए ) यहाँ 'विदः? 
इनजंकटिभ है | ओर कणु ( आज्ञा ) के संग में प्रयुक्त है | 

. (य) यह अकेले ही अथवा खतः भी प्रयुक्त होता है आज्ञा के अथ नै । जैसे 
'इमा हर्या जुषन्त नः? ( ६।५२।११ ) वे हमारे हविष्य को स्वीकार करें । यहाँ 
‘gra? आज्ञा के अथ में प्रयुक्त है । निषेध वाक्यो में "मा? के साथ यही सर्वदा 
आयुक्त होता है--'मा तन्तुइछेदि'ज-सूत को तोड़ मत दो ( २।२८।५ )। 


(घ) दूसरा रूप ve ( अद्यतन भूत) तथा SE ( सामान्य भूत ) के 
म आगम (अया आ) से विरहित रूप के समान ही होता है । धातुज 


oot aorist ) से ia रूप अधिकता से मिलते हैं | जैसे करम्‌, 
जम्‌, भूम (बहुवचन में ) a तथा 'सिस' प्रयो के योग 
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( ङ ) ऋग्वेद में ही यह प्रचुरता से प्रयुक्त होता है । ब्राह्मणों से तो यह 
{बिल्कुल wa ही हो गया है। केवळ प्रतिपेधार्थक “ar निपात के साथ यह 
ज्राह्मणों में एक ही रूप में पाया जाता है) पाणिनि के अनुसार ‘ar के संग 
BE होता है, परन्तु आरम्भ में अट्‌ या आट्‌ का आगम नहीं दोता ( माङि. ge ) 
यह Injunctive mood का ही विशिष्ट रूप. है | 


भूतकाळ 


fee लकार का प्रयोग लोकरिक संस्कृत में परोक्ष भूत में होता दै, परन्तु वैदिक 
भाषा में इसका प्रयोग वर्तमान के लिए भी होता है। विद्वानों का कहना है कि 
सूळ माषा में छिट का प्रयोग वतेनान के लिए ही किया जाता था, जो ग्रीक 
नथा वैदिक भाषा में अक्षुण्ण चना रह्दा' ॥ wea: स दाधार प्रथिवी द्यामुते- 
माम्‌? का अर्थ यही है कि वह एथ्वी तथा आकारा को धारण करता है। वेदिक 
fee वर्तमान कालिक धातुओं के संग में प्रयुक्त होता है. जिससे उसके वर्तमान 
काल का अर्थ स्पष्टतः संकेतित होता है । यथा 'सेदु राजा क्षयति चर्षणीना मरान्‌ 
न नेमिः परि ता aga’ ( १।३२।१५ ) यहाँ बभूव क्षयतिः ( शासन करता दै) 
चवतमानकालिक क्रिया के समान वाक्य में प्रयुक्त है। लङ वेद में भूतकाल में 
होने वाली घटना का सामान्य रूप से संकेत करता है। यह सीघे तोर से किसी 
-तथ्य को कहता है और इश प्रकार यह वर्तमान का अर्थ रखता है। यथा प्रति 
दिवो अदर्शि दुहिता' ( ४।५२।१ ) में 'अरशि' सूचित करता है कि आकाश की 
gat अभी प्रकर हुई है |, पाणिनि ने भी यह तथ्य प्रकट किया है कि वैदिक 
भाषा में SE ,लङ ओर लिट लकारो का किसी मो ल्कार के स्थान पर प्रयोग 
किया जा सकता 2 | छन्दसि geeez: ( अष्टा० ३। ४ । ६) । 

लोक भाषा में वतमान काल के उत्तम पुरुष के बहुवचन के अन्त में “मः? 


आता है । वैदिक भाषा में उसके खान पर “मसि! आता है। जैसे-मिनीमस्ति, 


एमसि इत्यादि | इदन्तो मसि ( अष्टा० ७।१।४६ ) | 
एनम्‌? शब्द परे रहते “ध्वम्‌? के “अम्‌? का लोप हो जाता है । जैसे 
यजध्वैनम्‌ | 'यजध्वमैनमिति च? ( अष्टा० ७ | १। ४३) | न म 
लौकिक संस्कृत में लड , लङ और लुङ लकारों के रूपों के आदि में ‘ap 
जोड़ा जाता है। जैसे- अकार्षीत्‌ , अफ्ररोत्‌ , अकरिष्यत्‌ | यदि ate 
_ (स्वरादि) हुए तो उनमें 'आ' जोड़ा जाता है। जैसे 


क E, 
ee + 
green teins 
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'ऐक्षिष्यत; परन्तु यदि 'मा’ या ‘or सम! का प्रयोग किया जाय तो 
“भः या आ' नहीं जोड़ना पड़ता। जैसे--मा भवान्‌ कार्षीत्‌ , मा स्म करोत्‌ । 
यह नियम वैदिक भाषा में नहीं माना जाता | SE, लङ्‌ ओर लाङ्‌ का प्रयोग विना 
fa? या 'आ जोड़े ही किया जाता है। जैसे--जनिष्ठा उग्र सहसे तुराय । यहाँ 
afer खङ्‌ का रूप है, परन्तु उसमें 'अ' नहीं जोडा गया है। मा वः at 
परबीजान्यवाप्स:--यहाँ “मा? का प्रयोग होने पर मी 'अवाप्युः' में "अः 
जोड़ा गया है | बहुल छन्दस्यमाड्योगेड्पि ( अष्टा० ६ | ४। ७५ ) | 4 
लुङवेद में उपलब्ध खङ-छकारीय पदों की समीक्षा से प्रतीत होता = 
'कि इस लकार के तीन मुख्य प्रकार है--( १ ) जिसमें कोई विशिष्ट प्रत्यय नः 
जोड़कर घातु से ही सामान्य प्रत्यय. आते हैं। इसे अंग्रेजी में Root 
aorist के नाम से पुकारते हैं। इसके भी दो प्रकार दै-- (7 ) अकारान्त, 
आकारान्त अथवा धातु में fa के योग से अकारान्त धातु से निष्पन्न, जैसे 
अविदन्‌, अवोचन्‌; अस्थुः, अयुः। (7) व्यञ्जनान्त धातु से, जैसे कुः 
ME का रूप अकः, अकर्ताम्‌ , अक्रन्‌, अकः, अकतम्‌ , अकतः, अकरम्‌, 
- Fa, अकर्म | a 
(२) घातु से द्वित्व करने पर निप्पन्न रूप, जैसे जन्‌ से अजीजनत्‌ ; F— 
-अपी परत्‌ ; क्लप-अचीक्लपत्‌ | 
(३) धातु में स, सिष , तथा ष प्रत्ययो के योग से निष्यक्ष-छ- 
-अदयार्षम्‌ ; बुध--अभुत्सि, अबुद्धाम्‌ , अभुत्साथाम्‌ ; या--अयासिषम्‌ , 
"अयासिषुः | द 
qaman से अन्त होनेवाले धातुओं से “ष? जोड़ा जाता दे। 
रुह--असक्षम्‌ , अरुक्षाव; दुह ( आ० ) अधुक्षि, अधुक्षाताम्‌ , AJAA | 
लौकिक संस्कृत में उपसग क्रियापद के पहिले जोड़े जाते हैं | वैदिक भाषा में 


ae -यह नियम अनिवाये नहीं है । वे क्रियापद के वाद भी जोड़े जाते हैं। कभी-कमी 


पसर्गों ओर क्रियापदों के बीच शब्दों का व्यवधान भी होता है। जैसे--इन्ति 
ना? में निहन्ति । 'आ मन्द्रेरिन्द्र इरिभियौहि' में आयाहि। 


MR hear Coe r 
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तव्य = तवै, ए, एन्य, त्व । जैसे--अन्वेतवै, नावगाहे, श्ुषेण्यः, कत्वेन्‌ 
५ कृत्यार्थे तवैकेन केन्यत्वनः--अष्टा ० ३।४।१४ ) | 
सुमर्थेक प्रत्यय-- 

तुम्‌ = ए, असे, से, अध्यै, À, तवै, तबे ( अष्टा० ३।४।९ ) | तुमर्थक 
पदों की परीक्षा करने पर यही प्रतीत होता है कि ये वस्तुतः धातुज संज्ञा पदों के 
aaia, द्वितीयान्त, पंचमी-षष्न्ख्यत तथा सप्तम्यन्त रूप ही हैं। इन चारों 
प्रकारों में चत॒र्थ्यन्त द्वितीयान्त की अपेक्षा ऋग्वेद में बारह गुना तथा अथववेद में 
'तिगुना अधिक है। लौकिक संस्कृत का “तुम्‌? प्रत्यय तो ऋग्वेद में केवळ पाँच 
चार ही आया | 

चतुथ्येन्त पद्‌--( क ) इसका सामान्य प्रत्यय 'ए! है, जो धातु के अन्तिम 
"आ? के साथ युक्त होकर 'ऐ? बन जाता है-भुवे (होने के लिए), परादै 
९ देने के लिए ), इशे (द्रष्डम्‌)। (ख) नौ प्रकार के प्रत्ययों से निष्पन्न 
भातुज संज्ञा पदों से यह 'ए? प्रत्यय संयुक्त होता हैः--( १ ) ‘ae’ प्रत्ययान्त 
संज्ञा से--अवसे, चक्षसे, चरसे, पुष्यसे | (२) T प्रत्ययान्त संज्ञा सं--हशये ` 
( अर्थात्‌ इश + इ + चतुर्थी ), महये, युधये, wet (ada) । (३) R 
प्रत्ययान्त संशा से--पीतये (ad) सातये (४) प्रत्ययान्त संज्ञा से 
(यह द? प्रत्यय जोड़ने से धातु में गुण्‌ हो जाता है और कभी-कभी 
इडागम भी होता है। सबसे अधिक लोकप्रिय यही रूप है) ए-तवे, 
aa (\/ऊ= वै), कर-तवे, गन-तवे ( गन्तुम्‌) पा-तवे, वक-तवे 
( बरुम्‌ ) । (५) 'तवा? प्रत्ययान्त संज्ञा से (२ योग से यही “तवै? बन 
जाता है | इसमें उदात्त दो रहते हैं, घातु पर तथा प्रत्यय पर )--ए-तबै, ओ- 
तवै, गन-तवै, सर-तवे | ( ६ ) 'ध्या? प्रत्ययान्त संज्ञा से ( ऋग्वेद में ही 'अध्यै' 
का प्रयोग सीमित दै )--गमध्ये, पित्रध्यै ( पातुम्‌ ), हुवध्यै ( होतुम्‌ ), चरध्यै । 
५ ७-९ ) ‘at, 'बन्‌ तथा far प्रत्ययान्त घातुज संज्ञाओं के चतुथ्यन्त का 
उदाहरण अत्यन्त अल्प है, यथा-_त्रामणे ( त्रातुम्‌. ), दामने ( दातुम्‌ ), दावने. 
९ दातुम्‌ ), धूर्वणे ( हानि पहुँचाने के लिए), et ( एवम्‌ ) | 

द्वितीयान्त पद--दो प्रकार के प्रयोग मिलते है--( १ ) धातु सामान्य से 
निष्पन्न संज्ञा में 'अम! के योग से-संघछम, (dred), आरमम्‌ ( आरन्छुम्‌ ), 
शुभम्‌ ( शोमितुम्‌) । ( २) 'तु' प्रत्ययान्त संज्ञा से ( ‘a’ का प्रयोग “aa? की 


अपेक्षा बहुत ही न्यून है), यथा-दात॒म्‌ , TSI लौकिक संस्कृत कायह | 


विख्यात प्रत्यय ऋग्वेद मै केवळ पाँच बार ही आया है। 
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पद्धम्यन्त-षष्छ्यंन्त पद--इस श्रेणी के प्रयोगों के अन्त में “अस्‌ या तोस्‌ > 
तोः जोड़ा जाता है जो धातुज संख्या के पञ्चम्यन्त या षष्ठ्यन्त रूप प्रतीत 
होते हैं यथा--( १ ) संप्रचः ( संपक्तुम ); आतृदः; ( ३ ) “तोः प्त्ययान्त-- 
एतोः, गन्तोः, जनितोः ( afaa ); हन्तोः ( हन्तुम्‌ ) | ह 

सप्तम्यन्त पद्‌-( १ ) aada से-बुधि, इशि, deter ( संद्रष्ठुम ); 
(२) ‘ad प्रत्ययान्त संज्ञा से--नेषणि ( नेतुम्‌ ), पर्षेणि, तरीषणि ( ततुम्‌ ), 
र॒णीषणि ( गाने के लिए ) | 
| वैदिक खर 


उदात्तादि खरों की सत्ता बैदिक भाषा की विशेषता दै । प्रत्येक अक्षर का 
उच्चारण किसी न किसी खर के साथ होता है। उपल्ब्ध सभी संहिता-गरन्थों में 
स्वर लगे हैं | ब्राह्मणग्रन्था में आरण्यक-सहित तैत्तिरीय ब्राह्मण तथा बृहदारण्यक 
सहित शतपथःब्राह्मण मै स्वर लगे हैं। अन्य ब्राह्मणों, आरण्यको और उपनिषदो में 
स्वरो के चिह्न नहीं मिळते | 
_ अक्षर के उच्चारण में दो प्रकार के स्वर लगाये जाते हैं--एक होता है 
स्वर का आरोह (Rising.tone ), और दूसरा होता है स्वर का अवरोह 
( Falling tone ) | इनकी एक मिश्रित दशा भी तत्र होती है जत्र उच्चारण- 
कर्ता उच्च स्वर से एकदम नीचे स्वर की ओर उतरता है, जहाँ आरोह से 
एकदम अवरोइ की ओर आता है। यहाँ एकदम उतरना सम्भव न होने से 
बीच में वह टिकता है। इसे ही आधुत्तिक ध्वनिविद्‌ “rising-falling 


. 
a >>>_>स्लाश मा शय 


_ tone” कहते हैं । हमारे यहाँ ये स्वर क्रमशः उदात्त, अनुदात्त तथा स्वरित के i 

नाम से पुकारे जाते हैं| इनके लक्षण हैं-- i 

as - (१) उदात्त--जिस अक्षर के उच्चारण में गात्रों की शक्ति का आरोह j 

ओ होता है, अर्थात्‌ गात्र ऊपर खींच जाते हैं, वह ‘sare’ कहलाता है। “उच्चै- छू 


m आयामेन ऊध्वे-गमनेन गात्राणां यः खरो निष्पद्यते स उदात्तसंशों 
safer” ( शक्व्यनु:प्रातिशाज्य १११०९ तथा उम्बट की टीका ) | 

त्त--जिस अक्षर के उच्चारण में गात्रों की शिथिद्ता 

बह अनुदात्त कहुळाता है ( Yo प्राति० १।१०९ ) | 

र के कारण गात्रों का आरोह हो, और | 

वरोह | {द 
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(४ ) जहाँ खरित के बाद आने वाले अनुदात्त स्वरो के उच्चारण में एक 
साथ गात्रों का मादव या शैथिल्य पाया जाता है, वहाँ प्रचय स्वर ( या (एक 
श्रुति? ) होता है। स्वरितादनुदत्तानां परेषां प्रचयः स्वरः-ऋ° प्राति’ 
३।१९ | आचार्ये शोनक ने ऊपर निर्दिष्ट उच्चारण-स्थिति के लिए आयाम, 
विज्लम्भ ओर आक्षेप संज्ञाओं का प्रयोग किया है। उपयुक्त उदात्तादि खर 
अकारादि स्वरवणों में ही आये हैं, व्यञ्जनो से इनका कोई सम्बन्ध नहीं होता | 
अतएव ये स्वरवणां के धर्म कह्दे गये हैं | अक्षराश्रयाः ( ऋकप्राति० ३२ ) | 

प्रातिशाख्यों में खरित के पाँच प्रकारों का वर्णन उपल्ब्ध होता दै-- 
सामान्य स्वरित, जात्य afta, अभिनिद्दित स्वरित, see स्वरित तथा क्षेम 
खरित | इन पाँचों प्रकारों का सामान्य वर्णन नीचे दिया जाता है :-- 


स्वरितः के प्रभेद 


—_ 


| 
पराश्रित (क ) ( डिपेनडेन्ट) स्यवाश्रित ( इन्‌डिपेनडेन्ट ) 
| 


(a) सन्धिज ( ख ) असन्धिज (--जात्य ) : 


(2) le सन्धिज (२) al सन्धिज (-३) अभिनिहित सन्धिज 
इस प्रभेद को अच्छी तरह समझ लेना चाहिए । सामान्यतः स्वरित दो 
प्रकार के होते है--( क) उदात्त के पश्चाद्‌ आनेवाला भनुदात्त नियमेन खरित 
हो जाता है और इसलिए इसका नाम दै--पराश्रित स्वारत । (a) स्वतन्त्र 
खरित का ही पारिमासिक नाम दै--जात्य खरित ( खामाविक स्वरित ) । यह 
उदात्त की पूर्व सत्ता पर आश्रित नहीं होता, प्रत्युत यह सवंदा स्वरित ही रहता है। 
(ग ) सन्धिज, खरित से तात्पये उस सरित का है, जो त्रिविध सन्धियों के 
स्थल में उत्पन्न होता है-- 
(१ ) प्रडिलष्ट स्वरित--प्रश्हेप' शब्द का अर्थ है दो खरो की एक 
खर के रूप में परिणति । पाणिनि के 'अकः सवण दीर्घः (६।१।१०१ ), 
'आदूगुण? ( ६१८७ ) तथा 'बृद्धिराच' ( ६।१।८८ ) सूत्रों से जायमान दीघे- 
सन्धि, गुणसन्धि तथा बृद्धि-सन्धि--इन तीनों का समावेश 'प्रश्‍िल्ष्ट aie मं 
होता है। प्रश्लिष्ट खरित केवल दीघंसन्धि-जन्य इकार के स्थल पर हदोता दे | 
इनाइन्वई; यथा खुचिञ इब =लुचीव। . व वया 
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क्षैप्र खरित--पाणिनि के यण-सन्थि का ही वैदिक अभिधान क्षैप्र सन्धि है । 
तज्जन्य स्वरित इस नाम से पुकारा जाता है। इसमें पहिला स्वर उदात्त हाँगा 
तथा दूसरा अनुदात्त और दोनों की सन्धि से जायमान खर खरित होगा | यथा- 
नु+इन्द्र = न्विन्द्र । 


(३ ) अभिनिहित स्वरित--पदान्त एकार तथा ओकार के पश्चाद्‌ 
aA अकार का जो पूर्वरूप होता है, वह सन्धि 'अमिनिहित? कहलाती है | 
तज्जन्य स्वरित इस नाम से पुकारा जाता है । यथा-तै+ अवध न्त = ते ऽवध न्त, 
घ्य़ातव्य है कि इन तीनों सन्धि-जन्य स्वरितों में प्रथम स्वर उदात्त और दूसरा 
स्वर अनुदात्त होता है और इन तीनों दशाओंमें इस सम्मिलन का परिणत फल 
afta होता है। इन दशाओंसे अतिरिक्त ast मै पूर्व उदात्त तथा परवर्ती 
अनुदात्त से उदात्त ही होता है, स्त्ररित नहीं | 


(a) अवन्धिज स्वरित को Sta स्त्रित? के नाम से पुकारते हैं 
( जात्य = जन्मजात, स्वभावतः ) | जात्य स्त्ररित यकार और वकार के ऊपर ही 
वतमान होता है। आधुनिक विद्वान्‌ इस स्थळ को क्षेप्रसन्धिज का ही उदाहरण 


मानते हैं। जेसे-क' sa; (यहाँ क=कु+अ ); वीर्याणि प्रवोचम्‌ 


( यहाँ बीरि आणि )-इन दोनों इष्टान्तों में उ+अ से वः निष्पन्न है तथा 
इ--अ के संयोग से P सिद्ध हुआ है। फलतः इते 'क्षेप्रसन्थिज' मानना 
कथमपि अनुचित नहीं 2 | 


अब इन प्रकारो को विशेष रूप से समझाने का प्रयत्न किया जा रहा है | 


(१ ) सामान्य स्वरित--वेद का यह नियम है कि प्रत्येक पद में एक 
उदात्त स्त्ररवाला अक्षर अवश्य होगा । उदात्त वाळे अक्षर से भिन्न अक्षर 
ART हो जाते हँ अनुदात्तं पदमेकवजम्‌ (६।१।१५८ ), परन्तु उदात्त से 

पश्चाद्‌ आने वाला अनुदात्त नियमेन स्वरित हो जाता है, यदि उसके बाद कोई 
उदात्त या स्वरित न हो--जेसे अग्निमि: | यहाँ इकार मै उदात्त स्वर है और 
( “म? और 'मि' दोनों अनुदात्त हो गए, परन्तु उदात्त ‘fa’ के बाद 
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कीजिए--अयासः' का “सः उदात्तपूर्व होने से स्वरित हों गया है, परन्तु 'यत्र' में 
यकार उदात्त है, उसके पीछे वाला ‘a’ इसीलिए स्वरित नहीं होता कि उसके 
चाद उदात्त बैठा है | इसी प्रकार--'गावो? में गा उदात्त है, परन्तु “वो? स्वरित 
नहीं हुआ, क्योंकि Rim में भू? उदात्त उसके अनन्तर विद्यमान हे। ` 
पदपाठ में amd उदात्त से सम्बन्ध न होने से यह गतिरोध नहीं होगा | इसलिए 
इस अंश का पद्‌ पाठ होंगा--यत्र॑ गाव॑: भूरिंडश्शज्ञा अयासः । इस स्वरित को 
पाश्चात्य विद्वान, “परतन्त्रः (dependent ) स्वरित के नाम से पुकारते हैं, 
कोकि इसकी स्थिति उदात्त की पूर्ववर्तिता पर अवलम्बित रहती है । 


(२) जाय स्वरित--एक पद में यदि अकेछे ही स्वरित हो, अर्थात्‌ उससे पूर्व 


कोई भी स्वर न हो (अपूर्व) अथवा उससे पूर्व कोई अनुदात्त स्वर हो 


(IRR), तो उसे जात्य स्वरित कहते हैं। किन्हीं वैदिक पदों में बात्य 
स्वरित ही प्रमुख स्वर होता है और यह विशेषतः 'य' “व' वाले संयुक्ताक्षर में 
पाया जाता है। यदि जात्य स्वरित के अनन्तर उदात्त आता हो तो दीघं होने से 
उसके अनन्तर २ का अंक लिखकर उसमें अनुदात्त fag ( आडी रेखा ) तथा 
स्वारित Pag ( सीधी रेखा ) दोनों लगाते हैं। हृत्व होने पर १ का अंक उभय 
Gagi के साथ युक्तकर लिखते हैं। "स्व॑? तथा Bear’ में fa? तथा ‘ear? मे 
gra स््रित है । प्रथम स्वरित अपूव है तथा दूसरा अनुदात्तपून है । 'आविदूतान्‌ 
कृणुते वष्यो_ ३ अह, तथा 'यत्‌ पर्जन्यः कृणुते वष्य १_ नम॑ः (ऋ० ५८२३) 
इन पादो में बै का “स्यः अनुदाततपूर्वक होने से जात्य स्तरित है जिसके अनन्तर 
उदात्त स्र आया है ( ‘ae? में अ तथा नम॑ः का न उदात्त 2) । फलतः प्रथम 
दृष्टान्त में दीर्घ स्वरित के बाद उभय स्वर चिह्नित रे का अंक तथा द्वितीय 
दृष्टान्त में ह्र स्वरित के अनन्तर १ का अंक दै । जात्य स्वरित की यह स्वराँकन- 
पद्धति ध्यान देने योग्य है। जात्य स्वरित वाले 'य' तथा 'व' इ ओर उ के ही 
सन्ध्यात्मक रूप हैं। फलतः इसके उच्चारण में इन मूल स्वर का पुननिविष्ट 
करना होता है। इस प्रकार रथ्य॑म्‌ तथा तन्वम्‌ में थ्य तया न्व का उच्चारण 
zaa न होकर व्यक्षर होता है--रथिअंमू तया तनुअम्‌) जिनमें द्वितीय अक्षर 
उदात्त स्वर सम्पन्न है। 


(३) अभिनिहित, Ra और क्षेप्र सन्बियों के फलस्वरूप उत्पन्न होनेवाले 
स्त्ररित तत्तत्‌ सम्धियों के नाम पर अभिनिहित स्त्रित, es Ra और | 
क्षेत्र स्मरित कहलाते हैं । इस कार्य के लिये प्रदिल्ट सन्धि दो इकारो की होनी 
चाहिये--इारयोश्च प्रश्ठेषे कषप्राभिनिददितेषु च। उदात्तपूबरूपेडु शाकच्यस्यैवः 
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माचरेत्‌ ( ऋ० प्रा० प० ३ सू० १३ )। जेसे पूर्वोक्त त्रिविध स्वरितो के क्रमशः 
उदाइरण-तेऽवर्धन्त; खुची व; योजा Pia तै हरी । अभिनिहितादि 
स्वरित मी जात्य स्वरित.की तरह अपूव या नीचपूवं होते हैं । पाइचात् विद्वान्‌ 
जात्य और अभिनिहितादि स्वरितं को स्वतन्त्र (. Independent’) स्वरित 
कहते हैं, क्योंकि पदों में इसकी सत्ता स्वतन्त्र होती 2 | ; 

वैदिक ग्रन्थों में उदात्तादि स्वरों को पहिचानने के लिये चिह्न लगे रहते हैं । 
ये fag सत्र वेदों में समान नहीं हैं । ऋग्वेद, अथववेद ओर कृष्ण यजुर्वेद की 
तैत्तिरीय शाखा के चिह्न समान हैं। शुक्ल agda के कुछ चिह्न ऋग्वेद के 
चिहोँ के समान और कुछ भिन्न हें । कृष्ण यजुवंद की काठक ओर मैत्रायणी 
शाखाओं के चिह्न अपने-अपने स्वतन्त्र है। ऋग्वेद मै उदात्त पर कोई चिह्न नहीं: 
लगाया जाता, वह सदा अचिह्वित ही रहता है । अनुदात्त के नीचे एक बेड़ी रेखा 
लगाई जाती है; स्वरित के सिर पर एक खड़ी रेखा लगाई जाती है । प्रचयों पर भी 
कोई चिह्न नहीं लगाये जाते | उदात्त और प्रचय दोनों पर कोई चिह्न न रहने के 
कारण पहिचानने में कुछ कठिनाई हो सकती है। अनुदात्त के बाद के विना 
चिह्न वाले वर्ण को उदात्त समझना चाहिये और स्वरित के बाद के विना चिह्न 
वाले वर्णे को प्रचय समझना चाहिये | उदात्त से पूर्व प्रचय में अनुदात्त का चिह्न 
लगाते हैं । 'अग्निना में ग्नि उदात्त है तथा अ अनुदात्त औ ना स्वरित | 


सामान्य नियम -o 

' बैदिक भाषा के - प्रत्येक शब्द में उदात्त सामान्यतः एक ही होता है और 
उसके अतिरिक्त हि स्वर अनुदात्त होते हैं (इन्हीं का नाम है--निधात स्वर) 
अनुदात्तं पदमेकवजम्‌ ( अष्टा० ६।१।१५८ ) | इसके अपवाद भी हैं, ज्र एक ही 


पद में दो उदात्त रहते हैं अथवा उदात्त का सर्वथा अभाव होता है | 


(क) इथ॒दात्त पद--देवताःदन्द में (जब दोनों पद द्विवचनान्त होते हैं)- 
यथा--मित्रावरुणी ( यहाँ “त्रा और 'वः दोनों उदात्त हैं); HEAT समास में 
हस्पतिः.( ब तथा स्प के स्वर उदात्त हैं), 'तवे? युक्त पद म॑ oad (अन्तश्च 

ष्टा० ६।१।२०० ) | यहाँ 'ए? दथा वे? दोनों उत्तार स्वर से 
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( १) सम्बोधन पदों में यदि ये वाक्य या पाद के आरम्म में स्थित नहीं 
होते | आरम्म स्थिति में उदात्त की सत्ता बनी रहती है | यथा--'अयैः पुष्टानि सः 
SATE इन्द्रः (o २।१२।४ ) | यहाँ “जनासः? सम्बोधन पद पाद के आदि में 
नहीं है | फल्तः यहाँ उदात्त नहीं है, तीनों अक्षर अनुदात्त हदी है--जनास; । 

(२) क्रियापदों में यदि ये वाक्य या पाद के आरम्भ में विद्यमान न हों । 
यथा--'प्र तद्‌ विष्णुः स्तवते वीर्येण’ ( ऋ० १।१५४।२ ) | यहाँ पादादि से भिन्न 
स्थिति होने से स्तवते क्रियापद का उदात्त wa दो गया है और ये तीनों अक्षर 
अनुदात्त ही हैं--स्त व ते । यह प्रधान वाक्य की क्रिया के विषय में है। 
अप्रधान वाक्य ( Dependent clause ) की क्रिया होने पर पूर्वोक्त नियम 
नहीं लगता | यथा--यः सुन्बन्टमब॑ति ( ऋ० २।११।१४ ) में अवति क्रियापद्‌' 
पादादि न होने पर भी अप्रधान वाक्य का है। फलतः उसमें उदात्त का अभाव 
नहीं ( 'अवंतिः का अ उदात्त ही है ) | 2 

(३) सर्वनाम शब्दों के वैकल्पिक रूप, जैसे मा, त्व, नः, वः आदि उदात्त- 
हीन होते हैं । 

( ग) सन्धि-स्वर--सन्धि के कारण स्वरों में परिवतन होता है जिसका 
सामान्य हप यज्ञ हैः-- 

(१ ) उदात्त ५ उदात्त= उदात्त । 

(२ ) अनुदात्त+-उदात्त = उदात्त । 

(३ ) स्वरित-+-उदात्त = उदात्त | 

(४ ) जात्य स्वरितरस-उदात्त l 

( ५) उदात्त+-अनुदात्त-- प्रश्‍िदष्टादि स्वरित । इनका विस्तार निम्न” 
लिखित प्रकार से समझना चाहिये 


(क) उदात्त ?-अनुदात्त 'इ? =ई प्रदिल्् स्तरित | 
(ख ) उदात्त g, 'ड', “ऋ, ( हृस्व या दीघ ) ‡-कोई असदृश अनुदात्त 


स्वर=क्षेप्र स्वरित | 

(ग) उदात्त ‘a’, 'ओ’-अनुदात्त 'अ'=एऽ ओड | अमि- 
निहित खरित | 

(a) उदात्त (!--अनुदात्त इ? ( हुख या दीघ ) =उदात्त इ' | 

(ङ ) उदात्त 'अ! +कोई अनुदात्त खर=उदात्त। 


(a) उदात्त--खरित--असंभव | 
(छ ) उदात्त--जात्यादि खरित--अतंभव | 
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पद्पाठ के नियम 
3 at के परिवर्तन के सामान्य नियम हैं ज्ञिसका उपयोग पदपाठ तथा संहिता- 


` घाउ में सर्वत्र किया जाता है। 
` (१) उदात्त के बाद आनेबाझा अनुदात्त खरित हो जाता है यदि उसके 
बाद कोई उदात्त या रित न आता हो ( उदात्तादनुदातस्य सरितः, अष्टा 
८।४।६६ ) | यथा-'गणप॑तिं’ पद में 'ग' पर उदात्त होने से अन्य तीनों स्वर E 
दात्त हो गये; परन्तु इस नियम से 'ण' से अब्यवहिंत पर अनुदात्त '१? को स्वरित 
हो गया है | 
(२) स्वरित के बाद के समख अनुदात्त प्रचय हो जाते हैं ओर उन पर 
कोई चिह्न नहीं लगता, परन्तु उदात्त से अन्यवहित-पूव अनुदात्त का प्रचन नहीं 
होता और इसीलिए वह अनुदात्त के fae (नीचे आडी रेखा ) चिह्ित 
होता है | 
(2) उदात्त से अब्यवहित पूर्वं का अनुदात्त कभी नहीं बदलता । वहन 
सरित होता है, न प्रचय । यथा--वाभा इंव घे. नवः स्प्रन्दमाना अङ्ग; समुद्रः 
Ha जग्मु _रापः (Ho १।३२।२ ), यहाँ A उदात्त से परे अनुदात्त 'इ' स्वरित 
हो गया है ( प्रथम नियम से ), Baa? यदि स्त्रतन्त्र रहेगा, तो उदात्त 'न के 
अनन्तर ‘a? afta हो ही जायगा, परन्तु संहिता-पाठ में अगले उदात्त T से 
पूर्ववर्ती होने से यह बदलता नहीं ( प्रथम नियम ) । स्यन्दमाना” में स्वरित 
“के अनन्तर मा और ना दोनो प्रचय स्वर हैं, परन्तु संहिता-पाठ में इसके 
अनन्तर आता है 'अज्ञः जिसका 'अ' उदात्त है । फछ्तः उदात्त से अग्यवहित 
पूर्बी होने से ‘ar अनुदात्त ही रहा और तदनुसार अनुदात्त का fag वहाँ 
विद्यमान दै ( तृतीय नियम ) | इसी प्रकार स्वरित 'व? के अनन्तर 'ज' प्रचय है, 
परन्तु उदात्त “मा? से अब्यबहित पूर्ववर्ती g अनुदात्त ही है ( द्वितीय नियम ) | 
` पदपाठ करते समय इन नियमों का पाछन नितान्त आवश्यक होता दै । 
संहिता-पाठ को पदपाठ में परिवर्तन करने के छिए कई नियम हैं, निचे दिये 
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(३) दो से अधिक पद वाले समख पद में केवळ अन्तिम पद्‌ ही अन्य 
पर्दो से पृथक किया जाता है। 


(४ ) किसी प्रकार के' स्वर-परिवर्तन के अभाव में सु, मिः तथा भ्यः, तर 
और तम, मत्‌ और बत्‌, अकारान्त नामधातुओं में अकार के दीघ होने पर भी 
य और यु--ये सब अवग्रह के द्वारा एथक्‌ किये जातै हैं। 


(५) सन्धिजन्य मूर्घन्य वर्ण का परिवतन दन्त्य में होता है । पदान्त में 
तथा दीघींकृत आ और ई को लु कर देते हैं। 


(६) ओकारान्त सम्बोधन, द्विवचनान्त तथा अन्य प्रणह्य स्वरो के साथ 
‘sf? शब्द जोड़ा जाता है। “सदो द्वा चक्राते उपमा दिवि' ( ऋ० ८२९) 
९) में प्रगरह्मसंज्ञक “चक्राते? का पदपाठ 'चक्राते इति’ होगा । संहितास्थ “उ? का 
पदपाठ 'ऊँ इति? होता है | 

(७) स्तरों के परिवर्तन पर विशेष ध्यान देने की आवश्यकता होती है । 
उदात्त स्वर तो यथास्थान बना रहता है । कहीं अनुदात्त का स्वरित हो 
जाता है ओर कहीं स्वरित को अनुदात्त में परिवर्तित कर देते हैं। स्वरोके जो 
नियम ऊपर दिये गये हैं उन्हीं के अनुसार यह परिवर्तन होता है | 

पदपाठ का दृष्टान्त नीचे दिया जाता है। इन्द्रसूक्त (११२) का 
प्रथम मन्त्र-- | 
यो ज्ञात एव प्रथमो मनंसान्‌ 
Pat देवान्‌ कर्तुना पर्यभूंषत्‌। 
यस्य शुष्माद्रोदसो अभ्यसेतां 
चू Wed महा स ज॑नास॒ इन्द्रः ॥ 


इसका पदपाठ, जिसमें पदों का क्रम संहिताक्रम के अनुसार ही होता है 
इस प्रकार होगा--यः जातः एव प्रथमः मनस्वान्‌ दे वः दे_बान्‌ क्रतुना परि5- 
अभूषत्‌ | यस्य शुष्मात्‌ रोद॑सी इति अम्यसेताम्‌ र म्गस्य महा स जनासः 
इन्द्र: || इसमें प्रथमतः सन्धिका विच्छेद कर दिया गया है । "रोदसी? के 
द्विवचनान्त होने से इसके बाद इति शब्द का प्रयोग किया गया है । मूल क्रिया | 
पद और उपसर्ग परि के बीच मै अवग्रह रखा गया है । खरो का परिवर्तन ध्यान | 
देने योग्य दै । संहितापाठ में 'यस्य' में यकार उदात्त तथा स्य अनुदात्त हैं, जो. 
दूसरे पद के “शु? उदात्त के कारण स्य' अनुदात्त ही ब 
पाठ में दोनों पदों का पाथक्य होने से स्पा! का 
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“उदात्तादनुदातस्य खरितः नियम के अनुसार | "जनासः? सम्त्रोधन पद्‌ है ओर 
इसलिए इसमें उदात्त का लोप हो गया है और तीनों खर अनुदात्त हो गये हैं, 
परन्तु संहिता में उदात्त 'सः के बाद होने से आदिम अनुदात्त ( अर्थात्‌ 
'जनास:? का ज) खरित हो गयां था, परन्तु पदपाठ में तीनों में अनुदात्त के 
| 
i 


fag रखे गये | इसी प्रकार अन्य खरो का भी Rada ध्यान देने योग्य है। 


वैदिक भाषा का सूक्ष्म विइलेषण 
वैदिक भाषा के व्याकरण का सामान्य परिचय ऊपर दिया गया है, परन्तु 

गाढ़ अनुशीलन से संहिताओं की भाषा से ब्राह्मणों और उपनिषदों की भाषा में 
स्पष्ट पाथक्य है। इतना ही नहीं, प्रत्येक संहिता की भाषा अन्य संहिताओं की 
आषा से अनेक रूपों मै भेद रखती है। ऋग्वेद का दशम मण्डल तो आरम्मिक | 
मण्डलो की अपेक्षा भी भाषा की इष्टि से पार्थक्य रखता है। इन्हीं विशेषताओं का 
सामान्य विवरण यहाँ दिया जाता है । 
(क) ऋग्वेद की भाषा 

ऋग्वेद में स्वरों के मध्यस्थ ड तथा ढ को क्रमशः छ और छह के रूप में 
परिवर्तित करते हैं । जैसे--मृळीक तथा जिहीछान | वेद्‌ में 'छ' की स्थिति के 
विप्रय में पर्यासत पार्थक्य है। ऋग्वेद के पिछले मण्डलो में प्राचीन मण्डलो की 
अपेक्षा डकार अठगुना अधिक है, तथा ऋग्वेद की अपेक्षा अथव में यह सात 
गुना अधिक प्रयुक्त है ( बाकरनागलआल्तिन्दिशे ग्रामातीक, भाग १) | 
चेद में रेफ के स्थान पर लकार का बहुल प्रयोग प्राच्य प्रभाव का द्योतक है | 
= आर्य लोंग सारखतमण्डल से ज्या ज्या पूरबकी ओर बढ्ने लगे, त्या-त्या उनकी 
 साषाम्ेरेफ के खान पर लक्रार प्रयुक्त होने लगा । मूल भारोपीय भाषा में भी 

o कार की सत्ता थी, परन्तु लकी अपेक्षा रेफ की स्थिति अधिक थी! | 
esa? के स्थान पर 'हेब्छ्यः का उचारण प्राच्य लोग करते थे | फलतः 
` वैदिक आर्य इस अशुद्ध उच्चारण के कारण उन्हें 'असुर' के नाम से पुकारने- 
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कर तुम्‌" तथा ‘aa? का प्रयोग नहीं किया । वासिष्ठ क्रपिगण ( सप्तम मण्डल ) 
पूर्वकालिक क्रिया के सूचनार्थ Gar तथा “वा? प्रत्ययों के प्रति खाभाविक घृणा 
रखते हें । इस प्रकार की विशिष्टता स्पष्टतः सूचित करती है कि ऋग्वेदीय भाषा 
एकाकार वाली नहीं मानी जा सकती | § 

अनेक सन्धियों के हो जाने पर भी उच्चारण के समय उनका asa कर 
दिया जाया था क्षेत्र ( यण्‌ ) तथा aes ( दीर्घं ) सन्धि होने पर उसे पुनः 
दो-अक्षरों के रूप में उच्चारण के समय रखना आवश्यक होता था । अभिनिहदित 
सन्धि में भी यही निमम लागू था, अर्थात्‌ पाद के भीतर या दो पादो के भींतर 
उसे दो स्वरों के रूप में पुनः स्थापना आवश्यक रहता था | छन्द की विशि- 
इता से पता चलता है कि एक ही पद के भीतर व्यञ्जन और रेफ के संयोग होने 
पर दोनों के बीच में ल्खुस्वर का योग करना पड़ता है। इन्द्रः का उच्चारण 
“इनदर? किया जाता था । 'मरुद्धिरग्न आ गहि' आदि ऋचाओं में 'अग्न' के 
उच्चारण में ग तथा नके बीच बड़े ही हल्के ढंग का आकार भी उच्चरित 
होता है--'मरुद्धिररन आ गहि? | इ, उ, और ऋ से अन्त होने वाले शब्दों का 
घष्ठी सप्तमी का द्विवचन योः, वोः तथा रोः बनता है, परन्तु उच्चारण दो 
अक्षरों का दी होता है । 


हृस्व ऋकार दीघ ऋ का भी कार्य करता है । दृढ़ ऋढू के स्थान पर प्रयुक्त 
मिलता है, यद्यपि मुनीन्‌ ओर साधून्‌ के साइइ्य पर ‘fade? में ऋकार विद्यः 
मान है। ऋग्वेद की भाषा में प्राकृत के नियमों की भी सत्ता मिलती है | 
ay से 'ज्योतिः, उष्टानाम्‌ से उष्टानाम्‌, ‘fare’ से 'शिथिर' का उदय 
प्राकृतमाषीय नियम के आधार पर है। नीड, दूडम और पोडद का रूप पूर्व- 
चैदिक है। ऋग्वेद की भाषा में भारोपीय युग का एक बहुमूल्य अवशेष है षष्टी 
बहुवचन में आम प्रत्यय का योग, जब इस पढ्‌ का उच्चारण अआम रूप से 
करना पड़ता है| 


दशम मण्डल के रचनाकाल में गोत्र मण्डल वैदिक कर्मकाण्ड की परम्परा में 


अन्तर्निविष्ट कर दिये गये थे, क्योंकि १०१८१ सूक्त से बृहत्साम ( ६।४६।१-२ ) 
तथा रथन्तर साम ( ७।३२।२२-२३ ) के गायन का स्पष्ट उल्लेख है। ये साम 


क्रमशः षष्ठ तथा सप्तम मण्डल की विशिष्ट ऋचाओं पर गाये जाते हैं। दशप | 


मुण्डल की रचना में पूवमण्डल के मन्त्रों का निर्देश मिळता है (१० म! 
२०-२६ सूक्तो का आरम्म 'अग्निमीळे' से होता है, जो प्रथम मण्डल 
पद्‌ है ) | 
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दशम मण्डल की व्याकरण-सम्बन्थी विशिष्टतायें ये हैं--( क ) प्राचीन 
मण्डळ में उदात्त इ और उ सन्धि के द्वारा य और व नहीं बदलते ये, परन्तु 
अब्र यह सन्धि होने लगी । (a) आसस्‌ तथा आस्‌ अकारान्त पु'ल्लज्ञ बहु 
वचन के बनाने में बराबर संख्या में मिलते थे, लेकिन यहाँ 'आसस्‌' का प्रयोग 
कम होने लगा | (ग) पूर्वकालिक क्रिया के लिए 'त्वाय' का प्रयोग एकान्त 
नवीन है) (घ) 'इणु' के खान पर ge का प्रयोग प्राकृत भाषा के 
नियम के आधार को सूचित करता है। (ङ) नवीन शब्दों का उद्य दृष्टि- 
गोचर होता है और प्राचीन शब्द--जैसे Ie, विचप्रणि तथा “बीति — अक 
प्रयोग से छत हो गये। (च) सीम जो प्रथम नौ मण्डलों में ५० बार 
उपलब्ध होता था दशम मण्डल में केवळ एक बार ही प्रयुक्त है ओर अथव से 
ag नितान्त अन्तर्हित है। (छ) इस मण्डल में प्रयुक्त नवीन शब्द है--आज्य, 
काल, लोहित, विजय आदि। छम धातु का प्रयोग यहाँ नूतन है । बालखिल्य 
सूक्तों तथा दशम मण्डल में समान रूप से प्रयुक्त कतिपय ये शब्द tin, 
ad, मगवन्त, हृदय, प्राण, ढोक ( प्राचीन 'उलोक' के लिए जो SAR का 
संक्षित रूप है)। (ग) प्राचीन निपात 'ई' ददाम मण्डल मै बिल्कुल a 
नहीं मिलता, परन्तु उससे कम प्राचीन निपात Sq? भी केवल आधे दजन ही 
मिलता है। इस प्रकार प्राचीन मण्डलो में उपलब्ध वैयाकरण रूप अग्र विरळ 
तथा दुष्प्राप्य हो गये । 
(ख ) सामवेद की भाषा है 
सामवेद में स्थित ऋग-मन्तरों की भाषा में प्राचीन रूपों की उपलब्धि होने से 
डा० लुडविंग का अनुमान था कि सामवेदीय माषा ऋग्वेदीय भाषा से भी प्राचीनः 
तर साम्प्रदायिक पाठ का अनुसरण करती है, परन्तु बाद ऐसी नहीं है। साम- 
za ऋग्वेदीय मन्त्रो में नवीन रूप दृष्टिगोचर होते हैं, प्राचीनतर निपा 
` Sp अग्र बहुत न्यून स्थलों में रखा गया है और उसे हटा देने की sala 
` प्रमुख है । यथा 'अभीम्‌ ऋतस्य? ( ऋग्वेद ) सामवेद में 'अभ्वतस्थ' हो गया है। 
पूर्वकालिक क्रिया-सम्बन्धी 'स्वी? प्रत्यय केवळ दो मन्त्री में उपलब्ध होता है, 
से ‘ar के रूप में बदुछ दिया गया है । उदात्त 'इ! की ऋग्वेद के आरम्भ के 
i सन्धि नहँ होती थी, परन्तु साम में वह “य? के रूप में परिः 
यथा 'वि अशेम देवदितम! (ऋ० १।८९।८) सामवेद में हो | 
महि i ही पूर्ति के लिए aA 
या गया है, जो अर्वाचीन है और केद मे निल्कुळ | 
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(ग) यजुर्वेद की भाषा 

भाषा की दृष्टि से वाजसनेयी संहिता से निश्चित प्राचीनतर है तैत्तिरीय 
संहिता | डा० कीथ का यह कथन सत्य है कि तैत्तिरीय की भाषा ऋग्वेद तथा 
ब्राह्मणों की भाषा के मध्यस्थित विकाश की सूचक है, यद्यपि वह ऋग्वेद की 
विशिष्टताओं से अधिक मिलती है। कृष्ण यजुर्वेदीय इतर संहिताओं की भाषा की 
भी वही दशा है। डा० श्रोदर का मैत्रायणीय तथा काठक संहिता की भाषा को 
प्राचीनतर सिद्ध करने का प्रयास सफल नहीं है । तैत्तिरीय के मन्त्र-माग में, जो 
ऋग्वेद से स्वतन्त्र है, नवीन रूप ही मिलते हैं| यथा 'ऐ? के लिए एमिः का, 
एन के लिए आ, आः के लिए आसः, आनि के लिए आ का प्रयोग अवनति की 
ओर है। इसी प्रकार ऋग्वेदीय धातुप्रयय--मसि, थन, तथा तन-अच्र रूपों से 
बहिष्कृत किये जाते हैं । छट का प्रयोग जो ऋग्वेद में नहीं होता था भन होने 
लगा है ( अन्वागन्ता ) । तब्य और अनीयर प्रत्ययों का अमी प्रयोग नहीं 
मिळता, परन्तु प्राचीन प्रत्यय आय्य और त्व एकदम अन्तर्हित हो जाते हैं। 
शुक्छ-यजुःसंहिता के प्राचीन भाग भी ( अध्याय १-१८ ) तैत्तिरीय के मन्त्र- 
भाग से अर्वाचीन ही हैं। यह संहिता ऋग्वेदीय विशिष्टता बनाये रखती है और 
इसीलिए काण्व संहिता में ळ तथा छह की उपलब्धि होती दै । 
( घ ) अथवे का भाषा-वैशिष्ट्य 

अथर्व के २० वें काण्ड में ऋग्वेद के मन्त्र, दशम मण्डल के तथा अन्य 
meat के ज्यों के त्यों उद्धृत किये गये हैं। इन उदृत मन्त्रों में दशम 
मंडल के मन्त्र तथा बालखिल्य सूक्त के भी मन्त्र उपल्ब्ध होते हैं, जो निश्चित 
रूप से परवर्ती काल की रचना माने जाते हैं | अथवे का २० काण्ड, सूक्त ५१ के 
प्रथम दो मन्त्र बालखिल्य सूक्त ( cles) के आदिम दोनों मन्त्र हैं तथा तीसरा 
चौथा मन्त्र द्वितीय बालखिल्य (८।५०) की प्रथम दोनों ऋचायें है । इस 


प्रकार अथर्द का २० वाँ काण्ड भाषा की दृष्टि से महत्त्वहीन है। प्रथम १९ . 


काण्डों में ऋग्वेद का लगभग सप्तमांश उद्धृत है। यहाँ उद्धृत ऋग्वेदीय 
मन्त्री के पाठभेद बड़े महत्वपूर्ण दै | इनका विश्लेषण अवान्तरकालीन TT- 
त्तियों का पर्याप्त सूचक दै: 


अथर्व वेद के समय उच्चारण में भी अन्तर पड़ने लगा । ऋग्वेद के विशिष्ट 


उच्चारण अब समाप्त Et जाते हैं और लौकिक संस्कृत का उच्चारण द्दी इष्टिगोचर 


होता है। ऋग्वेदीय विशिष्ट aaa छ और ळह अन्तहित हो जाते है ओर इनके . क 


`n 


खान पर अवान्तरकालीन ड और द उपलब्ध होने लगते हैं। ऋग्वेद के उद | 
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मन्त्रों में भी यह पार्थक्ष्य लक्षित होता है। 'वि शत्रून्‌ ताळिइ वि मधो नुदस्व' 
( ऋ० १०।१८०।२) का ताढिह” पद ताढि' के रूप में उद्धृत किया गया है 
( अथर्व ७।८४।३ ); ‘Ata’ का उच्चारण ऋग्वेद में त्र्यक्षरात्मक था, परन्तु 
अथर्व में वह लौकिक संस्कृत के अनुरूप द्वथक्षरात्मक ही उच्चरित होने 
लगता है। ऋग्वेद का पम्‌ घातु न प्रत्यय के द्वारा संगुक्त होने पर AEF 
रूप में परिवर्तित हो जाता है ( गरम्णामिऱ्यग्रह्वामि ) | k 

SL seat में अकारान्त पुछिज्ञ के तृतीया बहुवचन में 'ऐः? और “एभिः? 
दोनों प्रत्ययो का प्रयोग ऋग्वेद में संख्या में प्रायः बराबर होता था; अथर्व में 
T का प्रयोग २६३ चार तथा 'एमिः' का प्रयोग केवल ५३ वार ही 
मिळता है। ऋग्वेद का बहुवचनान्त पद "पन्थाः अथव में “पन्थानः? बन 
जाता है (सम्मवतः “अध्वानः? के मिथ्या साइश्य पर) | एक स्थान पर तो छन्दो - 
भङ्ग होने पर भी ऋग्वेदीय मन्त्र का पन्थाः? पन्थानः? के रूप में परिवर्तित कर 
दिया गया है। 'अरक्षरा ऋजतः सन्तु पन्थाः? ( ऋक्‌ १०।८५।२३ क ) SETA 
होने पर 'अरक्षरा ऋजवः सन्तु पन्थानः' ( अथव १४।१।३४ क ) रूप ग्रहण कर 
लेता है, यद्यपि इस पद-परिवर्तन में छन्दो-मङ्ग नितान्त स्पष्ट 2 | ag प्राति- 
पदिक का सम्बोधन के एकवचन में रूप 'बः? में अन्त करता है, अथ में 
` 'वन्‌ में ( चिकित्तः--ऋणगू = चिकित्वन्‌-अथवं ) । इसी प्रकार ag प्राति- 
पदिको के सम्बोधन एकत्रचन की दशा है ( भगवः, नक्‌ = भगदन्‌ , अथव ) | 
eh रूप में भी अन्तर है। ऋग्वेद मै पूर्वकालिक क्रिया के योतनार्थ 
Gigi a त्वी? का प्रयोग होता दै, परन्तु अथव में नियमतः इन दोनों के 
सान पर त्वा प्रत्यय की ही उपलब्धि होती है। (न्वेद का 'हिस्वाय' तथा 
_मूलीनभयव में क्रमशः हिस्वा और भूत्वा?) | तिङन्त मरो में पार्थक्य है | 
S छेटू लकार के मध्यम पुरुष एकवचन का wag में प्रत्यय है “असे? ( वर्धासे ), 
परन्तु अथव में 'असे? प्रत्र उसका खान ले लेता है 
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६।१२३।१ ग, VT). | अथर्व में कृत्य प्रत्यय का प्रयोग नया है । 'तम्य' तथा 
`~ € er 

(अनीयर' का प्रथम प्रयोग यहीं उपलब्ध होता है । अथववेद की भाषा में ब्राह्मण 

ग्रन्थों तथा ऋग्वेद की भाषा को जोड़ने वाली LAST यहाँ TE: उपलब्ध होती दै । 


a 


(=) ब्राह्मणों की भाषा 
ब्राह्मण गद्यात्मक हैं | वे लोकव्यवहार में आनेवाळी बोल-चाल की संस्कृत के 
बड़े ही सुन्दर रूप प्रस्तुत करते हैं। शतपथ तथा जैमिनीय ब्राह्मण का गद्य 
साहित्यिक शैली में निबद्ध रोचक गद्य का भव्य दृष्टान्त है। ब्राह्मण-प्रन्थों के 
बैयाकरण वैशिष्ट्य के प्रधान उदाहरण ये हैं--( क ) ig शब्दों के पञ्चमी 
तथा षष्ठी एकवचन में आए के स्थान पर 'ऐ? का प्रयोग ( भूम्या* के स्थान पर 
‘ge? का प्रयोग जो aad के गद्य में भी विद्यमान है) | जैमिनीय में यह 
रूप पूर्णतया उपलब्ध होता है, यद्यपि काण्वों के शतपथ में इसका पूर्ण अभाव है | 
(a) अन्‌" से अन्त होने वाळे झब्दों की सप्तमी एकवचन में सर्वत्र (इ? 
परसय जोड़ा मिलता है, केवल अदन, और आत्मन्‌ ही इसके अपवाद हैं । 
(ग) “मा? के योग में ही भूतकालिक उपकरण अट्‌ और आटू घाठ के आदि में 
नहीं जोड़े जाते हैं और ब्राह्मणों में इनजंकूटिम का यही रूप अवशिष्ट है। 
(घ ) कतृंबाचक निष्ठा प्रत्यय "तवत्‌? का कमी-कमी प्रयोग होने लगता RI 
(ङ) इश्वर? शब्द के साथ तुमुन्‌ के लिए (तो? का प्रयोग मिलता है | 
(च) et करोति? का प्रयोग "होना के अर्थ में ब्राह्मणों का वैशिष्य्य है । 
(छ ) भूतकालिक लकारो का बहुत प्रयोग बड़ी सूक्ष्मता के साथ मिलता है । 
लिट में द्वित्व-करण पर्याप्त रूप में दै। छड का प्रयोग साक्षात्‌ कथन में 
ही विशेष है। वर्णन के निमित्त os ही (विशेष प्रयुक्त है । (ज)कृ के 
योग से जो Re की रूप-निष्पत्ति अथव से आरम्भ होती है वह यहाँ 
व्यापक रूप धारण करती है, परन्तु ळौकिक संस्कृत के समान भू ओर 
“असर का योग अमी यहाँ नहीं होता.। पाणिनि ने ब्राह्मणों की भाषा के इन 
चेशिष्ट्या का गम्भीर संकेत किया है (झ ) ग्रीक तथा लैटिन भाषा के amaa 
गद्य तथा वर्तमान जर्मन भाषा के समान निपात, नियमतः कारक से पूव दी. 
प्रयुक्त होता है। इस विषय में ब्राह्मणों का गद्य ग्रीक और लैटिन गद्य से पार्थस्य 
रखता है । ब्राह्मणों में प्रयुक्त ४१ उपसर्गो में केवल १२ ऐसे हूँ जो सवदा कारक के 
पूर्ववर्ती रखे जाते हैं. और इस दृष्टि से ये वास्तव में उपसग हैं। ऐसे उपस्ग ये 
San, साकम्‌, उपरि, तिरः, पश्चात्‌ , अवखात्‌ , अघसात्‌ , प्राक्‌ , प्राङ्‌ , 


अर्वाक्‌, पराचीनम्‌, अवाङ्‌ (१२)। अन्य अब्ययों का स्थान कारक के 
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पश्चात्‌ ही किया गया मिलता है। शतपथ-ब्राह्मण में यह वैशिष्ट्य अधिकतर 
इ ष्टिगोचर होता है। अन्य ब्राह्मणों में कारकों से पूर्ववर्ती स्थान ही इन serait 
का है। अधि नु ह वै शश्वद्‌ अस्मिन्नेव लोकेज्सो लोकः? (Io ब्रा० १०३) यहाँ 
अधि और ata के बीच में छः पदों का व्यवधान है। इससे यह निष्कर्ष 
निकलता है कि उपसगं कारक-पदों का केवळ सहायक नहीं माना जाता था, प्रत्युत 
. उसकी स्वतन्त्र सत्ता थी। यह तथ्य बड़े महत्त्व का है! | कभी-कभी एक ही अव्यय 
परसर्ग का काम करता है और कमी उपसग का । जैसे "ऋते? का दोनों रूप-ऋते 
ara: ( वाक्‌ के विना; शांख्या० २।७ ), प्राणेभ्य ऋते ( शतपथ ९।२।१।१५ ) | 
ऊध्व का द्विविध प्रयोग-'ऊध्वंम्‌ अन्तरिक्षात्‌? और 'प्रणीतादूर्ध्वम? ऋते अन्तरा, 
उपरिष्टात्‌ , HAL, पुरस्तात्‌ , पुरः--इनका प्रयोग लौकिक संस्कृत में परसर्ग के 
रूप में ही मिळता है और इस प्रबृत्ति का उदय ब्राह्मणयुग में ही हो गया था | 
परसय के विशेष प्रयोग शतपथ-ब्राहण में अधिकतर उपलब्ध होते हैं | 
( च ) उपनिषदों की भाषा 

उपनिषदों की भाषा वैदिक संस्कृत की अपेक्षा लौकिक संस्कृत से विशेष 
साम्य रखती है; तथापि प्राचीनता के कतिपय चिह्न मिलते हैं | संहिता-भाषा के 
विशिष्ट लकार लेट का नितान्त अमाव दै, परन्तु प्राचीन उपनिपदों में कतिपय 
प्रयोग मिलते हैं । आत्मनेपद और परस्मैपद का प्रयोग अभी तक निश्चित 
घातुओं के साथ नहीं है | एक ही धातु से दोनों प्रत्यय जोड़े जाते हैं | साहित्यिक 
= दृष्टि से यह भाषा बड़ी सरस तथा प्राज्ञळ है | कतिपय विशिष्टतायें--( क) सीधी 
eae घरेलू उपमाओं तथा Be की बहुलता; ( ख ) गाढ़ ग्रहण तथा स्मरण के 
र निमित्त उन्हीं शब्दों मै किती विचार की आवृत्ति; (ग) रोचकता की अभिवृद्धि के 
लिए बड़ी सूदम बातों का वर्णन; (घ) नीरस आध्यात्मिक विवरण से पहिले 

MT आइ करने के लिए छोटी कहानियाँ; ( ङ) मनोवैज्ञानिक पद्धति पर | 
विषय le विवेचन तथा श्रद्धा उत्पन्न करने वाळे लौकिक विदववार्सो के द्वारा 
दानिक तथ्य की पुष्टि | इन्हीं विशेषताओं के कारण उपनिषदों का विवेचन 
IMT तथा भाव उभय दृष्टियों से हृदयावजक तथा आकरपैक है। . 
थुतीनां तथ्यसवेस्थं व्याकृत्या समन्वितम्‌ । 
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